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खरःम्वद्रगः 


क्रदेग गुरुकय स्वयोवि 
आधाव नंददलारे वाभपेयी जी को 


सादर समायवित 


ब्याशीेक्ेंचन्त 


प्रिद्र जिष्य श्रीमान्‌ इ० त० नि जोगतेरर जी | आपके प्रवस्य प्रडाशित 
होते दे सुड्बमर पर मेरे आयोप वचनों को जो अस्यद्दता आपने की है वे आशीवार 
ग्रन्थ प्रवाष्म के पूर्व हो आप प्राप्त १२ चुडे है। वेवल भगवाद्‌ थी गणेशजी वी अमीम 
इप मे ही आग पई महदे से गुजरा हुआ आपका प्रझुष पवाध्िित हो रहा है। यह 
लिम्चित रूप में प्रदाशमाने है. और होगा। हिल्दी जगत में उमक्ा उचित स्वागत 
हो ऐसी मैं भगवान्‌ थ्री गऐम जो में प्रायंत्रा बरता हूँ । 


विद्वदृर्त्म डॉँ० पारमेरफर 
आश्विन धरुक्वा पूरणिमा स० २०२५ प्री-एवं डो 
दिनाडू ५-१०-६८ ई० १७५, तिलक पथ, इन्दौर (मप्र) 


प्रापकश ने 


भारतवर्ष बहुभाषा-भापी और विविध सस्वृनियों का इश्च है। इसके 
अन्तगंत बोनी जाने वाली भाषाओं का अपना साहित्य है जिसके अन्तर्गत विविध 
सस्कृतियों और विचारधाराओं का प्रवाह मिलता है। इस अपनी मातृमाया के 
साहित्य से अवगत होने के अनन्तर इन्ही भाषाओं के साहित्य का अनुशीलन कर 
सकते हैं और इस प्रकार अपना ज्ानवर्धन कर सकते हैं। इस अनुशीसन वे 
परिणामस्वरूप जिन निष्कपों की उपलब्धि हमे होती है, वे अआयत महत्वपूरों हैं। 
कभी-कभी तो ऐसा लगता है कि हमने दो भाषाओं के माध्यम से प्राय एक ही 
विचारधारा या सस्दृति को दो हृष्टिकोणों मे समझा है और कभी-कभी यह भी 
अनुभव होता है कि विभिन्न भाषानों के आवरण पहने वास्तव में यह एक ही 
सस्हृति अथवा मानव जीवन की सोन्दर्यप्रतिमा है जो वेशभूषा की भिन्नता के कारग 
ही भिन्त जान पढती है, पर वास्तव में भिन्न नहीं है । अत भारतीय भाषाओं के 
चुलनात्यक अनुशीनन का अपना निजी और विशिष्ट महत्व है 

इस तुलनात्मक अनुशीलन के विविध रूप हो सकते हैं। भापामारीय, 
काव्यशाजोय, दार्शनिक, समाजशास््रोय साम्कृतिक आदि आदि । इन तुलनात्मक 
अनुशीलनो से हमे यह भी अनुभव होता है कि यदि हम दभ करते हैं कि हमारी 
भाषा का साहित्य हो सर्वश्रेष्र है, तो यह दम्म मिथ्या है। इन अध्यपनों से हमे 
श्रेष्ठता की गगनचुवी ऊँचाइयाँ प्राप्त होवी हैं मौर लगता है कि मानवगुणों बोर 
चुद्धिवैंभव की कोई सीमा नहीं। इसके साथ ही साथ इससे यह भी 
स्पष्ट होता है कि विभिन्न प्रदेशों को| भाषाभुमियों की बीच बहने वाली हमारी 
वैचारिक एवं भावनात्मक जीवन-्सरिता एक है। हमारे देश के वर्तमान सन्दर्भ मे 
यह अनुभूति अपने आप में एक बहुत बड़ी उपलब्धि है । 

तुलनात्मक अध्ययनों के माध्यम से हम दो भाषाओं के महापुस्षों एव 
विचारक इृतिकारों के सान्निच्य में जाते हैं और यह भी अनुभव करते हैं कि सम 
मामयिव अयवा भिन्नमामयिक इन कृतिकारो ने एक दूसरे से भिन्नता प्राप्त की है | 
साथ ही साथ इस वात का ज्ञान होता है कि देश ओर समाज को सुध्रारने, मोडने 
और प्रगत बनाने की कितनी क्षमता इनमे विद्यमान थी । 

उपर्युक्त दृष्टिकोण से भारतीय भाषाओं के लिए सर्वाधिक महत्वपूर्ण युग 
मच्ययुग है। इस मध्ययुग में अपने पूर्ववर्ती, जीवन, ज्ञान और अनुभूति का निधोड 
सेकर विभिन्न सरह तियो के सधर्ष के परिझाम स्वस्प विकसित दृष्टिकोण एवं 
उदार समम्वय भावना को अपनाकर जीवन की एक ऊंची व्यास्या प्रस्तुत की गयो, 


जो सा्वप्ौध और घाइवत होने के साथ-माप मनोरम और ्रेयस्कार है। इस दिशा 
में भारतीय भाषाओं मे भक्त कदियों का योगदान बहुपृत्य है 
उपर्पुक्ति दप्प को सामने रखकर किये जाने वाले सुलनाश्मक अध्ययन अन्य 
अध्ययनों को! अपैक्षा अधिक मूल्यवात सिद्ध हो सकते है, वयोंडि अन्य युर्गों की 
अपेक्षा इस यूग के शवियों ते जीवन को अतल गहराई से तेमर उच्चठम ऊेबाईयो 
तक देखा है। इतना ही नहीं वरत्‌ जीवन के प्रति उतरा हृ्टिकोण गस्मीर अनुभर्वो 
पर आधारित तथा वेबारिस आत्ममथत्‌ का परिणाम है। अत इनके काव्यों में 
जीवन के मधन का भदनीत ग्राप्त होता है। 
उपपुंक्त भाव से प्रेरिद होरर डा9 नरहरि विन्तामण्यि जोगछ्करजों ने 
हिंदी एवं मग्री के वंप्णुद माहित्य का सुलनाहुमद' अध्ययन प्रम्नुत किया हैं। 
यह अध्ययन भागर विश्व-विद्यातय के अल्गंत अदृम्य प्रतिमा-मद्धित एवं विवेव- 
भास्कर स्व७ आचार्य १० मेर्ददुलारे वाजपेपीजी के निर्देशन में मम्पसन हुआ है। 
डा जोगक्ेकर इस विधय पर अनुधीलन करने के लिए पूर्णतया थोग्य व्यक्ति है। 
इतके सात्विर सस्हार, साधनामय जोवन, गुद-जानालोकित हृष्टि एड अनवरत श्रम" 
झीखता के परिणाम स्वष्षप यह महत्वपूर्ण बार्य सम्पन्न हुया है। हिन्दी और 
मराठी में ममाते गति रखने वाले नया निश जोर भक्ति से सिक्त होकर जोगढ्ोकरणी 
में जो प्रमुधीसम प्रस्तुत किया है, वह अत्यन्त रोचक एवं उपादेय है। अपने जीवन 
के उत्तम छणों में जहाँ एक ओर उन्होने शानेशदरी की ओवियों से प्रोवप्रोद होकर 
बाएं किया है, वहीं दूभरो ओर उनको सह भत्ति-भावना तुतमी और मूर के पढ़ों 
को विमोर करने दाले स्वर में भी निनादित होतदो रही है ॥ बत' मैं बह सकता हूँ 
कि इम प्रदार के विषय के [लिए डटा० जोगझे कर फे रूप में एक धंवंधो योग्य व्यक्ति 
मि्रा या इस कार्य के परिणामस्वरूप उन्हें सागर विश्वविद्यालय ने पी-एच. डी. 
शो उपाधि से विभूषित श्या । 
आज इस ग्रस्प को प्रकाशित देखकर मुझे वढी ध्रस्तता है। मेरा दिश्वास 
है कि इस प्रकाशित ग्रन्य से इस विषय का अवगाहत करने वाले सुधोवनोंकों 
सृष्टि प्रात्त होगी । इसके साथ ही मुझे आया है कि डा० जोगछ करजी के द्वारा इसी 
प्रकार वे बन्द सास्द तिक महत्व दाले प्रभ्धों वा धशयत होगा । 


सागर । डा० अगीर्च मिश्र 
अनतचतुर्दशी म, 
्ु एम, ए., प्री एच 
2 + पीएच हो, 


अध्यक्ष, हिन्दी-विभाग, 
सार विश्वविद्यालय, सांवर 


दो शन्द 


मैंने डॉ० न० थि० जोगलेकर का हिन्दी एवं मराठो के बँष्णाव साहित्य 
का तुलनात्मक अध्ययन ज्ञीपंक शोध-प्रस्थ पढठा । इसमे तत्वान्वेपी लेखक ने वैष्णव 
धर्म और दर्शन के क्वम्रिक विकास और उसकी विभिन्‍न घशाखाओ और सम्प्रदायों 
पर ऐतिहासिक हृष्टि से अच्छा प्रकाश डाला है क्योकि इसो यृष्भूमि पर भारतीय 
वैष्णव साहित्य की विवेचना सम्भव हो सकती थी। ग्रन्य दश अध्यायों मे 
विभक्त है । 

प्रियसंन और उनके सहचिन्तकों की यह धारणा अ्रान्तिपूर्ण हैं कि भारतीय 
भक्ति-साहित्य पर ईसाई मत्त का प्रभाव है। लेखक ने इस अति का सप्रमाण 
खडन किया है। हिन्दो-मराठी बेध्णाव साहित्य पर किसी भी अमारतीय मत का 
प्रभाव हृष्टिगोचर नहीं होता ।॥ उनका विकास भारतीय चिन्तन का ही सुपरिणाम 
है । लेखक ने हिन्दी और मराठी में वेध्णव-साहित्य के साहित्यिक और आध्या- 
त्मिक पक्ष की दिद्वत्तापूर्णा विवेचना की है। विभिन्‍न भारतीय भाषाओं के सुलना- 
स्मक अध्ययन से यह तथ्य बहुत अच्छी तरह से उमर कर सामने आता है कि 
भारतीय चिम्तन-धारा में कही विरोध नहीं है। भारत भौगोलिक और राजनीतिक 
दष्टि से भले हो खण्डित रहा हो पर सास्कृतिक स्तर पर वह अखण्डित रहा है । 
उसमे भारतीय आचार-विचार की समता ( एव9 70 ए।एशआ9 ) ( विभिन्‍तता 
में एकता ) का अच्छा उदाहरण है। राम, कृष्ण और विद्ठल के प्रति श्रद्धा 
समन्वित भावुकतापुरं अभिव्यक्ति दोनो भापाओ के स्राहित्य में विद्यमान है। इस 
दोनो पात्रो के ऐतिहासिक अस्तित्व मे भले हो बुछ बुद्धजीवियो को सदेह हो पर वे 
भारतीय जन-जीवन मे मंतिक और आध्यात्मिक प्रेरणा के सतत स्रोत रहे हैं, इसमे 
तनबिक भी सदेह नहीं । उन्होने नेराश्य-अधकारप्रस्त जन-मत्र को सदा आशा की 
ज्योति से उल्लप्तित किया है। भारतीय भाषाओं के साहित्य का तुलतात्मक 
अध्ययन राष्ट्रीय एकत्ता में सहायक ही सिद्ध होगा। इस दिश्ञा मे किए गए इस 
महत्व-यूएएणं और विदग्धभावपूरों कार्य का मैं हृदय से स्वागत करता हैं। इस 
शोध-पग्रन्थ का साहित्य मे उचित सम्मान होगा, ऐसा मेरा विश्वास है| 

विनयमोहन शर्मा 
अध्यक्ष तथा प्रौफेसर * 
दिनाडू। १६०६-६८ हिन्दी विभाग 
कुरुक्षेत्र विश्वविद्यालय, कुरुक्षेत्र 
( हरियाना प्रदेश ) 


भूमिका 


मध्यवातीन भक्तिआन्दोपन को उन्मेषारियों भाश्य-गड्ढा ने मारतोय 
जन-जीवन और जन-पाषाओों ने साहित्य को आप्यावित कर बैध्यव भक्ति साहित्य 
सर्जता में म्रववातमर एक्लाके सास्ट्रतिक अतवस्पा्थों तस्पों को जीवनामिमुसत 
बताकर अमिव्यजित करने की दिव् प्रेरणा प्रदान को है। एऊ विद्या महाद्वीप 
व्‌ इस भारत देश में निद्वित सा्वभौम मातवतावाद वंध्णुर साहित्य में पूर्ण रूप से 
गौरवान्वित और प्रविध्ति हो उदा है। मरादी और हटिल्‍्दी के वैष्णव कवि इस 
बआाम्या पुर्ण भक्ति आन्दोलन में पृशंख्पेण अनुप्रारित हो उठे हैं। अपनी-अपनी 
ब्रदेशिक मर्यादाओं के! रहते हुए भी वेप्छव माहित्य ने उच्चकोडटि का प्रेम और 
सहानुभूति सारी मानदवा को प्रदान करने में बोई कसर बाकी नहीं उठा रखी। 
सदाबार और नीति पक्ष के मानवों मास्टृतित्र मूल्यों के ठोस शाधार पर महाराष्ट्र 
क्षेत्रीय और हिन्दी भाषो क्षेत्रों के उन-जोवन को हिल्‍दी जोर मराठों वेष्णव माहितय 
में मुरक्षित रखा । इसी तस्य को समझने के जिए यह सुतनात्यक्ष अध्ययन उपादेय 
और झमयोबित सिद्ध हो सकेगा ऐसी लेखक की निजी घारणा है ) 

प्रस्तृत प्रवथ की कालंगत सीमा रेलाएं विक्मी २४ दो से १७ वीं विक्रमो 
शताब्दी का मदय जाज्ममात कर लेगी है। इस युग में देशब्यापों भक्ति आदोजन मे 
घनरादी परम्परा का यो मास्ृतिक अन्युदय उत्यात और विक्राम हुमा उममें हिन्दी 
और मराठी के देध्णव भक्त कदियो ने जो योगदात दिया उसके आध्यात्मिक और 
साहित्यिक पक्षों का तुलवात्मक अध्ययन प्रस्तुत करने को अभिद्रेत लक्ष्य लेखक दा 
बहा है। मूलत, जिन वेप्णाद भक्त कड़ियों को लेखक ने अव्ययनाथें निया है उनमे 
हिन्दी के कबीर, सुदभो, सूर और मौरों हैं और मतों के ज्ञानेश्वर, नामदेव, 
एक्नाय, तुकाराम और रामझय हैं। $(: १८ 

मरादी और टिन्दों वैधणव भक्त कंदियों का उपरान्व के नाने विधपु के बिसी 
ने किसी स्वष्पप में मूर्ति विश्नह एवम्‌ उबनलार से मचा औड़ प्रत्यक्ष सम्बन्ध इहा है । 
सर्वोर्परिं उपात्य दे रूप में 'विध्णु' को यह स्थान कब और केसे प्राप्त हुवा, जन्वे 
देवदाप्रो का उनसे वेया सम्दन्ध या आदि बातों का उल्पोह करने हुए "विष! 
झब्द की भाषा शास्त्रीय चर्चा प्रथम को गई है । दिद्ानों के निष्कर्ष ड्ो हमल्यीर- 
न्याय से धरहुंग किया गंवा है। हिन्दी ओर मराटों के वेष्णव मक्त कदियों को 
परम्परा 'इबनी - ब्यापक, वृद्दर और क्रमत्रद्ध है कि उसे सभी वँध्यक्ष मक्तों वो 
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सम्पूर्ण रचनाओं का तुलनात्मक अध्ययन एक ही अवन्ध में प्रस्तुत करना एक दुरूह 
एवं अमम्भव कार्य है। अत इस विशिष्ट काल के हिन्दी और मराठी भाषा-भाषी 
ब्रदेशों के प्रतिनिधि मवरत्नों की साहित्यिक और आध्यात्मिक कान्ति की परख की 
गई है और इनकी साहित्यिक कृतियों को वेष्ण॒व भक्तिन्मूत् मे पिरोकर एकत्र कर 
लिया गया है। 

अपने प्रबन्ध के लिये लेखक ने कुल ग्यारह अच्याय प्रस्तुत किये थे ॥ परन्तु 
अब पुस्तक रूप में इसके बेवल दस अच्यायों को ही लिया गया है। प्रथम दो 
अध्यायों में क्रमश वंष्णव धर्म और विकास क्रम के साथ उसका स्वरूप विवेचन 
करते हुए वेष्णव मतो की विभिन्‍न शाखाएं एवं सम्प्रदायो का हिन्दी जौर मराठी 
के क्षेत्रों में जो क्रम विकास हुआ उसको मीमासा की गई है । ठूतीय अध्याय में 
हिन्दी और मराठी वंष्णव साहित्य मे अभिव्पजित भारतीय और अभारतीय मतो 
के प्रभावों की परीक्षा की गई है। संग्रुण साधक, नियुस्योपासक, ऐक्दवरवादी, 
बहुदेववादी तथा प्रेम की पीर से पीडित आदि सभी सतों ओर भक्तो ने भगवान से 
प्रेम का सम्बन्ध जोडा है। उपासना-परक पद्धतियों मे भिन्‍नता होते हुए भी प्रत्यक्ष 
और अप्रत्यक्ष रूप मे उनका पारश्परिक आदान प्रदान भी हुआ था । अतएव लेखक 
ने इसका सम्यक दिखशंन करने का नवीन प्रयत्न किया है। चौथे भौर पाँचवे 
अध्वायों में मराठी और हिन्दी बैध्णाव साहित्य के प्रतिनिधि भक्त एवं ध्त कवि 
ज्ञानेश्वर, नामदेव, एकनाय, तुकाराम झोर रामदास तथा कदौर, धुलसो, सूर और 
मौरा की बाब्य रचनाएं, जीवनी और साम्प्रदायिक मास्यताएँ श्रकित की गई हैं। 
साथ-साथ तद्युगीन सामाजिक जीवन में अभिव्यजित प्रभावों का आकलन करने 
था सेखक ने प्रयास बिया है । हिन्दी ओर मराठी वंब्शव साहित्य का तुलनात्मक 
अध्ययन अस्तुत करते हुए लेखक का अभिप्राय हिन्दी और मराठी के उस वैष्णव साहित्य 
से है जो बेप्णाव भक्त कवियों द्वारा रचा गया है। स्पष्ट हो है किये विध्युक्षे 
उपासक थे तथा इतका आचार धर्म वेध्शवों का था। भत “वैष्णव मज्ञा के थे 
यात्र थे । किसी भी जीवधारों के श्रत्ति मत्यर व रखते हुए जीवतयापत्र करना 
सर्वेददर की पूजा है ऐसा अटल विश्वास थी वंष्णव भक्त कवियों का होने से इन 
सए में परस्पर मैश्रीभाव विद्यमान था । भ्रस्तुत अध्ययन में आये हुए मराठों हिन्दी 
के बप्णाव भक्त कवियो के पूर्व सूरियों मे प्रधम वे वेध्णवाचार्य झाते हैं जिन्होंने 
सम्दृत भाषा में उसके आध्यात्मिक एवं दा्शनिव झास्रीय उपासना-परक सिद्धास्नों 
और आचार पक्ष की बातों को प्रतिष्ठित विया। इसके बाद वे वेध्णव भक्त कपति 
हैं जो समाज के सभी स्तर के व जाति के लोग थे, जिन्होंने जन-माषाओंं में 
अपनी-अपनी श़तियाँ प्रस्तुत की है। अपनो-अपनो बेष्णवी साधना से अपने आपको 
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प्रदिद्र करते हुए सबके लिए झन्छि के धन विउन्मोपान इन साथत्रों ने उपसम्द कर 
दिए हैं। इनते द्वारा प्रदत्त और अभिव्यक सिद्धान्त सार्वजनिक रुप से सुवभ और 
मानवीय होने से सामाडिक और आध्यात्मिक होने से घामिक हैं। सास्दृतिद और 
मनेद्रीय धरावद पर 'हरि के मजे लो हेरिका होई', इस तत्व को उन्हेंति सत्य 
सिद्ध वर जीवन की विषमतापूरां खाई को पाटने का बहुमूल्य कार्य करते हुए एक 
राष्ट्रीय देन को प्रदत्त किया है 
तुवनात्मक अध्ययन के रुपमें छठे, सातवें, आठते और नये अध्यायों में क़रघ 
भराद्द कौर हिल्दोके आाध्यात्पिक और साहित्यिक पत्रों प८ रामोपासवां, कृष्णोवासना 
और दिद्दवोपासता का टन दोनों इड्ियों से विच्यार-मयन क्रिया गया है। यहाँ 
पर यह भी देखने की चेश्ट ढी गई है दि टन कवियों की स्वानुभूव अभिव्यजतानों से 
राष्ट्रीय भावनास्कक एक्ठा में कितना साझख्यं और बल प्राप्त हो सका है। एकाविक 
निद्ठा, नाम-स्मरप एवम्‌ संकी्तत के साथ-साथ लोक जागृति तथा बआस्या और 
आम्तिकठा की प्रविश स्थादित करने में इन वेप्णाव कवियों ने जो औ-सोड़ मेहनत 
की है उमझ्ो आध्यात्मिक बौर साहित्यिक सदर्म में ययास्थान तुलनाश्मक विवेचन 
दे साय धडित करने का मौलिक उद्योग लेखक ने किया है। दमर्गा एम अन्तिम 
अध्याय 'तुलवात्मक निष्कर्ष” नाम का है। ब्रह्म जीव, माया, मोन्न और जगत 
सम्बन्धी घारणाएँ, जीवन के कहंव्य, करईस्‍स्य बौर हृष्चोण आदि वातों के तथ्य एव 
निष्कर्ष लेखक में सामने प्रत्यक्ष हो ठठे हैं । इसमें मरादों और हिन्दी दंप्णाद भक्त 
कठ्ियों की मसि सापता की विमिन्‍न पद़तियों का तुततास्मक रूप में सत्य बोध हो 
गया हैं ॥ जीवन में भक्ति की आंदश्यक्ता ठयां तदुयुगीव समाज ओर जीवन पर 
उसका गहरा प्रभाव एक सास्कृतिक प्रदेश के रूप में तस्यन्योध कराते हैं। 


मराठी बौर ट्विन्दी के यट्‌ वध्णाक कदि आचार्य, दार्धनिद्र, नक्त और कवि 
के रूपों में हमारे सन्‍्मुख आये हैं । आवाय॑ ने रूप में सानेश्वर, तुलसीदास, एकसाथ 
और रामदास को हम ले सकते हैं। भक्त के रूप में क्‍्बोर, तुकाराम, मौरा, 
सूरदास, सामदेव, नुतसौदास, ह्ानेशवर, एकसाथ बौर रामदास को प्रतिष्ठित कर 
सहते हैं तो दार्शनिक रूप में कदीर, तुकाराम, ज्ञानेसवर, एकनाथ ओर तुलसीदास 
को देखते हैं. और कवि के रूप में ह्वनेश्वर, तुलसी, भूर, रामदास, एकनाथ, 
कबोर, मीरा, तुझाराम और मागदेव को देख सकते हैं। इत सबने बपने अनू यामी 
युर्गों पर अपना अमिट प्रमाव छोड़ा है । 

प्रस्दूत प्रवाव के प्रणयन में स्व० गुदुवर प्ररमपृमं्ध आबार्य नन्‍्ददुलारे 
बाजपेयी ने सर्व प्रयम और सबसे अधि प्रेरणा, मार्यद्शन और सहयोग प्रदाद 
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जिया है। उनके प्रकाण्ड पाण्डित्य, याध्यल्य पूर्ण व्यवहार और उदार हृटियोणस 
में सेसक को वारागगी से सागर तक सदा अभिभूत किया है। उतकी ही मस्लेरणा, 
धुभाशीप और मसदिष्छा के कारण एकबार भयद्धूर आँधी से नष्ट हो जाने पर, 
दूससी बार अग्नि से ज्स जाने पर तथा सीसरो बार स्वेन राय से नष्ट हो जाने पर 
भी यह प्रयन्ध पूर्ण हो सबा। इसमे जो विशेषताएं हैं थे पृज्य पण्डितजों के 
मसमीक्षारमक एवं द्ोप पूर्णो निश्वर्षों वी प्रतिक्रियाएँ हैं, और जो दोप हैं वे लेसक 
बडे अममर्पता और अयोग्पता के प्रतीक हैं 


परमश्रद्धारपद विद्वतदृरन सदगुद्ध डाबदर दामचस्द्र प्रल्हाद परारनेकरजी ने 
सेसक को समय-समय पर येथ्णव भक्तों की दाशनिक और आध्यात्मिक हृष्टियों को 
भुलमाने में जो पंप प्रदर्शन किया है उसके लिए लेखफ उतरा बहुत हृतञ् है! इस 
पुम्तक बे! लिए आधीवांद देवर सेखक को आपने चिर उपड्ृत किया है। श्रद्धय 
हा० मगोरयजी मिथ सम्प्रति अध्यक् हिन्दी विभाग सागर विश्वविद्यालय, सागर ने 
समय-समय पर जो महत्वपुण्ा सुमाव दिये और प्रववधन लिखकर लेखक को अपना 
शृषापात्र बना लिया उसके लिए बहू उनका बिर ऋणो है लेखक इसे पृज्य मिक्रजों 
मत अपने प्रति स्नेह और सद्भाव का परम सोमाग्य मानता है। भआाचायें विनय" 
मोहनजों धर्मा अध्यक्ष हिस्दी विभाग इुष्छषेत्र विश्वविद्यालय, शुम्क्षेत्र ने 'दो शब्द! 
देवार इस एस्तक की उपादेयता में वृद्धि को है, लेखक उनका भी हृदय से अत्यन्त 
आभारी है। 
स्वर्गीय गुरदेव आचार्य बेदबप्रमादजो मिश्र, याराणसी, स्व० क्षितिमोहनसेन 
शांति विरेतत, स्व० युस्देव रानड़े विम्वाज, स्व० धराध्यापक थी म० सादे, पूला, का 
जैलक बिर ऋणी रहेगा, बयोकि उसे इनके द्वारा समयन्‍ममय पर प्रोत्साइन एव 
परामर्श प्रास हुये थे / तथा १० परशुरामजी चतुर्वेदी, बलिया, प्राष्यापक दो आर 
दुलकर्गी,बम्वई,आचार्य प्रदर विश्वनाथप्रसादजी मिथ , वाराग्णमी, मुन्शीरामजीधर्मा, 
कानपुर, दा० रघुबशजी इलाहाबाद की इतियों से तथा व्यक्तियत रुप से लेखक से 
आवश्यक सहयोग एवं लाभ उठाया है । इसके साथ-साथ जिसकी अन्य वृतियों बा 
लेखक मे उपयोग विया है उतवा बथास्थान उसने उल्लेख छर दिया है। अपने 
अनुजपतुल्य डा० भगवानदास तिवारी एम्र ए्‌, पी-एच डो., सोलापुर को लेसक 
विशेष रूप से साधुवाद देता है जिन्होंने वंधशव भक्तों के चित्र बनाने में और अन्य 
रूपों भे लेख मो नित्य बायं-प्रवग्ण किया है । 
इस पुस्तक वे भरूफ देसबर प्रो० गोपालशकरजी नागर एवं सूलशकरजी 
सागर महोदय ते मुझे आजीवन अपना ऋणी बनाया है जिनके अयक परिश्रम के 


् 


की 


[ ९२] 


बिना पुस्तक इतनी शीघ्र तथा सुन्दर रुप में छपना प्राय असंभव सा ही था। लेखक 
उनको साथुवाद के अतिरिक्त और वया दे सकता है। श्री वेदारनाथजी पचौरी 
तथा श्री कुजविह्यरीजी पचौरी, जवाहर पुस्तकालय, असकुडा बाजार, मथुरा-क्े 
प्रति लेखक घिर वृतज्ञ रहेगा जिनके सहयोग के बिता पुस्तक का इतना भच्छा 
प्रकाशन शायद न हो। पाता। पुस्तक की सुन्दर एवम्‌ आकर्षक छपाई के लिए 
लेखक उनको बार-बार घन्यवाद देता है 4 

लेखक बुद्धिदाता एवं विध्नहर्ता थी मगलभूति की कृपा को भी स्मरण करता 
है जिमसे यह कार्य सम्पन्त हो सवा है। अपने पृज्य पिताजी और प्रृज्या माताजी के 
शुभाशीर्वादों तथा पत्मी श्रीमती श्रद्धा जोगवैकर को बहुुसी प्रेरणा के प्रति इतशवा- 
ज्ञापन करता है। इनके ही कारणा वहू सदा क्षियावान रह सका है। यदि एक 
ओर महाराष्ट्र लेखक की जन्मभूमि रही है तो हिन्दी भापो प्रदेश लेखक की सरवार 
भूमि कहला सकती है, जह| रहरूर ही उसने हिन्दी की उच्च शिक्षा प्राप्त की। 
तद॑ए्प अध्ययन के अतिरिक्त किसी भी एकागी भावता को लेखक ने ग्रहण करते का 
प्रयत्न नहीं किया है। यह अनुशीलन यदि युधी पाठकों में हिन्दी और मराठी 
बंध्शाव साहित्य के प्रति आस्था जगाने में सहायक प्रिद्ध हुआं तो लेखक अपने आपको 
बहुत कृतडे तय मानेगा | 

अन्त में. मुद्रण सम्बन्धी भूल्ों तथा अम्य ज्ञात-भ््ञात भुटियों के लिए 
मुधी पाठकों से क्षमा चाहते हुए .. ., .««.। 


विभवादशमों विनवासत * 
हिन्दी विभाग, पूना विश्वविद्यालय, न. चि, जोगलेकर 
पूदा ७, रिनाडू १०१०-६८ 


खऋान्युल्कम्रॉस्टिकका: 


प्रथम अध्याय ही डे यृष्ु २९ से ७ 


बेष्णव धर्म और दर्शन का क्रमिक विकास-- 

/विध्णु' शब्द की ब्या्या, वेदिक युग में विष्णु, सात्वत धर्म के वामुदेव 
कृष्ण और कसारि कृष्णा की एकता, वंध्णवों के भक्ति मार्ग का उद्गम, नारायणीय 
सम्प्रदाय वा माराग्णोय धर्म, प्रावरावमत, परावरात्र का अर्थ, वेखानस आगम, 
बंध्णाव मत मे गोपाल दृष्ण, राधा और #ष्ए, विष्णु की उपासना में रामबस्धजी 
का महत्व और रामोपासजा का स्वरूप, वंष्णाव उपासना और विद्ठठल का स्वरूप 
बिठ्ठल की अन्य मू्तियाँ, विठठल की कुछ अन्य व्युत्पत्तियाँ 
द्वितीय अध्याय नल २ पृष्ठ मर से १४७ 
वैष्णव मतो की विभिन्‍न शाखाएँ सम्प्रदाय और उनका हिन्दी मराठी 
क्षेत्र भे किक विकास-- 

बंप्णाव मत के प्रथम आचार्य योगेश्वर श्रीकृष्झ, आलवार देष्णाव भक्त 
आाचायों का भक्तियुग, विभिश्वती रामानुज के सिद्धान्त, रामातुज का महत्व, 
दंताईव तथा निम्बाकाचार्य, तिम्वांक मत, साधना-पद्धति, मध्द कर देतवादी-सप्रदाय- 
मत और दाशंनिक सिद्धान्त, आचार्य वल्लभावाय का शुद्धाईंती-वेण्प्व सम्मदाय, 
श्रीवल्लआचार्य जी का पुष्टिभर्ग, दार्शनिक स्वरूप, अविन्तय भेदा-भरेद तथा महांप्रभु 
चैतन्य का गौडीब-सम्प्रदाग, हिन्दी के क्षेत्र के रुछ अन्य देष्णव सम्प्रदाय, हरिदासी 
सम्प्रदाय, रप्तिक की परिभाषा, हरिदास को भावतरा ओर साधना-पढ़ति, राधावल्लम 
मम्प्रदाय, प्रेम और नेम, प्रेम और काम, रसतोपासना में विधिनिषेय मर्यादा, रामानन्द 
सम्प्रदाय, चारकरी संप्रदाय, भानुदास-एकताथ का वालखण्ड, तुकाराम-निछोवा का 
कालसण्ड, निछोदा के बाद का पोने तीन सो वर्षों का कालखण्ड, वारक्री-सप्रदाय 
की दार्शनिक्ता, ममर्य-सप्रदाय, सभ्रदाय का दाशंनिक रूप, शुद्ध उपासना, विमल 
ज्ञात विवेक वंराग्य, ब्राह्मष्प रक्षण । 
तृतोष अध्याय ५ ;2 पृष्ठ (४८ से २९२ 
हिन्दी और मराठी बँप्णव साहित्य पर पढ़े हुए भारतीय एवम्‌ 
अभारतीय मतो का प्रभाव और उनका विवेचन-- 

बौद्ध महायान और भक्तिमायं, आलोचना | गोता ओर बौद्ध दर्शन । 
रहस्यवांद कया है ?े मूफो-मत, गोता और महाभारत, गोता और ईमाई-बाइबिल, 


2 


मराठो वंघाद सतों को ईसाई सन्तों से तुलना, सास्य ओर बेध्णद मत, मोगशास 
का बैप्णव-साप्ना पर प्रभाव, हूव्योग, राजवौग, वेदाठदर्शन का वैध्याव मठ पर 
प्रभाव । मायादांद केदा है ? नांय संप्रराव औौर वेप्णव रत, तन्द्र सप्रदाय और 
बैपएव मठ, मन््र झास्न और बँंध्यव मत, भागदत प्र्म और राषा । 


चनुर्य अध्याय हि न पृष्ठ २३३ से २६८ 


मराठी वैष्णव साहित्य : सामान्य परिचय तथा साहित्य वी 
विविध ज्ञाखाएं-- 


ज्ञनिश्वर--पारिवारिक जीवन, कृठियाँ, ज्ञानेशवरी मिखने व्य प्रयोजन ?ै 
ज्ञानेश्वर के भाई-बहन, तीयंयावा और संमाधि। सामदेव--उन्मस्यान, जीवन 
मम्दन्धों सामग्री के मूल, जोवन की महत्दपूर्णा घटनाएं गौर रचनाएँ | चरिवक्ार 
नामदेंद-सामदेव को हिन्दी रचना या पद । 


थी एकनाथ-- उनके पूर्वेज, चरित्र दे जोवनो, ग्रन्थ कृतियाँ, अन्य रहुट 
रचनाएं, और अमंग, गांषा, भांवार्य रामादरा, एक्नाय की अन्तिम हृतिय 

हुकाराम--दुःर्खो का आक्रमण, पारमायिक पाजता प्राप्त करने की साधना, 
कवित्व स्कुरण और गुरदृपा, तुकाराम बौर रामदाम तंद्ा शिवाजी के पारम्परिक 
संवन्ध । तुकाराम«भश्रिष्या-वहिंस्तांदाई । तुकाराम-परपस दे अप्तिम रात वैष्णव कवि 
निडोदा पिपलनेरकर । के 

रामदास--डीवनो, धिवाजी-रामदास भेंट, समर्थ रामदास का व्यक्तित्त, 
ग्रन्य, रामदासहुत दो रामायथ, चोदह बोबों शतक, मनोदोघ, रामदास संप्रदाय की 
धिप्याए 


पंचम यध्याय बल 3 पृष्ठ २६६ से ३३१ 
हिन्दी के वैष्णव साहित्य वी विविध याटाएँ 
सामान्य परिचय-- 


कवीर--जौवदी, गाहुँस्‍्थ्य जीदन, कदोर. झो रचनाएं । त्तनमौदाय--जीवनी 
के सूत्र, तृससी झो इृठियों के नास, रामचरित मानस, दोहावली कविलाबसी,हलुमात 
बाहुक, रामसतानफछू, वैराग्य-सन्दीपियी, विनदपत्रितञा, वरबै-रामायया, जानकी 
मंगल कौर पार्ववी-मंगल, ग्रोठावत्री, कृष्य-गरोतावचो, राम्राजादइन। शोस्दामों 
तुलसीदास के मित्र । मूरदाम-- जीवती, जाति तथा वद्य, कथघत्द, वृष्टिमार्ग को दोता 
और गुसदृपा,सू र-अकदर सेंट सूर बौर तुरमी-मिलन | अश्ध्ाद के कत्य देप्टद कवि- 


0 क। 


परम्धतन्ददाम, कुमनदास, कृष्णदास अधिकारी, नददास, चनुर्भुजदास, योविन्दस्वामी, 
छीतम्वामी । मीराबाई--जोवनी, कुछ किवदन्तियाँ, रचनाएँ ॥ 
बहुम्‌ अध्याय ५ ५ यूध्ु ३३३ से ४५८ 
मराठी वैष्णव कवियों का आध्यात्मिक पक्ष - 
ज्ञानेश्वर के द्वारा अभिव्यक्त आध्यात्मिक विचारों का स्वरूप, परब्रह्म का 
स्वरूप, परवरह्म का ज्ञान सुख प्रदान करता है। ब्रह्म का सर्वत्र अनुभव, परमात्मा 
प्रकृति के गुणों से वद्ध नहीं है। जयत्‌ का स्वरूप, जीव स्वरूप, संगुण परव्रह्म 
स्थिति | ज्ञानेहब्र की हृष्टि मे कोन से भाष्यकार थे ? ज्ञानेश्वरी में मिलने वाले 
आध्यात्मिक विचारों का सार । लोगों के लिए किया गया कर्म, कमयोग और 
सन्यास-योग समान है, इसके बारे में ज्ञानेश्वर के विचार। क्मों को ईश्वरापरा 
करना चाहिए, ज्ञानेदबर वी सौख । कर्मफल ईदवरापंणा से ज्ञान प्राप्ति । ज्ञानेश्वर 
का जीवस विपयक दृष्टिकोर, ज्ञानदेव का योगमार्म । योगाध्ययत्, विवेचन । गुरु 
द्वारा सम्प्राप्त लाभ । ज्ञानेश्वर-विनय भावना | मराठी वेप्णव कवि सामदेव का 
आध्यात्मिक पक्ष । भक्ति ेे विरोध, जोव का कतंब्य, भक्त का आत्मनिवेदन, भक्त 
और मभगवाद्‌ का अभिन्नत्व । नामदेव को माघुयें-भावना, इन्द्रियों की चचलता ( 
शुर्कृपा से सम्फत्त सामदेव का स्वरूप-साक्षात्कार । सदगुरु के द्वारा पय-प्रदर्शन, 
अरह्या का स्वरूप, साघय्र, नामदेव की भक्ति और आध्य।त्मिक विचारों का स्वरूप, 
भजन की एकाग्रता मे लोकिक-व्यवहार-विस्मरण | ब्रह्म का सर्वेब्यापी स्वरूप, 
चैराग्य भावना, नामदेव को माभुयं-मक्ति। एकसाथ का आध्यात्मिक पक्ष। 
व्यक्तित्र भौर आध्यात्मिक साधता, पारमाथिक साथक एवं साहित्यकार की स्वत्रि- 
मित एवं साधक-साधना-प्रग्माली, परिस्थिति का तोत् आघात, चिक्तवृत्ति का तीब्र 
उन्मेष, ग्रुस्सेवा से सपन्‍न आध्यात्मिक ज्ञान । श्रोवी का उदात्त रूप, योग्य गुह् का 
मोग्य क्षिप्प , एकसाथ का स्वात्मसुख | ०कनाथ एक चतुर शिष्य, सदूयुर प्रेरित 
कार्य, एकनाथ की विकसतश्चील प्ररमाथिक साधना, ग्रुस्कृपा और अपने प्षिष्य का 
अधिकार तथा भगुरोपासना का महत्व ॥ एकनाथ एक पात्रतम झिप्य, सग्रणो- 
पासना में आस्था, संगुणोपासना का परिणाम, सदगुर महात्म्य ॥ एकलाथी भागवत 
एक महान दार्शनिक ग्रन्थ है॥ श्रीमदू-मागवत का आध्यात्मिक महत्व, श्रीमद- 
अग्रवबदइगीता और उद्धव ग्रीता कय आध्यान्मिक अन्तर ) ईश्वर-्याप्ति में भापा बाधक 
नहीं है। भागवत की परिभाषा, भगवद्‌ भक्तो का मामिक स्वहूप। इृष्ण द्वारा 
निजी सगुण-ध्यान वर्णन, सगुण बह्य का महत्व, जीवन के श्रति इश्कोण ब्यक्त 
करने बाने आख्यान, कृपण और घनलोभी ब्राह्मस का उद्धार, कामवासना रा 


( १६ ) ५ 


उदात्तौकरएा ! मराठो वैंप्णाव कवि स्त हुकाराम का आध्यात्मिक पक्ष 
जआंध्या मसिक अभिव्यजना का प्रयोजन, आध्यात्मिकता का! सदय, ऑत्मकल्याश, 
संयुशब्साक्षाल्ार, सगुण का स्वरूप, परव्रह्म का स्वरूप, संगुण-भक्ति, विययक 
ठुकाराम का अभिमत, सगुणन्साक्षात्तार के कतिपय अन्य अनुमव। भक्तका 
भगवान्‌ पर विर्मर रहना, तुकाराम का आत्मनिरीक्षण और आत्मदर्शन, अम्यर्मता। 
छुवाराम की पारमाधिक अभिव्यक्ति का स्वरूप। भगवान्‌ का साक्षात्‌ दर्शन, 
तुकाराम को तपम्या-माघता, साधकावस्था, भक्त को भगवान्‌ को सहायता, तृकाराम 
को दबराग्य प्राप्ति और जीवन-हृश्टिकोश, आध्यात्मिक अभिव्यक्ति की प्रेरणा, तुकाराम 
की आध्यात्मिक अवस्थाएं, नामसकीर्तेन, सत्सद्भ, मक्त की अभिलापा | नामस्मरण 
का सामय्ये, वैष्णवों का धर्म, भाचरण शुद्धता भर वेरास्य, प्ारमाथिक सिद्धावस्था, 
आध्यात्मिक जीयत का आरन्द । सगरुण भक्ति की मरिद्धावस्था, अनन्य बरणागति, 
भरंगदाद्‌ का प्रेम एक महान्‌ वरदाव, विदृठत को सर्वेब्यापक्ता । मसये रासदास का 
आध्यात्मिक पक्ष ! आध्यात्मिक अमुभूति की धूदं पीटिका, आध्यात्तिक अनुभूति लेने 
बालों में समर्थ रामदास की विशेषता, समर्थ रामंदांस की स्वतत्र साधता-णाली, 
रामदाम के व्यक्तित्त ये पाई जाने वाली विशेषताएँ जिमसे ये राष्ट्रगुर बने । 
'रामसंन्भ-सोधनां से मिलने वाला सामर्थ्य-जीव का कर्तंब्य, समर्थ रामदास का 
आत्म निरीक्षण, गुरस्तवन, सगुणा-उपास्य का स्वरूप। सगुश-ह्या राम की 
मातसपूजां, उपासना वा महत्व जीवन का हश्कोर, भक्ति का महत्व, संत की 
घचलता भगाने का प्रयत्त, मानव और संसार का मबन्ध, समर्थ रामदाय कौ अपने 
मनको दी गई सार्थक चेतावनी, भक्त, भगवान्‌ का सबन्ध। समर्थ के आध्यात्पिक 
दक्ष का रहस्प । 


सप्तम्‌ अध्याए लक युष्ठ ४६९ से ५२४ 
हिन्दी दंष्णाव कवियों का आध्यात्मिक पक्ष-- 


महात्मा कबीर के साहित्य का प्राध्यात्मिक पक्ष,फवीर की देध्णवता,कदीर की 
मास्यताएँ, प्रेम-मावना, संदग्रुद ही एकमात्र साधन, सदगुरुमहिमा, उपास्य की चाह, 
प्रद्म का स्वरूप, मक्त और मंगवात्‌ के विभिन्‍न सम्बन्ध, ब्रह्म का ब्यक्त स्वरूप, साया 
का स्वरूप । झवीर का मातवदादी और समन्वयात्मझ हश्किएण । गोस्वामी तुनमीदाम 
व वरेष्य तथा महावे वेष्णव भक्त-श्रवर का आ्ध्योत्मिक दक्ष | ब्रह्म भी 
विशेषताएँ । सग्रण उपासता साध्य भी है । माया का स्वरूप, जोद या स्वरूप, जीव 
और ईटडर अप भेद, ईएर के निदट आने कक भाधन समक्ति, तुलसी के जगतु 
सद्राग्री विचार, तुलसी का भक्ति पथ, दास्य-मक्ति का स्वरूप । सर्वधेष्ठ भक्तअवर 
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तुलसीदायजी के उपास्य का स्वरूप, माया महिमा, राम की दिव्यता, नाम 
माहात्म्य, राम का क्‍झणामूसक स्वभाव, विनय-मादना, तुलसी का जीवन विपयत्र 
दृष्टिकोण । महात्मा सूरदास एवं तन्‍्मय दैष्गाव कवि और यायक मे साहित्य वा 
आध्यात्मिक पक्ष, संगुग लीतागरान क्यों २ श्रोष्प्ण का परब्रद्म स्वरूप गेर की हृष्टि 
में, अदुभुत्‌ विशट स्वस्प की विचित्र आरती, सूर की वंराग्य-्सांघना, सूरकय 
सारगधभित आत्मनिवेदन, श्रीकृष्ण परमात्मा तो प्रेम के वश अवश्य हो जाने हैं। सूर 
वी आत्मग्लानि एवं विनय भावना, गुरु-सहिमा, जीवन विषयक हृष्टिकोगा । मेदतणी- 
मतवानी प्रेम-माधिका एवं कृष्ण को अनन्य एवं निम्सीम, आराधिका-मीरा के वाब्य 
का आध्यात्मिक पक्ष । मोरा की भक्ति भावना, मीरा की दार्शनिकता,मीरा की 
आगवनी भयवद-भक्ति मोरा का श्रीहृप्ण के साथ स्वप्स में परिस्यय, मीरा को अपने 
उपास्य में अनुरक्ति, मौरा की हृतझता मीरा का अनोचा और अद्विलीय आत्म-समपंण, 
संगरुणोपासना, मौरा की निर्गुशोपासना । वियोगिनो मौरा बा अनुनय। मराठी 
और हिन्दी बंप्णाव साहित्य के आध्यात्मिक पक्ष बी नुलना वा सार । 


अपम्‌ अध्याय पृष्ठ ५२५ से ६२५ 
मगाठी वेप्णव व वियो का साहित्यिक पक्ष-- 


जानेश्व॒री का अध्ययन बसे कथा जाय ?े आानेश्वर द्वारा अपने ब्रन्य का 
नाम रण, ज्ञानेष्दर को करामात, ज्ञानेश्वरी अध्ययन को पात्रता व अधिरार, 
ज्ञानेश्वरी लिखने का प्रयोजन, ज्ञानेव्वर का प्रभाद-दान,ज्ञानेदवर की वर्णान-शली और 
विशेषता, मानवता की समतापूर्णो हृष्टि । कवि के लिए पोपक साधने और रसत्व 
की स्पूलि, मराठी को गोरव। सहज कक्‍्वित्व बा प्रभाव, वाब्य स्पूति, 
रमणौय कला विलाम मे से सम्प्राक्त होने वाला क्‍्ला-वोध । शानेश्वर द्वारा झब्दो 
का व्यापफव और रस विदग्धता का श्रदर्शव, लादमघुर शब्द, नाद-चि्रों से युक्त 
कल्पता-चित्र, रस-सवेदना, सय-सवेदना, उपसाओं का प्रयोग । आध्यात्यिक 
विचारों का साहिस्यिक शैली में निरूपण ॥ नामदेव के अमगों का साहित्यिक पक्ष । 
सामदेवश्त वाललीला वर्गन, इष्णजन्म, पूतता-वध। नामदेद जृत कुलाचार के 
कुछ सास्कृतिक प्रसह्ढ, वात्मल्य और अदुमुत्‌ रस का वर्णन, भक्ति वो सरमता का 
साहित्यिक स्वरूप, ग्रोपियो की विरहव्यथा। ज्ञानदेव “आदि प्रकरण | ज्ञानो 
और भावुक भक्तों को सहयात्वा, भगवाद्‌ का भक्त के लिए विरह। “समाधि! 
प्रकररस ५ झानदेव परिवार - मूह्याकत $॥ नामदेव को अल्नद्भार - योजना ) 
नामदेव का काव्य - सकक्‍लप। भिन्न झाया - भाषी ख्वातिनें, नामदेव को आत्म- 
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स्थिति । वामदेव की समल दक्शा | मामदेव का तकल और निश्चय । नामदेव 
की गोछण ( खालिन ) एक साहित्यिक प्रकार । तामदेव को इष्टिकोए । 
अत्ति और काव्य का मशिनवावन योग । भक्त और भगबाव्‌ मे प्रेम संघर्ष 
की पाव स्थिति । नामदेव की चिन्ता (आत्मनिष्ठ शी मे)। नामदेव की आतंता । 
एकताथ की कुतियों का साहित्यिक पक्ष । सविमणी-स्रगवर का ब्रेरशा श्लोत, 
संगुण-भजन, हविमणी वा प्रेम-पत्र। नारद की विनोद प्रियता को वर्णन, नारद 
चर्त्रि-चित्रणा, सवमी कोर दृष्ण के युद्ध का एक दृश्य । कुछ साह्कृतिक प्रसंग । 
एंकताय का सम्पादन बौशल्य । भावार्थेनरामायण के निर्माण की पूर्व पीठिका, 
आवार्थ-दामायश की प्रे्णा । रामकथा निर्माण की प्रेरणा और स्फूति मे उत्पन्न 
ब्यामोह, रेणु का आशीरवेचन, गणेश-आदिश, सरस्वती की आशा) संतान) 
भावार्ष-रामायण वी माहित्यिकता का लक्ष्प । भावा्॑-रामायण की साहित्यिकता । 
साम-जीमकी परिणय । सागरनावे-हरण, वानर-वीरी का हिश्वम, रणवीरों वें 
लक्षण । स्टुद काब्यों का परिभीलन-बासइष्ण वर्णंत, विरहिएी गोपी की दशों 
का वगात ! गोपी बी ममस्था, एकनायहृत हिन्दी अभज्भू-रचनाओं का सॉहिंत्यिक 
पक्ष । हिंदी, गुजराती अभज्ञ । क॒जारन अभनज्ञ (हिन्दी ते] और, मरांदी नें 
समिश रूप में) । भाववात्मक-एफता और सास्कृतिक-समन्वय, निध्कर्ष । एश्ताथ 
एक इसिवार एव दाशतिक | एकनाथ कौ समूची कृतियों का सक्षित्त विशेगमाव- 
लोकन | तुकाराम के अभज्भो का साहित्यिक पक्ष । अन्तर्मुख भक्त की अभिव्यजना। 
भक्त का मनोभाव, अपने आशक्य के प्रति मैकस्य की भावना मे प्रकट होने वात 
क्रोध । भक्त और भगवान्‌ की अभिन्नता, आत्मा-परमात्मा की एकता, तुकाराम की 
श्रारतवाणी, दुबशिम के आत्मानुभव, तुकाराम की समाज को देन) तुकाराम क्के 
हिंदी अमजजू । रामदास के काव्य का साहित्यिक पक्ष । मीता-स्वयवर वर्णन, एम 
भ] बनवासन्वर्ण न, अज्लीक वन मे सीता का हनुमान से दु खन्‍निवेदन । दामचब्द्जी 
वी सेना का वर्णते, भगवान्‌ शद्धर का नृत्य वन, समर्थ की मसक्ति-भांवना ब्यफते 


बरने वाले दिन्दी पद, उपदेश परक पद । समर्थ रामदाम के साहित्य का मूह्याकत | 


नवप्‌ अध्याप पृष्ठ ६२७ से ६७६ 
हिस्दी वैष्णव कवियों का साहित्यिक पक्ष-- 


बबीर के भक्तिरम युक्त साहित्य की महत्ता एवस्‌ साहिद्यक गले । प्रतीरी 
के द्वारा भावानुभूति । आांराध्य जो संवस्यापकता को प्रकट वरने बाली प्रतीक शैली । 
मम प्राही स्थग्य, ववित्व वी सरसता, प्रतीति और विश्वात्त का साहित्य । कबीर, 
साहित्य पा भाव प्रेम मूलक है। तुलमीदासजी का साहित्य पद । भगवान्‌ राम 


[ (६ १ 


का वर्शन, बुलसी की झनुपमेय ओर सर्वोपरि माहित्यिक्ता का अनुश्ीलन, 
पुष्प-वाटिका-प्रसज्भ रस परिपोपयुक्त त्या कलात्मक और सास्क्रेतिक सूछ है। 
तुलमी के काव्य विषयक दृष्टिकोण का स्वल्‍्ूप, राम हो काव्य - विषय । भरत का 
चरित्र उदात्त क्यो ? मित्रनवणन, तुलमोदासजी के कुछ अन्य साहित्यिक सोन्‍्दर्य 
को अभिव्यक्त करने वाले उदाहरण, राम विरह में दुखी कौशल्या, जनकपुरी का 
कलात्मक वर्गान, राम-लक्ष्मणा और सीता बे बन-यमन की वरुण अभिव्यजना, 
लड़ा दहन का एक भीषण परिशाम, युद्ध क्षेत्र में राम का व्यक्तित्व) तुलसी की 
सूक्तियाँ । सूरदास का साहित्यिक पक्ष । घूरदाम को साहित्यिक्ता एवम्‌ कलात्मक्ता 
का विवेचन । अदुमुत-रसपूर्णा-बालइ प्एा के कौतुकपूर्ण कार्य । श्रीकृप्प की शोभा का 
हृदयग्राही और पग्रमाव जन्य स्वस्प वर्णन। यथ्योदा का दिव्य-बालस्वरूप पर 
न्यौछावर होना । इृष्ण के अज्जो वे सोन्दर्य का अमाव, दावारित की भयवरता वा 
भयानक रम में खजीव वर्सो न । नेक्-ब्यापार, प्रणय-त्रोप तथा मीठी सिडकी का 
मधुर संयोग । बालकों के स्वमाव में 'स्पर्धा' और “क्रोष' का भाव-वर्गव तथा 
स्वाभाविक प्रदर्शन, मुरलो-दर्णन, राम को सरसता का रहस्य, रासदीला को 
अगम्यता । सूर-साहित्य की विरह-मावदा का प्रदर्शन, संग्रुगा की प्रतिष्ठा, श्रीक्षप्ण 
के द्वारा नद को भक्ति-भावना की परीक्षा | विरह की मासिकता। सुर की लिगुढ 
बाब्य-माघना । विरहिणी-राघा का चित्रग्म । मीरा का साहित्यिक पक्ष | मीरा 
की कावब्य-साघना का मर्म । मौरा के नारीत्व की महत्ता। मीरा के पदों में आकर्षण न 
तत्व । मीरा के गीति-काव्य की सरसता । मोरा की प्रामाशिकता । मीरा के कृष्ण की 
निदुराई । भगवान्‌ थ्रोहृप्ण का होरी खेनना । मीरा की विरहजन्य दाग्ण स्थिति 
का चित्र, “सदा आँखों के सामने श्रीकृष्ण रहे' यह अम्यर्थना ॥ मीरा अनुलनीय 
हिन्दी के वैध्णाव कवियों के साहित्य-पक्ष की मराठी के वंप्एव ववियों वे साहित्य- 
पक्ष से तुलनीयता ॥ 


दाम अध्याय लि ४ पृष्ठ ६७७ से ७२९ 
तुलनात्मक निष्व पें-- 


आध्यात्मिक विचार--दछुलनात्मक निष्कर्ष ) छोव, जगत, माया और जीवन 
सम्बन्धी हृष्टिकोए का मराठी और हिन्दी कवियों का निष्कर्ष । ज्ञानेश्वर, नामदेव 
एकनाथ, टतुकाराम, समर्थ रामदास, बदीर, तुलमीदास, सूरदास, मीरा । 
चैप्णव भक्ति के विविध पथ और पद्धनियो का कारण मथा उद्देश्य तुलनात्मक 
निष्कर्ष के रूप मे। भक्ति का प्रयोजन] सदूगुरु माहात्म्य । मराठी कौर हिन्दी 
दैध्णाव कवियों की भक्ति-प़ति एवम्‌ साधना-प्रणालियाँ और उनका महत्व, 





हिन्दी साहित्य के प्रमुख वेष्णव संत-कवि रचा 





भक्त मोराबाई 


मराठो साहित्य के प्रभु बेष्णव संत-कवि रचा 





प्रथम-अध्याय 


वैष्णव धर्म और दर्शन का क्रम-विकास 


पर घम, दर्शन तया विष्णु की उपासना बहुत प्राचीन और व्यापक 
है । एक सरवोपरि और सर्वोत्तम आराध्य के जप मे विष्णु की प्रतिश्श 
कब हुई इसका निर्शय करवा बहुत ही कठिन कार्य है। विष्णुन्यपासना का 
विकास बेंसे हुआ इसका विवेचत यहाँ पर करता अत्यावश्यक्ष है। तुकाराम जंसे 
महाव्‌ सत तो इस ससार को “विष्णुमय जग वेध्शवांचा धर्म! अर्थात्‌ 'समग्र ससाद 
ही विष्णुमय है ऐसा हृढ विश्वास के साथ मानते हैं । थही ब्प्णवों का घममं है।! 
यो तो वंष्णाव धर्म फिसी भी युग मे तथा अपने कसी भी स्वरूप मे सकुचित नहीं 
रहा, इमे प्रमाणो के आधार पर सिद्ध भी किया जा मक्‍ृता है $ 
विष्णु' शब्द की भाषा झाख्रीय व्याध्या 

“विष्णु' शब्द वो भाषा-शारवीय व्यास्या करने के पश्चान्‌ हम विष्णु के 
स्व्तप की कुछ कत्पना निश्चित कर सकने की परिस्थिति में पहुँच सकेंगे | 'विधाु 
शब्द वी व्युस्पत्ति के सम्बन्ध मे निम्नलिछित मत हैं -- 

१ विष्णु! 'विए' धातु से बता हुआ धातुमाधित रूप है । सामान्य हप 
से इसका अर्थ सततोद्योगी, क्वियाशील एवम्‌ व्ययमायी रहना है। थाऊरवेगी, 
मेकडॉनल जंसे विद्वान्‌ इसी अर्थ को ग्राहय मानते हैं । थे विष्णु को सूर्य का पर्याय 
भी मानते हैं क्योकि सूर्य भी क्रियाशील और शज्ञीघ्रता भूचक व्यापार बतलाने 
बाला है । 

२ “दिप्णु' 'विज्ञ घातु से बना हुआ शब्द है जिसवा अर्थ है समाना, 
फँलना, अथवा प्रवेश करना। पौराणिक साहित्य भी इसी मंठ की पुष्टि करने 
पाला है । जगत्‌ की निर्मिति करके विष्ु उममे प्रविष्ट हो गये, और उन्होंने सारा 
ससार व्याप लिया । यही व्यपनशीलता 'विध्णु' झब्द से प्रतीत होती है ! 

३. ब्लूम-फोल्ड “विष्णु” दाब्द के दो हिस्से मानते हैं। प्रथम “वि! यह 
उपसर्ग है तथा ससनुँ अर्यीव मानु एपरष्ठमागों यह झब्द हैत दोतों मिलकर 
वि+-सानु विष्णु शब्द बना है। विप्णु ने हम विश्व के पृष्ठ माग का पदन्‍्यास 

किया! अत पृष्ठ भागों से आ्ाक़मण करने वाला विष्णा है। हम ,इस मत्त को 


२२ हिन्दी और मराठी के बेष्शव साहित्य का- ६ | 


इसलिए ग्राह्म नहीं मानते वयोकि यह अर्थ किसी तरह खीच तानकर लगाया 
गया है । 

४, ग्युटर्द और दी दूसरे प्रकार से विष्णु, शब्द का विग्रह करते हैं। 
उनके मतानुसार 'वि' का अर एक को दूसरे से प्रंथक्‌ या अलग करना है। तब 
इसका रूप वि+सनु (सानु)->/विध्णु' होगा। इससे तीत अथै तिकलते हैं-- 
(१) जिसके सानु याने पृष्ठ भाग पृथक हो गये हैं ऐसा ध्यक्तित्व । (२) सा 
विहीन व्यक्तित्व तया (३) जिसने जिये सानु याने विश्व के सांतु पृथक हो गये हैं 
ऐसा व्यक्तित्व । यह व्युत्पत्ति भी हमे समायानकारक नहीं जेंचती । 

५ "मुपर्णों अगर सवितुर्गसत्माव्‌ पूर्वोजात:। इस प्रकाएजा उल्लेख 
ऋग्वेद के दशम मदल में आया है। ब्लॉक आई बेदिक 'बुपर्ण' का तातयय॑ यूर्ष 
पक्षी से सवद्ध बताते हैं । 

६. योहॉन्सन तया श्रार्पेन्तिए का यह मत है कि विष्णु पक्षीनसस्पी 
सूर्य देवता है। ऋग्वेद में मोमापहरण कौ एक कया आती है। इस कया मर 
उल्लिद्ित पक्षी विध्णु ही है ऐसा इन दोनों विद्वानों का. मत है। भगुमागत 
पुराणों मे वशित गढड तथा वेदो का घुपणं एक ही हो सवते हैं। प्राचीन देवता 
शासन में वाहन और बाह्य का सारूष्य प्रसिद्ध हैं। विंध्णु की 'श्रीवत्स! और 
'कौस्तुम , तथा 'ताभिक्मल' और चतुर्भु जाएँ आदि विशेषताएँ उनके प्षीस्व॑हूप की 
ओर ही इज्जत करती हैं। सामान्य रूप से ऋग्वेद में विष्णु, को पक्षीस्वहपी 
सूर्य देवता ही मात्रा गया है। विश्व में तीत विभागों में से होने वाले आारोहण 
और अवतरण का गौरव विष्णु के तीन पदन्यासों में चित्रित किया गया है। 

ऋग्वेद दे दशम मण्डल में निम्तलिल्रित रूप से विष्णु का उल्लेख 
माया है ।! 

गविध्णुरित्या परममस्य विद्वाज्जातो बृहस्तामि पाति तृतीय । 

आतसायदस्थ पयो बाक़त स्व सवेतसों अभ्यर्खसत्यत्र ॥! 

७. मस्त के प्रगाढ़ विद्वात डा० रा० ना० दाडेकर के मत में 'विष्णु 
शब्द की य्युत्यत्ति इस प्रकार है--/वि” घातु मे 'स्नु' प्रत्यय लगाकर 'विष्णु! शब्द 
बना है। सम्कृत के अन्य शब्द जैंसे-- जिष्णु' अलदूरिप्सु, और क्षेप्णु ये शब्द भी 

इसी प्रकार बने हैं। 'वि' यह मूल घातु युरो भारतीय ए्षा (वेइन्ठडना इस धातु 
से सबद्ध है) इसी धातु से पवढ़ युरोभारतीय गब्द आवेस्ता का ९१8 (विद्य) है, 
तथा लेंडिन का 8078 (विस) है तो उच्च जन भाषा का कछ्त$ और नूतत 
३ *ग्वेद दद्मम मभ्डल। 


ध तुलनात्मक अध्ययन श्इ 


जमंन का छत्ी। यह शब्द है। अत- यह निष्कर्य निकला कि “विष्णु! शब्द का 
मूल अर्थ उडनेवाला हो सकता है। डा० रा० ना० दाडेकरजी का कथन है कि 
वैदिक उपासना शास्त्र प्रयतिग्ील रहा है । वैदिक देवता मण्डल मे प्रयम विध्णु को 
उसतवा महत्व नहीं प्राप्त हुआ था जितना आगे चलकर प्राप्त हुआ । इसके पूर्व, सूर्य, 
इन्द्र, वरुण सद्र॒ आदि देवता उपास्य रूप मे प्रमुख थे। इनकी महत्ता को कम 
करते हुए विध्यु ने अपना महत्त्व प्रस्थापित किया ) वेदों के अध्ययव से यह बात 
प्रतीत होती है कि विष्णु इन्द्र के सखा के रूप में हमारे सामने बाते हैं। ब्राह्मण 
बाझ्‌ मय में विष्णु यज्ञ के समान हैं, तथा यज्ञो के दोष निवाररखार्थ उनकी प्रार्थेदा 
की गयी है। विष्णु का भुल स्वरूप वया था इसका अनुमान लगाना बड़ा कठिन 
कार्य है । उनके ब्दक्तित्व में कुछ विभेषताएँ जरूर ऐसी रही होगी जिनको लेकर 
वेदोत्तर उपासनाशञास्त्र मे “विष्णु” सर्वोपरि गौरव प्राप्त कर सके। ऐसा अनुमान 
क्या जाता है कि आर्यों और अनायों के पारस्परिक सम्बन्धो ने अपने-अपने 
उपास्पों का भी समस्वय कर दिया हो । डा० दाडेक्रजी का यह मल है कि 
बेदपूरवंकालीन भारतीय आदिवासियो के उपास्य “विष्णु'थे | इन आदिवासियों के 
साथ आरयों का सस्कृतिध्तम्म हुआ। ऋग्वेद काल में अपने आपको अधिक प्रगति- 
शील मानने वालो मे से एक आय समूह के लोग विष्णु को उतना प्राधान्य नहीं 
देते थे जितना कि अन्य आय॑ समूह वाले, जिनके कि ये परम उपात्य थे। अत 
ऐसा बहा जा सकता है कि द्रिषाणु के स्वरूप मे ही कुछ ऐसी विशेषताएँ रही होगी 
जो बेदिक ऋषियों को अच्छी न सगी हो । परिणामत अधिकृत देवता मड़ल से 
उन्होंने आसानी से विष्णु को प्रवेश नहीं करने दिया | उन्होंने विष्णु के जिन 
अशो को छिपाया उनमें से महत्व का ब्रश बतनाने वाला शझब्द 'दिविविष्ट! है ।" 
'शिपिविष्ट' छब्द से जिस स्वरूप का बोध होता है उसे वेदिक ऋषियों ने स्पष्ट नही 
किया बहिके और अधिक जटिल बनाकर भ्रस्तुत किया और उसका उल्लेख भी 
अत्यन्त गौ रूप मे ही करना उचित समझा । 
शिपिविष्ट शब्द की व्युत्पत्तियाँ इस प्रवार मिलती हैं * 

प्‌. पर्व झिपिरिति श्रुब्यतरात्‌ झिपि झब्द पशुवाची + 

+-प्तैत्तिरीय सहित्ता ) 

२. शिप्यो रक्षय तंः आविष्ट ॥ -+ताण्ट्रय महा ब्रा० भाष्य । 

३. शिपिदिध्टो रिति विष्सो्दि नामनी मवत, | यु त्सितार्थोयय्‌ यूर्व भदति 
इति औपमन्यव -- निरक्त । 


१. अभिनव देदत दरास्त्र-डा० रा० ना० दाडेकर | 


ठुल्लनात्मक अध्ययन श्द 


धाची है । विष्णुसहसताम में 'वृषाकषि? घब्द के मिलने से इस कबन की पुष्टि हो 
जाती है ।* 

इस प्रकार से अवध्यत्व, मृजनशी लत तथा सुलम प्रमृतत्व की बह्पताओं से 
विष्णु बा निकट सम्बन्ध प्रतीत होता है । यो तो भगवान्‌ शकर के वारे में भी, ये 
ही बातें मिलती हैं ॥ आज भो शिवलिय पूजा जाना है अत शझित्र और विष्णु में 
प्राचीव कौद है यह भी निर्णय करता कठिन है। आदिदाधियों का उपास्य कौन 
था इमका भी निर्णय नहीं कर सकते । रुद्र के लिए भो शिपिविष्ठ' शब्द आया है 
जैसे--रदस्तुति के पाँचवे अनुवाक मे यह उल्लेख हैं-- 

“नसों विरेशायच शिपिविष्टामच 

अत. 'किपिविष्ट' शब्द केवल विष्णु के लिए ही है और रुद्ध के लिए नहीं 
ऐसा भी नहीं कह सकने ॥९ 

यह स्पष्ट है कि विष्णु के सभी अवतार उत्तर में हुए हैं और शकर के 
सभी अवतार दक्षिण से 4 उदाहरणाय--झकराचार्य, और हनुमानजी को शंकर 
का अवतार माना गया है । दक्षिण का रावण भी शकरोपासक था । लकाधिपनि, 
फैलास पद के द्कर का भक्त कंसे हुआ २ अत* हमे इस पचडे भे नहों पडना है 
आदिवामियों का उपास्य कौन था । हमे तो यह देखना है कि विष्णु विषयक उल्लेख 
कहाँ-कहाँ और कैसे २ मिलने गये और कोन सो विशेषताएं विष्णु के व्यक्तित्व में 
मिलती रही हैं।॥ यो तो ऋग्वेद मे ही एक अलग सूक्त 'दिप्ण मूक्त' नाम ये मिलता 
है! वामनीय पूक्त में (विध्णो अश्वस्प रेत ' के रूप में विष्णु का उल्लेल जाया है । 
बामतीय सूक्त 
चदिक युग में विष्णु -- 

ऋग्वेद मे विष्णु को विशेष उत्कपें के साथ तेजयुक्त बतलाया गया है। 
विष्णु को चार विद्येषताएं मे हैं--(१) दीएई पदस्पास अथवा श्योश्रगदित्व-- 
(२) नियमित मार्मक्रमण--(३) यौधपदिक प्राचीनत्व तथा--(४ अभिनवत्व । 
अगवान सूर्य के खारे मे भी ये विश्वेपताएं भ्रस्िद्ध हैं। विष्णु की प्रतिश् 
देखिये। भगवान विप्ण और सूर्य एक दूसरे के स्वरूप भी माने जाने हैं।?*ै 


१, विष्णु सहखनाम ) 

२. रुद्स्तुति अनुवाक ) 

३. “बदिदं किच तद्‌ वित्रमते विष्य' । क्रिया नियतेपद ब्रेघा भवाय 
पृषिव्यां अन्तरिक्षे दिवि इति शाकपूरि.] 
समारोहएे विष्शुपदे मध्य शिरसि इति ओर्शदाभा ॥7 


२६ हिल्‍दी और मराठी के पष्णव साहिहए का- 


वेदोत्तर काल में विष्णु का सुदर्शनचक यूर्थ के चक़ का प्रवोक, विष्णु के हाथ के 
कमल को सूर्य का जीवनदायी प्रवाश, तथा विप्णु वा पीतावर सूर्य के तैजस्वी 
किरसो का योतक सममा यया है। व्यपनश्ील होने से मी डिप्शु सूर्य के अतीक 
हैं। यूं की नानाक्रियाओं तथा दशाओं को विभिलता से ऋग्वेद के अनेक देवताओं 
की कहंपना की जाती है। सूर्य प्रात बाल प्राचीन वे क्षितिज़ से उठकर दोपहर में 
ठीक आकाश के मध्य मे आ विराजता है तथा सायकाल से पश्चिम दिश्लां मे भस्त 
हो जाता है। इसे सूप का उद्योग-सम्पन्न एवं क्रियाशील रूप कहते हैं. जिमवी 
मल्पना विष्णु के रूप से ली गयी । उसते स्वरूप थी तुलना पर्दद पर रहने वाले- 
अमए करने वाले भयानक परशु (सिंह) से की गई है। (पृगों न भीम: 
बुचरोगिरि ।) 

+-आखेद १-१४४-२ 


किएु का महततपूर्ण का तीत परे में हम विश्व को व्याप लेना है। 
(एक्ोविम में त्रिभिरित्‌ पदेभि) इन तीत डयो था क्रमो बे कारण विध्णु को 
“उस्क़र्म या 'उद्गाय' कहते हैं। विष्णु के बारे मे विद्वानों मे अनेक मत प्रचलित 
हैं। पयोहॉन्सन! विष्णु को पिहरो की आत्मा मातते हैं। 'घोष' विष्णु को 
विद्युत देवता समभनते है तो यावोवी' साहब विष्णु को अत्यन्त पुरातन बालों से 
प्रचलित अमूर्ततारिविक' वेहपनां वी धोतक शक्ति समते हैं। 'स्डॉल्क क्रादों के 
कथनानुसा३ विष्णु अनेक हैं। श्री दास महोदय विष्णु को इजिप्शियन देवता 
'बेस' के सम्रकक्ष मानते हैं । मुस्यव सौर भ्रश विष्णु के व्यक्तित्व में प्रधान है। 
उसका परमपद क्षाकाश के उच्च स्थान में है। 'औरंवामभ' कहते हैं कि विष्णु 
अपने पदन्यामों से अखिल विश्व का आक्रमण करते हैं। यह पदन्‍्याम पृथ्वी से 
प्रारम्भ होकर उसका अस्त उच्चतम आकाश में होता है। निसक्त १२-१६ में किए 
गये 'पास्क' के उल्लेखानुसार बाचार्य और्शावाभ के मत में प्रात, भध्यान्ह तथा 
सायवाल में सूर्य के द्वास अज्जीइत आवाश के तीन स्थान-बिन्दुओं का निर्देश है। 
अन्य आचार्य शाकपूरि के मत में तिन्रमणों से पृथ्वी भ्रतरिक्ष तथा भावाश इन 
सीनो लोको के व्यापने तथा अतिक्रमण फरने का सकेत है। इन दोनों मतो में से 
द्वितीय की पुष्टि ऋग्वेदीय मत्रो से स्वत हो जाती है जिनमे तृतीय पद की सत्ता 
ऊध्वेतम लोक मे मानौ गयी है। विष्णु के परमपद को उच्च लोक में मधु का 
उत्स या ऋरमा बतलाया गया है] वहाँ पर भूरिशज्भान्तानामीगोवाली चचल 
ग्रायों का अस्तित्व माना गया है।* ये गाय सूप की किरणों ही हैं जो आकाश के 


१, पत्र बादों मूरिषज्धा अवास'--ऋ० १०१४४-६॥। 


हुलनात्मक अध्ययन ७ 


अध्य में नाना दिशाओं में प्रमराप करती हैं। विष्णु को स्तुति थे ऋगेद का यह 
अब अत्यत प्रसिद्ध और उनके स्वरूप का परिचायक है -- 
इंद विष्णुविचत्रमें क्लेघानिदधे पदसू | 
समूलमस्य पासुरे॥ ऋ० १२२-७ ॥ 

विष्णु बी यह विशेषता है कि वे अपने मूल स्वरूप से भिन्न स्वरूप घारण 
कर सकते हैं, तथा सकेटप्रस्तो की सहायता के लिए तीन पदन्पासों ज॑मा पराक्रम 
भी करते हैं। ऋग्वेद की इन कल्पनाओं के पीछे विष्णु के अवतार विपयषा 
बीज निहित हैं। इन्द्र भ्रधान %ऋग्वेदीय देवतामण्डल में इन्द्र और विध्णु का सवध 
एक सहायक के रूप भे हुआ और आगे चलकर वे इन्द्र सखा से उपेस्ध वन गये । 


विष्णु के उन्नयन के चित्र वेदोत्तरतालीन द्राह्मणवाड भय में भी मिलते हैं । 
घातपथ बाहाण में विष्णु सर्वश्रेष्ठ अराध्य है, यह बतलाया गया है, तो ऐतरेय 
ब्राह्मण मे-- अग्नि देवदाम अवम विश्णु परम तदस्वरेण सर्वो देववा” ऐसा 
उल्लेख है! भारतीय संस्कृति के विरामफ़म में आगे चल्रकर यही विष्णु, 
ग्रोपालइध्णा का रूप घारणा कर लेते हैं। विष्णु से सबन्धित ऋचाये, थो ऋग्वेद में 
प्राय बम ही हैं। सोसे अधिक बार उनका नामोल्लेख आया है। विष्णु सी 
प्रशमा में लिखी गयी प्राथनायें पूर्ण रूप से केवल पाँच हैं। वेदिक' देवता-मण्डल 
मे विष्णु को प्रधान स्थान, प्रयस प्राप्त नही था पर अचानक आये चलकर हिल्दु- 
उपासंता-शास्त्र के प्रधान और सर्वोपरि उपा9स्य के रूप में विष्णु प्रतिष्ठित हो गये । राय 
चौधुरो मे मतानुमार विष्णु को वँदिफकाल के आरम्भिक युग में भी महत्व का 
स्थान प्रास था पर डा० दाड़ेकर इसे नही मानते । 


घामिक दृष्टि से वैष्णाव धर्म ने पूराने वर्णाश्रम धर्में में आस्था और श्रद्धा 
रखी है, किस्तु उपासना की दृष्टि से भक्ति के क्षेत्र मे सभी बर्णों को तथा स्त्री 
शुद्रादि को समान अधिकार दे दिया है। वंप्णव घ॒र्मं हृदय प्रधान प्रवृत्तियों पर 
आधारित होने से मानव हृदय वी उदारता और विशालवा को उसमे भप्चिहित होने 
का सदा सुअवसर मिला है । भारतवर्ष का इतिहास इस बात का साक्षी है कि 
बाहर से काने वाली अनेक जातियाँ और घ॒र्मो को उसने आत्मसात्‌ कर लिया। 
अनेक विदेशी जातियो को भी दंष्णाव धर्म मे प्रवेश और प्रश्य मिला है। हुण, 
पवन, आध,, आमभीर, पुलिद, और ग्रीक जेंसो जातियों को भगवाद्‌ विष्णु की 
उपासना का आशय लेने से आदरपूर्वक उतठका उल्देख भागवत मरे किया 





सरेप बाह्मए १०-१३ 


रद्द हिन्दी और मराठों के दंप्णव साहित्य का- 


वेदोत्तर कान में विष्णु का सुदर्शनचक्र सूर्य के चक्र वा प्रतीक, विष्णु वें हाथ के 
कमल को सूर्य का जीवनदायी अकाश, तथा विययु का प्तावर सूर्य के तेजस्वी 
विरणो का धोतेक समा गया है। व्यपनशील होन से भी श्प्णु सूर्य के प्रतीक 
हैं। यूय की नानाक्रियाओं तथा देशाजों को विभिलता से ऋगेद के अनेक देवताओं 
की कल्पना की जातौ है। सूर्य प्रात काल प्राचीन के क्षितिज से उठकर दोगहर मे 
हीक' आाशाश के मध्य में भा विराजता है था सायक्वाल में पश्चिम दिशा में अस्त 
हो जाता है। इसे सूंय का उद्योग-सम्पत्न एवं क्रिय्राज्ीस रूप वहते हैं. जिमगी 
कल्पना विष्णु वे रूप से ली गयी । उमवे स्वरूप की तुलता पर्दत पर रहने बलि- 
अमशण वरने वाले भयानव्र पप्ष (सिह)से को गई है। [पग्रंगों ने भीम * 
शुचरोगिरि ) हु 

“चआूसेर १०१५४४२ 


विष्यु का महत्वपूर्ण कार्य तौत पदों में इस व्रिश्द को व्याप लेगा है ॥ 
(एकोविम में त्रिमिरित्‌ पदेभि ) इस तीन ड्गोया द्मों के कारण विष्णु को 
'उरकम' या 'उद्याथ' कहते हैं। विष्णु के बारे में विद्वानों मे अनेक मत्त प्रचलित 
हैं। 'योहॉनमन' विष्णु को पिठरों की आत्मा मातने हैं। घोष” विष्णु को 
विद्युत देवता मममने है तो 'याझोवी' साहद विपपु को अत्यस्त पुरानन वालों से 
प्रचसित अमूर्तेतार्विक कस्पना की थोतक शक्ति समझते हूँ। 'रडॉल्फ आटो के 
कथनानुमार विध्यु अमेक' हैं। श्री दाम महोदय विष्णु को इशिप्शियन देवता 
विस! के समकन्न मानते हैं। मुख्यत भोर पअग विष्णु के व्यत्तिल में प्रष्त है। 
उसका प्ररमपद आकाशझ्य वे उच्च स्थानमे है। औणुबार्भा कहते हैं. कि विध्णु 
अपने पदन्यासो से अखिल विश्व का आक्रमण करते हैं। यह पदन्याम पृथ्वी से 
प्रारम्म होकर उसका अन्त उच्चतम आवाश में होता है। निदक्त १२-१६ में विए 
गये यास्क के उल्लेखानुमार आधचाय॑ औौरूवाम के मत में प्रात, मध्यान्ट तथा 
सायकात में सूर्य के द्वारा अज्भीश़त आवाश ने सौस स्थान-किन्दुओं का निर्देश है । 
अन्य आचार्य भाक्पूरि के मत मे त्रिक्रमणों से [स्दी प्रतरिक्ष तथा आकाह इन 
ठीनों लोकों के स्यापने तथा अतिक्रमण करने का सकेत है। इन दोनों मतों में से 
दितीय थी दृष्टि ऋखेदीय मतों मे स्वव. हो जाती है जिनमे तृतीय पद की सत्ता 
कघ्वंतम लोक में मानी गयी है। विष्णु के प्रमपद को छच्च लोक में मधु का 
उत्म था मरना बतलायां गया है। वहाँ पर बभूरिशज्ञानातामोगोवाली चचत 
खयों वा बस्तिल माना गया है ।? ये दायें हुये की किरसों ही हैं ओ आवाद के 


है. बच गांवों बूरियज्ञा सदासा--हुू० १-१४४-६॥ 


चुलनात्मक अध्ययत २७ 


संध्य में नाना दिशाओं में प्रमरण्य करती हैं। विष्णु की स्‍्वुति में ऋगेद का यह 
मत्र अत्यत अमिद्ध और उनके स्वरूप का परिचायक है *-- 
इद॑ विष्णुविचत्र मे त्ेघानिदथे पद ॥ 
समूलमस्य पायुरे ॥ ऋट० १२२-७। 

विष्णु की यह विशेषता है कि वे अपने मूल स्वरूप से भिश्न स्वरूप घारण 
कर सकते हैं, तया सकटप्रस्तो की सहायता के लिए तौन पदन्यासों जेंसा पराक्रम 
भी करते हैं। ऋग्वेद की इन कल्पनाओ के पोछे विष्णु के अवत्तार विषयक 
बीज निहित हैं। इन्द्र प्रधान ऋग्वेदीय देवतामण्डल से इन्द्र और विव्यु या संबंध 
एक सहायक के रूप मे हुआ और आगे चलकर वे इन्ध सखा से उपेन्द्र बत गये । 


विष्णु के उप्तयन के चित्र वेदोत्तरवालीन ब्राह्मणवाडइ मय में भी मिलते हैं । 
इातपथ ब्राह्मण में विष्छु सर्वेश्रेष्न अराष्य है, यह बतलाया गया है, तो ऐतरेय 
प्राह्मण से--अग्ति्दें देवनाम्‌ु अवम विर्ु परम तदन्‍्तरेण सर्वा देवता ” ऐसा 
उल्लेख है (१ भारतीय सस्कृति के विकासक्रम मे आगे चलकर यही विष्णु, 
ग्रोएलकृप्णा का रूप धारण कर लेते हैं। विष्णु से सबन्धित ऋचायें, यो ऋग्वेद में 
प्रा कम ही हैं। सोसे अधिक बार उनका नामोल्लेख आया है। विष्णु की 
प्रशंमा में लिखी गयी प्राथनायें पूर्णों रूप से केवल पाँच हैं । वेदिक देवता-मण्डल 
भें विष्णु को प्रधान स्थान, प्रथम प्राप्त नही था पर अचानक आग्रे चलकर हिंखु- 
उपासना-शास्त्र फे प्रधान और सर्वोपरि उपास्य के रूप में विष्णु प्रतिष्ठित हो गये । राय 
चौघधुरी के मतानुसार विष्णु को थेदिककाल के आरम्भिक युग में भी महत्त्व का 
स्पान प्रास था पर ड्ा० दाडेकर इसे नहीं मादते ! 


घामिक दृष्टि से वैष्णव धर्म ने पुराने वर्णाक्षम धर्म में आस्था और श्रद्धा 
रखी है, किन्तु उपासता को दृष्टि से भक्ति के क्षेत्र में सभी वर्णों को तथा स्त्री 
शझूद्रांदि को समान अधिकार दे दिया है। वैप्णव घर्म हृदय प्रधान प्रवृत्तियो पर 
आपारित होने से मानव हृदय की उदारता और विज्ञालता को उसमे सप्निहित होने 
फा सदा सुअवसर मिल्रा है। भारतवर्ष फा इतिहाग्र इस बात का साक्षी है कि 
बाहर से आने वाली अनेक जातियाँ और धर्मों को उसने आत्मसातृ कर लिया। 
अनेक विदेशी जानियो को भी वेष्ण॒व धर्म मे प्रवेश और अश्रय मिला है । हण, 
यवन, बाघ, आभीर, पुलिद, और ग्रोक जेंसी जातियो को भगवान्‌ विष्णु की 
उपासना का आश्रय लेते से आदरपुवंक उनका उल्लेख भागवत में किया 





तरेय ब्राह्मण १-१ 


श्द हिन्दी ओर मराहो के बैध्णव साहित्य का- 


गया ।+ सच है समानता हृदयावि ये इस भाव से नया भगवान का प्रैम ही ऐसा है 
जो किसी को भी प्रेम करने से वचित नहीं रत सकता इसजिये ये भी सव वेष्णव 
धर्म में दीक्षित थे । ५ 


विदेशियों के वैष्णवानुरागी होने का प्रमाण 'वेसनगर' के शिलालेख में 
मिलता है गिममे परम भागवत, हे लियोडोरस' की चर्चा आती है। इस दूत को 
परिचिमोत्तर प्रदेश के प्रीक शांसक एन० टी० अलकिडाम ने विदिशा मण्डत वे राजा 
बायीं पुत्र भागभद्र के दरवार में भेजा था। इस परम मागवत ने विष्णु की पूजा 
हे निभित्त गष्डघ्वज स्थापन क्या था। वँध्णव धम्मं का विकास्त कई हपोंमे 
माममे आता है। विष्णु भक्ति वा प्रचलन देदो मे हो निहित था। शाहाण-काल 
में विष्णु परमश्रेष्ठ उपास्य के रूप में मान लिये गये हैं। वेदिक काल विभिल 
शत्तियों की पूजा का काल है। उस समय के लोगो ने जिस शक्ति या तत्त्व कों 
सर्व शक्ति का प्रतीक माना, उसे परब्रह्म के सोपात पर बंठाया। तात्य॑ यह कि 
उसे परब्रह्म का स्वरूप ही साक्षात्‌ मात्रा। विष्णु के प्रति साप्षिध्य त्ालमा का 
इल्लेख वैदिद' ऋचाओ में यत्रतत्र मित्रता है। जेसे--तवस्थ प्रिय मभि पामो 
अस्याम ।' विध्णुलोक के प्रति कामता है । 

'महस्ते विष्णो. सुरति भजामहे ।! हे विध्षपु आप महांत्‌ हैं। आपको 
सुमति पूर्दब हम भक्ति करते ई और कषा करें ऐसी प्राययंना करते हैं । 'भवतार- 
बाद के रूप मे स्पष्ट उल्लेस वेदो में भले ही न मिर्ले किल्तु उसके बीज अवश्य वहाँ 
हमे उपलब्ध दो जाते हैं । जिन दौजों के आधार पर अवतार की कह्पना पुराणों मे 
विकसित हुई उसमें वामनावतार मुख्य है ।र 


शतपय ब्राह्मण में विष्णु की श्रेष्ठत्ता सिद्ध करने के लिए:यज्ञ किये जाने का 
उल्लेख मिलता है । 'मैत्रेयी उपनिषद' मे विष्णु नो जगत का पालक, अन्न का 
स्वरूप और 'क्टोपनिषद' में आत्मा ढी ऊर्ध्दयामी ग्रति क्रो--विप्णु को परमधाम 
को ओर जाने वाला प्थिक वहा गया है। सूर्य और विप्णु के सबंध का हम पहले ही 





१. 'किरात हशाप्र-पुरलिद पुल्कसा आमीर-सद्धा यबनाइवशादय । 
यो नये घ था था यदुपाभया शथयाः शुद्धन्ति तस्रे प्रभविष्णवे नमः 
_ .,  द््मागदत हकंध रे स, ४ इसोक-१८। 
३ भहारूवि सुरदास पृ० २०३, प० नददुलारे बाजपेयों और 
बँप्णाव धर्म का विशस्त और विस्तार--हृय्एदत्त भारद्वाज एम० ए० आचार्य 
शास्त्री “ब्त्पाए--वर्ष १६, भेडू ४। 


तुलनात्मक अध्ययन श्ध 


विवेचत कर चुके हैं। जीवन का परम घ्येय विष्णु की प्राप्ति होने से प्रमुख 
उपास्प के रूप में विष्णु की स्थापना अनिवाय ही थी । प्रथम इन्द्र के सहायक, 
बाद में लोक प्रालकक्त और फिर अगबान के रूप में विष्णु का विकास हम रख 
सकते हैं। वंध्णव धर्म के इस उपास्य का एक नाम नारायण भी वंदिक साहित्य 
के उन्तगेंत अनेक स्थलो मे आता है। ऋग्वेद मे एक स्थल पर इस प्रकार बतलाया 
गया है कि आकाश, पृथ्वी और देवताओं के भी पहले वह कौन सी वस्तु सर्द प्रथम 
गर्भाठ रूप में जल पर ठहरी थी जिसमें सब देवता विद्यमान थे ? बह सकते हैं कि 
सब से प्रयम जल था जिस पर ब्रह्माण्ड टहेरा हुआ था । यही क्षागे चलकर जगत 
सूष्ठा या ब्रह्मदेव बना। नारायण के नोभिकमल पर यह ब्रह्माण्ड तरता हुआ 
मिलता है) विष्णु और नारायण ब्रह्माण्ड युग मे एक ही झक्ति के दो ताम माने 
गये। नर के अयन था अन्तिम लक्ष्य नारायण हैं। इसीलिए वे उनके आधार- 
स्वरूप भी हैं। नारायएा नाम के एक ऋषि भी ये जिनका लिखा पुस्पयूक्त 
प्रसिद्ध है। विष्णु के अनेक नाम ज॑से हरि, बेशव, वामुदेव, वृष्णीपति, बृषण, 
ऋषम, बेकुठ और बृहतृच्छुवस आदि मिलते हैं । ये नाम पहले इन्द्र के लिये प्रयुक्त 
होते थे । धीरे-धीरे वे विप्णु के नाम अर्थात्‌ पर्याय बन गएु। चक्रपारि तथा 
हृष्ण जैसे शब्द वे दिक देवता-चरित्र वाले वर्णानों से लिये मये जान पड़ते है 7१ 


वैदिक युग में विष्णु का यज्ञ से सम्बन्प था। ब्राह्म॒णक्ताम मे नारायण के 
रूप से यृष्टि-विकास से थे सम्बन्धित हो गये। इस काल के बाद सात्वत्त घर्म का 
प्रश्यार मिलता है । प्रथम विष्णु और नारायण दोतो देवता मिन्न थे । फिर भी 
दोनों नामो का प्रयोग एक ही परमात्मा के लिए क्या जाता थां। इसका 
एकीकरण तंत्तिरीय, आरण्यक की रचना के समय तक नहीं हुआ था।* अभी 
तक किसी दयालु भगवान्‌ की स्थापता का अभिष्ठान नहीं हो पाया था। वेष्णव- 
धर्म का विकमित रूप सात्त्तत या भागवत घमम में ही मिलता है। सात्दतों के 
आराध्य बासुदेव-ृष्ण उनके घर्मं के मूल प्रवर्तक भी बने । 


नाना घार्टो वी गुफा में एक शिलालेख मिलता है जिसमें संकर्षण और 
चामुदेव का नाम द्वद्व समास के रूप मे आया है ।रै वासुदेव और इृष्ण, नारायरण 
और दिएपए बी अति पृश्नक्र-परश्रक रूप मरे प्रयुक्त होते थे किन्तु आग्रे कललकर एक 
दूसरे के पर्याय वन गए॥ जन्‍्त से बासुदेव-कृष्ण भी विध्णु-तारायर से मिलकर 
हि बेंध्णव घर्मं-पृ० १६, आ. परशुराम चतुर्वेदी । 
२. कलेबटेड यक्‍से ऑफ सर आर. जी. भाडा रकर, खड ४ पृ० ड-५ । 
३. कलेक्टेड बक्से ऑफ सर आर. जो. भांडारकर, खड़ ४ पृ० ४-५॥ : 


३० हिन्दी और मराडे के देध्शव साहित्य का 


अभिन्न हो गये । 'वासुदेव का नाम वैदिक साहित्य में किसी सहितों या प्राचीन 
उपनिषद में नहीं मिलता है । 'दैत्तिरीय आरण्यव” वे दसवें प्रपाठक में कहो गया 
है--'वारायणाय विदमहे, वासुदेवाय धौमहे तम्ों विव्शु ग्रचोह्याव्‌ ।' 
डा० सजेद्धवान मित्र का बहनों है वि इस आरप्यक की रघता बहुत पीछे की है । 
इसमे भी यह उल्तेख परिश्रिष्ट वे कप से आया है। डा० वैंय आरण्पक का समय 
इँमा के पूर्व तीमरी धनाब्दी मानते हैं। इसलिए कम से कम उस काल तक 
वामुदेव तथा विष्णु-नारायश की एवता सिद्ध हो जाती है। महाभारत मे स्वव 
भगवाद्‌ 'वासुदेव” शब्द का अर्थ बतलाते हैं--/मैं वाभुदेव इसलिए हूँ कि मैं सभी 
प्राश्ियों को अपनी माया वा अलौकिक ज्योति द्वारा आच्छादित क्ये रहता हू। 
तथा मूर्य के रूप मे रहकर अपरी क्रिशों भें सारे विश्व को ढेंक लेता हैं और सभी 
प्राणियों का पधिवास होने दे बार भी मेरा नाम वोलुदेव है। 'बासनाद 
वामुदेवस्प वासित भुवनत्रयम्‌ // अर्थात्‌ वासुदेव मानवी समाज के सामुद्ाधिकत 
वासनाओं के प्रतीक समझे जाते हैँ। ये वायुदेव वसुदेव के पुत्र भी हैं। एक 
बनावदी वासुरेव की क्या भो उस में आतो है । यह ब्तुतेः पौ्ों का धजा था। 
पतजली और देष्छोव धर्म के पदमतत्र मे ऐसे दो वासुदेवों की चर्चावी 
गयी है जिनमे से एक 'तत्र भवन” और दूसरा क्षत्रिय हैं। इसो महाभारत की 
भगवदगीता में स्वय थीकृष्ण परमात्मा से बहते हैं-+ 
“बृष्षीना वासुदेवोम्पि ।! इसमे वासुदेव वा बृष्शिकुंल से सवध ज्ञात हो 
जाता है। जातकों मे भो वासुरेव मगुरा के पास के एक राजा ये ऐसा उल्लेख 
जाया है। वौटित्य हे अप शास्त्र में 'वृष्णिम्रप' का उल्ते्त आता है। वो गर्ध 
'निहेश” में बासुदेव-सप्रदाय झा उल्लेख है।' डा० भाडारकर के अनुभार 
*वान्वत' शब्द वृष्णि वशियों का उपनाम था । तथा इह्दी सात्वतो में बासुदेव, 
सकषण, प्रयूम्त ओर अतिरद्ध हुए । भीष्म ने दामुदेव को प्रजा पर विशेष जोर 
दिया है । 


ऋग्ेद के अष्टम मल में पर्स! नाम के एक बैंदिक ऋषि का उल्लँख है 
जो आगिरम योत्री हैं। “द्वास्दोम्य उपनियद' के कृष्ण घोर-आमिरस के शिष्य थे । 
इससे अनुमान किया जा सकता है कि देदिक छृष्ण और उपनिषद के इृष्ण एक ही 
गोत्र के होने से दोनों एक ही थे । घोर-आगिस्स की शिक्षाओं को इच्छ ने गीता 
मे सुरक्षित कर दिया । इमसा प्रमाण यह है कि 'छातदोस्व' और 'गीवा' की बहुद 
मी दानें मिलती हैं। 'छाम्दोग्य उपनिषद' मे देवको-युत्र हष्एा का गाम छाता है। 
१. बलेक्टेड बक्से मोफ सर आर, जी. भांडारकर, पृ० ११-१२) 


हुलनात्मक अध्ययन जद 


गदि कृष्ण आगिरस हैं तो हम कह सकते हैं कि कृष्ण नामक ऋषियो की परम्परा 
ऋग्वेद से छान्‍्दोग्य उपनिषद तक चली आयी है ॥ सात्वतधर्म यादवों का घ॒म्में था ॥ 
जिस प्रकार वासुदेव-नारायण का एकोकरण हुआ उस्ती अ्रकार से ऋषि कृष्ण भी 
वामूदेव से मिल गये । श्रीडृष्ण का घर्म भागवत घ॒र्मं वहतातां है। दृष्ण एक 
ऐतिहासिक व्यक्ति और क्षत्रिय थे। सात्वत उन्हे ब्रह्म मानते थे। महाभारत- 
काल में उनको ईश्वर नहीं माना जाता था । भिश्ुपाल उन्हे गाली देता था । भीष्य 
उन्हे सर भुकाते थे । इसी भागदत घर्मं का दूसरा नाम एकान्तिक धर्म भी है । 
सात्वत धर्म के बासुदेव कृष्ण और कमारि कृष्ण की एकता-- 

देवकी पुत्र कृष्ण और वासुदेव वृष्ण वो एक्ला मान लेने पर भी उनके 

जीवन काल और जीवन चरित्र की ऐतिहासिक वातो का ठीक-ठीक पता लगाना 
बडा कठित कार्य है। किन्तु इृष्ण और वासुदेव की प्राचीमता जिन बातों से सिद्ध 
होती है उसके प्रमास इस प्रवार है -- 

१. गाया या जातक टीकाकारों का मत है कि “कृष्ण एक गोत्र वा साभ 
है। कार्शायन गोत्र प्रचलित हुआ था। यह गोत्र वमिष्ठ और 
पारार गोत्र के अनतगंते बावा है। ब्राह्मणों का गोत्र होने पर भो 
यज्ञ के समय क्षत्रिय अपने अनुध्ानादि और अन्य कर्मादि उस गोत्र में 
करा सकते थे । 'आश्वलायनत सूत्र' के अनुसार यज्ञ में क्षत्रिय का 
गोष उनके पुरोहितो के गोत्र के अनुसार ही होता है। इस तह 
बामुदेव शृष्णायन गोत्र के हो गये। बस्लुत यह गोत्र ब्राह्मणों 
का ही था । उपर बतलाया जा थुका है कि प्राचीन दृष्ण सम्बन्धी 
ममस्त ज्ञान वासुदेव से निहित था । 

२ छान्दोग्य उपनिषर और गीता में जो समानता मिलती है वह भी 
हमारी जिन्नासा को झास्त करने वाला प्रमाण है। हमारी इस 
घारस्ां को वह प्रमाण और दृढ कर देता है कि गीता के इृष्ण और 
घोर जॉगिरस दृष्ण एक हो थे । आगिरस कुल मे “इष्स' ऋषियों 
को कहा जाता था। वासूदेव को जब परम्परा बतायी गयी तो 
आगिरम ऋषि ने देवकी पुत्र कृष्ण को जो उपदेश दिये वे ही वासुदेव 
शथ्ण से मिलते हैं! 

'ईशोपनियद'" के तृतीय प्रपराठक के १६ वें खड के आरम्भ में ऋषि ने 

पुरुष या मनुष्य को यग्रज्ञ रूप माना है और आगे चलकर १७ वें खड़ मे उमदे 








३२. बंष्सवधर्म-प० २८-२६, परशुराम चतुर्वेदी और ईशोपनियद। 


इ्२ हिनदों और मरादी के वैध्णर साहित्य का- 


जीवन सदन्धी दिदिय कर्मों की समानता, यद्ञ की दीक्षा उपसद स्वुतितास्स, असो४् 
एवम्‌ अव्भूय के माय दिखलाई है । अत में वे इस पुष्प यज्ष-दिद्या को समन्यने 
हुएं, देवकों पूत्र कृष्य से कहते हैं कि भदृष्द मात को चाहिये कि वह अपने अनिम 
ममय में इन तीन पदों का उन्चारश करे। जऊर्यात है परमावुमन्‌ आप अबिनांपी 
है, आप मद एकरय रखने बारे हैं, तथा झाप्र सद्द के प्रागप्नद एस अतिमूदम हैं. 
और दस संवस्ध में 'ऋखेद/ एस 'यजुर्वद के दो आदध्यक म्रों का भी उल्लेल 
करने हैं। दस ठादेश को शवस्ा कर लेते के कारण कृष्ण को जिद्ासा पूँगी ही 
जाती है। ठीक इसी प्रकार का उपदेश मग्रबदगीता में अप्याय १६, श्लोक 
१, २ अध्याद ८ सतोक ५, ८5, ६, १०, ११ बादि में भी है 7* 
गह समानतारे. केवल अहस्मात था संयोगवध ही नहीं है। झममे 
भव्य ठब्द प्रतीव होता है हि देवरी पुत्र इृष्य और वामुदेव इष्य, ब्राद्मगहात्त मे 
फत्र ही रहे होतेी। जौर उस महापुरुष ने अपने भिख्य रूप में ग्रहण हिये हुए 
मिद्धान्दों के झापार पर ही जपने अर्जुन आदि मागवद्मदुवादियों को वह झिल्ता 
प्दार वी होगी। खदय इृष्य वे श्रीमइ-भगददगीता के ७ वें अध्याय के १९ वें 
इलोके सें--/बहूलाम जन्मसामसलते ह्लान वान्या पद्मत्रे | दांसुदेश मर्वेरमितिस 
महात्मा मुदुर्बन ॥ यह निष्कर्ष सत्य प्रतीउ होता है। 
उपबब्य होने बाले मिला लेखो तया प्रमाणो के आधार पर कटद्दा जा सकता 
है दि महामारत के दृष्णा, युपिश्विर आदि आज से करोंव-करीद पाँव हजार दर्प 
पूर्व वतंयान थे और थेद उनसे भी पृर्ववाल के हैं ओर वेदों की ऋचाएँ उससे भो 
पूर्व कार की है। इस में किमी को सल्देह वहीं होता चाहिपे।२ भगवान्‌ श्रोज्ष्ण 
ने एवम बमुदेव श्रीकृष्ण ने जित-जित सिद्धान्तों औौर वादों का उपदेश दिया भा, 
जिनको सात्वतों जौर भावों ने अपनावा था, उन संद का मूलरूप मगवदगीता 
में जदग्य सुरक्षित है बौर दा्शनिऋ दृष्टि से दो घमुष घाराएँ चन्नी जिनको 'सास्य' 
ओर “योग कहते लगे । इनडे दूसरे नाप ज्ञानन्योग और कर्मयोप भी थे । 
लौझस्मित्‌ द्विदिया निश्ठा पुरा प्रोक्य शयानप $ 
ज्ञानयोगेत साहदातों कर्मंपरोगेद घोग्नामू ॥र 
इससे मिद होगा है कि थरीहृष्ण एश ऐतिदासिक व्यक्ति थे। कम को 
१. भारददुयोता, १६-१-२, ८ू-श-८-६-१० और ११ हवा ७-१६ 
२ वेघ्णद धर्म-परशुराम चतुवरों। 
है. पातस्तत योग दॉशोन-ऑअपादक--डा० सगोरप सिञ्र, हरिकिष्णा अक्‍स्पी, 
डृजक्शोर मिध--्यू० १॥ 








है. भ्रगवदृशोता-अध्याय ३, इसोड ३ १ 


सुलनात्मक अप्ययन ३३३ 


मारकर महाभारत के युद्ध मे उन्होंने पाण्डयों की सहायता की थी। साखू्य और 
योग की अलग-अलग घारणाआ में सामजस्प खोजा और निवृत्ति परक गात्य को 
अ्वृत्तिपएक कर्मंयोग मे परिणत किया। वे ही निष्काम-अवृत्तिल्परकन्पथ के 
जन्मदाता भी थे। मनुष्य निमित्त मात्र है! सव कुछ भगवाद्‌ ही करते हैं। 
इसलिए भक्तों के लिए भगवान्‌ की शरण ही सर्वस्व है। वैष्णव भक्ति-साहित्य और 
भक्तिशासत्र इस बात का साक्षी है कि वासुदेव कृष्ण भक्ति के चरम आल्म्बन बत 
गये। अद्वितोयता, विराटता और लोकफोत्तरता से वे अपने आपको परम भआाराष्य 
देव सिद्ध कर चुके है । 
बष्णवों के भक्तिमाग का उद्गमू-- 

किसी गुण या गुणी के श्रति श्रद्धा, प्रेम और सेवा समन्बित भाव भक्ति 
कहा जा सकता है। भगवात्‌ और मातव का हादिक सबन्‍्ध हारिक भक्ति से जुड़ 
जाता है। इस शब्द के अन्तर्गत एक निष्ठा, अव्यभिचारित्व, एकान्तिकत्व आदि 
विशेषताएं आती हैं ॥ ध्ाण्डिल्य सूत्र के अनुसार 'सापरानुरक्तिरीदवरे' इसक्य स्वरूप 
चशित है ।' इसके दो रूप हैं एक भोगप्रधान और दूसरा त्त्यागप्रधान। प्रथम 
रूप में ऐहिक एक्मू लौकिक सुलो की प्रामि की इच्छा बलदती रहती है। दूपरा 
रूप वह है जहाँ उपास्य देवता ही साध्य होता है। अत लौकिक सुख अनित्य और 
सुच्छ माना जाता है । भारतर्प को भक्ति के लिये किसी का ऋणी होता जरूरी 
नही है । 

भक्ति रस भारत में परिपूर्णो रूप से लहनहावा रहा है । मसार में सर्वप्रथम 
बैदों भे ही भक्ति का उद्गम खोजा जा सकता है। आचार्य प्रियरसन और अन्य 
गूरोपीय विद्वात सप्तार के इतिहास में ईसाई मत मे सर्वप्रथम भक्ति वा उदय मानते 
हैं, परन्तु यह घारणा आन्तिमूलक और गलत मिद्ध हो चुकी है। भक्ति के अलग- 
अलग रूप अलग-अलग युगों में अलग-अलग ढल्ले पर सामने आते रहे हैं। अनुराग- 
सूचक भक्ति दाब्द ब्राह्मण और सहिता ग्रन्थों मे नहीं मिलते । पर भक्ति वे अन्य 
रूपो का उसमे अवश्य दर्शन हो जाता है । वैदिक ऋषी पूर्णो उल्लास के साथ अपने 
उपकारक मित्र तथा सुहृह देवताओं के प्रति प्रेम भरे गधों का उचारण करते थे । 
ये प्रेम भरे म्त्रोच्ारण, स्वुतियाँ, सूक्त, ऋचाएँ प्रार्थभाएँ आदि नामों से 
प्रसिद्ध हैं। 

मानव जीवन का समाज आाख्रीय अध्ययन किया जाय तो पता चलता है कि 
कई तरह कौ प्रवृत्तियो के चक्रावर्तन होते रहे हैं ॥ जद मानव की सामाजिक और 


१५ शाष्डिल्य भत्तिसूत्र-सुत्र १। 


ड्ेर हिंदी और मराठो के शैध्तव साहिय का- 


जौदन सबत्यी विदिय क्यों को समानता, झत्र की दोशा उपसद स्वुदिशाम्र, अमोह 
हदम्‌ अवेमृप वे साय दिखेयाई है। ग्रत में वें इस पृत्ष बद-विद्यो को समर्भा' 
हुए, देवकी पुत्र कृष्णा में कढ़ते है कि मनुष्य मात्र को चाहिये कि वह अपने अस्तिम 
ममय में इन तीन पदों का उन्चारण्श करे ॥ अर्थात है परमावमन आप अविनाशी 
है, आप सदा एकरस रहने वा हैं, तथा आप सद्र के प्राशत्रद एवम अमिमूद्म हैं 
और इस सबन्य में 'झ्रखेद” सवम्‌ बजुवेंद! के दो आवश्यक म्बों दा भी उल्लेख 
करने हैं। इस उपदेश को खबर कर लेते के कारण इृष्ण को जिजासा पूरे हो 
जाती है। ठीकू इसी प्रक्चार का उपदेश भगवदयीता में अव्याय १६, शोक 
१, २ अध्याय ८ इलोव ५, 5, ६, १०, ११ भादईि में भी है ।९ 
यह समानतारे केवल अकम्मात या सयोगवर्श ही नहीं है। इसमें 
अवेश्य हब्य प्रदीत होता है कि देवझो पुत्र कृष्ण और वामुदेव ३ष्ण, ग्राद्मणकाल मे 
एक ही रहे होगे। और उस महारुरुष ने अपने झिख्य रूप में ग्रहण किये हुए 
मिद्धालों के ज्राधार पर ही अपने अजूंत जादि मागवत्रादुयायियों को वह शिक्षा 
प्रदात की होएी। स्वयं कृष्णा के श्रीमइ-भगवदुगीता के ७ वें अध्याय वे १६ में 
इपोक से--दटूनामु उन्मनामले ज्ञान वान्या प्रपद्यते | वामुदेव सर्वरमिति मे 
महात्मा सुदृंभ ॥ यह निष्कर्ष सत्य प्रवीठ होता है। 
उपचब्प होने वाले शिता लेखों देया प्रमाणों के आधार पर कहा जा सकता 
है कि महाभारत के हृणण, युधिश्िरि आदि आज से करीब-करीव पाँच हवार वर्ष 
पूर्व वर्तमान ये और वेद उनसे भो पूर्वेकाल के हैं जोर वेदों की ऋचाएं उनसे भी 
धूप कान को है। टस में किसी को सन्देंह नहीं होना चाहिये भगवान्‌ स्रीहृष्णं 
ने एबम वासुदेव श्रोकृष्ण ने जिने-जिन मिद्धान्तों और वा्ों का उपदेश शिया या, 
जितकों सात्ततों और जागवर्दों ने अपनाया या, उन सब का मूलहूप भगददुगीता 
मैं अवश्य सुरक्षित है और दार्शनिक हृथि से दो प्रमुख धाराएँ च्ीं जिनवो 'साह्य 
ओर 'योग' कहने लगे ) इनके दूसरे नाप झाव-योग और कर्मपोग भी थे । 
सोकेरिमित्‌ दिविया निहठ पुरा प्रोक्त समथानथ । 
ज्ञानयोगेत धास्यानां कमंयोगेन घोधिनामू ॥रें 
इसमे सिद्ध होता है वि. श्रीकृष्ण एक ऐतिदाम्लिक व्यक्ति थे। कंध्त को 
१. भागददपोता, १६-१-३, ८-५-८-६-१० मोर १६ तया ७-१६ 
२ वैध्टव धर्म-परधुएम चतुवेदो) 
३, बातस्वता यो इशेंव-सपादकु--दा० मगौरय मित्र, हरिह्प्णा अवस्था, 
बृजकिशोर मिश्र--यू० १। 





४. प्रमवदृगोता-अध्याप ३, इलोक ३३ 


ध सुलनात्मक अः्ययन ३३ 


भारकर महाभारत के युद्ध मे उन्होंने पाण्डवों की सहायता को थी। साख््य और 
योग बी अलग-अलग घारणाओ मे सामजस्य खोजा और निवृत्ति परक साख्य को 
भ्रवृत्तिपरक वर्भयोग मे परिशात किया। वे ही निष्काम-प्रवृत्ति-परक-प्थ के 
जनन्‍्मदाता भी ये। मनुष्य निमित्त मात्र है। सव कुछ भगवान्‌ हो करने हैं। 

इसलिए भक्तों के लिए भगवान्‌ की शरण ही सर्वस्व है । वेष्णव भक्तिन्साहित्य और 
भक्तिश्माम्न इस बात का म्राक्षी है कि वासुदेव कृप्ण भक्ति के धरम आलम्बंन वन 
ग्रये। अद्वितीयता, विराटठा और लोकोत्तरतां से वे अपने आपको परम बाराध्य 
देव सिद्ध कर चुके है । 
चैष्णवों के भक्तिमाग का उद्गमु-- 

किसी गुण या गुणी के प्रति श्रद्धा, प्रेम और सेवा समन्वित भाव भक्ति 
चहा जा सकता है । भगवान्‌ और मानव का हादिक सबन्ध हादिक भक्ति से जुड 
जाता है। इस शब्द के अन्तर्गत एक निष्ठा अव्यभिचारित्व, एवान्तिकत्व आदि 
विशेषताएँ आती हैं। घाण्डिल्य सूत्र के अनुसार 'मापरानुरक्तिरीश्वरे! इसका स्वरूप 
वशित है ।* इसके दो रूप हैं एक भोगप्रथान और दूसरा त्त्यागप्रधात | प्रथम 
रूप में ऐहिक शवम्‌ लौकिक सुखो को भ्रापि की इच्छा बलवती रहती है। दूखरा 
रूप वह है जहाँ उपास्य देवता ही साध्य होता है। अत लोक्कि सुख अनित्य और 
तुच्छ माना जाता है । भारतवर्ष को भक्ति के लिये किमी का ऋणी होता जरूरो 
नही है । 

भक्ति रस भारत मे परिपूर्ण रूप से लहलहाता रहा है। मार मे सर्वप्रथम 
बैदो में ही भक्ति वा. उद्गम खोजा जा सकता है। आचार्य प्रियरसन और अन्य 
यूरोपीय विद्वान ससार के इतिहास में ईसाई मत में सर्वभ्रथम भक्ति वा उदय मानते 
हैं, परन्तु यह धारणा भ्रान्तिमूलक और गलत सिद्ध हो चुकी है। भक्ति वे अलग- 
अलग रुप अलग-अलग युगो में अतग-अलग ढज्ज पर सामने आते रहे हैं। अनुराग- 
सूचक भक्ति शब्द ब्राह्मण और सहिता ग्रन्थों में नहीं मिलते । पर भक्ति वे अन्य 
रूपो का उसमे अवश्य दर्शन हो जाता है । बँंदिक ऋषी पूर्ण उल्लास के साथ अपने 
उपकारक मित्र तथा सुहृद देवताओ के प्रति ग्रेम भरे मत्रो का उच्चारण करते थे । 
ये प्रेम भरे मन्त्रोचारण, स्तुतियाँ, सूक्त, ऋचाएँ प्रार्यवाएँ आदि मामो से 
प्रमिद्ध हैं। 

मानव जीवन का समाज शास्त्रीय अध्ययन किया जाय तो पता चलता है कि 
कई तरह की प्रवृत्तियों के चक्रादतेन होते रहे हैं! जब मादद की सामाजिक और 


१. इाण्डिल्य भक्तिसूत्र-सूत्र ३१ 


$१॥ हिन्दी और मरादी छे वंप्छाव साहित्य वा- 


बैयत्तिक दष्या शान्तिपूर्रा होती है तब चद् चाहता है दि युद्ध काम किया जाय 
मत वह ऐसे मायन और दर्शन खोज चेता है जिससे क्म-प्रदशता भा जाबवा 
कर्मप्रधाव मानव जब उसकी अति से घक जाता हैं तद उसकी थकान उसे चिन्तन 
भोर मतन की ओर चंचने को प्रेरणा दे देती है, जिससे वह ज्ञानप्रवश बतने वी 
ब्रेश बरता है। इसी ज्ञान से वह विचार-प्रकण बनते लगता है । अपने और 
अपने से वाह्म अर्थात्‌ थेय चेदन और अचेतन यूष्टि के तियम्न और उसके दियामक 
क बारे में दुनृहन, जिन्ञाता, शास्ता, हृदसता आदि भावों का उसके अन्न दरसख मरे 
डदव होते लगता है। उसकी रति भावना बहने लगती है। इृतजता सूचक, 
प्रश्ममा करने बादी अचंनाएं" प्रार्यनाएँ, मूक्त बादि का निर्माण होते लगता है। 
हम में मक्ति का रागात्मक उदय हो जाता है। इसका मूलत. स्वन्ध भावना से 
है। हम भगवदुविषयतर 'रति शब्द वा इल्तेख पुराते साहित्य में अधिक क्यों 
पाते हैं इमरा कारण यही बार-न्वार आते वानी प्रवृत्तियों वा चक्तादर्तन ही 
बहा जा सकता है। भक्ति के स्थान पर 'रति' बब्द अधिव रूढ़ था, बाद में यह 
"मक्ति' में वैसे परिशित हुआ इसे देखा जाय तो वंप्णाव साहित्य का मर्म समक मे 
त्ञा सकेगा । “रवि के स्थान पर “भक्ति शब्द का रूढ होता उस ऐविहामिक 
महव बतवाता है। “भक्ति! शब्द बयों रूढ हुआ इसके कारण खोजना समाजशाम््र 
गा विपय हो जायगा । यहाँ पर हम सल्लेष मे भारत वी वेष्णव-भक्ति के विवास 
पर विधार करने का प्रयत्न करेंगे और देखेंगे हि भक्ति के अनेत रूपों में से किस 
भंग में कोम सा रूप अपिक प्रभावभांली रहा है 
आर्य जाति व्यक्तितिष्र नही भी, बत. दार्;य ममाज का कोई व्यक्ति इस 

दात की कतई चेशा नहीं करता था कि उसका नाम इविदाम में अजरामर हो जाय 
उसने कमी इसकी परवाह भी नहीं कौ । इसका कारण चौकिक जीवम के प्रति 
व्पेप्ता-बूचि हो हो मक्का है। ऋगेद कान में मक्ति का रूप किम प्रसाश का था 
यह देखना पड़ेगा । प्राचीत भारतीय अपना अन्विम ध्येय पुरुषार्श की सिद्धि मामते 
थेया, इस पुरुयायं की सफ्लता के लिए की जाने वाली प्रार्थधाएं या यूक्त मिलते हैं 
जो अनेक हैं। इनसे यह ह्ाठ होता है कि बाह्य जगत पर सता बचाने वानी 
देवनाओं की इष्ट दया योग्य आराधना करने से वे प्रमन्‍्त होते थे भर उच्च पुस्थाय॑ 
क्य फ्ल भी ग्रशत कस्ते थे। ऋखेद काल से इस लोक का सुखोद्भोग ही उच्च 
पुद्षा्य माना जाता था । विश्व में अनेक स्वरूयों में प्रकट होने वाली शक्तियों के 
प्रतीक शुक था अनेक देवताओं को यज्ञादि साय से सोगवत्ली अदाद कर, स्वोजों की 
रचना करके ठेवा वा अनुराग ये उनको प्यक्नता प्रात्त वर क्ली जातो थी। घीरे- 
धीरे क्-मार्य का जोर शोर बढा और बाय अस्तर्मृख होकर आत्म निर्भर होने 


घुलनातरक् अध्ययन ्ड 


चखगे। यजञादि कर्मों की विफलता लोग समझने लगे। फलत अध्यात्म-विद्या को 
लोग अपने भक्तगंत यज्ञ से, विचार, थद्धा, घुचिता से ब्रह्मात्मं्य वा अनुभव लिया 
जा सकता है यह प्रतियादन करने लगे। उपनिषद-काल में सारे विश्व के मूल 
कारण 'द्रह्म| का महत्व वदा और उपनिषदवाल के अन्तिम भाग में भक्ति की पुना 
स्थापना हुईं। श्वेताश्दतर उपनिपद मे इसका उल्तेख यो मिलता है-- 
“्रत्प देदे पराभक्तियंधा देवे तथा गुरों । 
तस्वे ते कथिता हू यर्या: प्रकादशन्ते महात्मन' ॥'* 
अर्थात्‌ भक्ति का अर्थ प्रेम वा अनुराग ही यहाँ पर प्रकट छियांगया है। 
सर्वान्तिर्यामिन्‌ भगवान्‌ हो जग को उत्पत्ति, स्थिति, महार करने हैं उनकी ज्ञानमय 
जातकारी मुक्ति का साधन है । परमात्मा का अनुग्रह जिस पर हो जाता है उसे ही 
सत्य-रूप-दर्मन होता है। भक्ति करने यासे इनसान यर ही यह अनुग्रह होता है । 
भुण्डकोपनिपद का यह स्वर देखिये-- 
नायमात्मः प्रवचनेन लम्यो मं मेधया नबहुना थ्‌ लेन ३ 
यर्मदेष दुणुते तेन सम्यस्तस्यंप्र आात्मों दृणुते ततुत्वामु ॥२ 
इसी प्रकार छाम्दोरप-उपनियद में भी भक्ति की श्रेष्वा दिखाई पड़ती है । 
भमोमपप्राणशरौरोभादपः सत्य सकक्‍ल्प आकाशात्मा । 
सर्देकर्मा सर्वगषः सर्वर. सर्वापिदमम्यातों मवावश मादर' ॥ 
सही कल्पना संगुण साकारोपासना में परिणुत हुई जिसका मुरुय आवबार 
भक्ति की कल्पना ही था। ईश, नारायशा, महेश्यर, शिव आदि अनेक नाम और 
रूप प्रस्थापित होकर इनके अतय-अलग सगुण मक्ति-सप्रदाय भी अस्यापित हो ये । 
भरयवदूगोता में भो यही दान निनादित हुई । 
सम्नना भव मदभक्तो सथाजों भो नमस्कुर। 
नामेडंप्यसि सत्य ते प्रति जाते प्रियोगस से ॥ 
सर्वधर्मान्परित्यन्थ मामेक शरसण सज 
अह॒स्वा सर्द पाेश्यों सोक्नय्िष्यासि माशुद्र या 
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३६ हिस्दी और मराठी के बेष्णव साहित्य का- 


इस तरह वहा जा सकता है कि वस्तुत सारे जग वा अधिशता -एक है 
पर्वोत्मक विश्वेश्वर रूप परमात्मा है॥ उम्रके इन्द्र, वरुण अग्नि, भातरिष्वा आदि 
देवताओं के रूप भी उसी एक के विविध स्वरूप हैँ। यह सिडधान्त ऋग|द से ही 
अनुस्यूत हुआ है। ब्रह्म दया थात्या को सत्य तथा जद को अनृत, उपनिपदकाल 
प्रैमाना जाता घा। ऋणेद वाल की भक्ति को लय सुखो को प्राप्ति के लिये 
मारापना ही परिनन्तित होता है। वेदों के भीतर जो विभिन्न स्तुतियाँ देसी जा 
मवती हैं उनसे पह अनुमान लगाना उपयुक्त हौ होगा कि भक्त अपनी भाग्य हीनता 
से छुटवारा वा दुख की निवृत्ति तया सवठ का परिवराण हो चाहता था। ऐहिक 
मुल्ो के उपमोगो वी प्राप्ति ही ऊँचा ध्येय तथा उच्च पुरुषायं है ऐसा भाव ऋग्वेद 
मलौन वी गई स्तुतियों में स्पष्ट रुप से प्रदीव होता है । 


भरणोत्तर जीवन के और विशेषत वहां प्राप्त होने वाले सुझों का या ढाले 
जा मकते वाले दुघों का तथा उतके अतर्यों का उत्लेख प्राय कम ही मिजता है 
स्वर्ग-लोक, अमृत-लोक, यम-लोक तथा विष्णु-लोक आदि वा उल्लेख परमोच्च और 
तित्य स्थानों के लिए ही आया है। जैमे-- 

तदस्थप्रियप्म्ति पायो अध्यां नरों गश्न देवषयों मदन्ति॥ 
उद्कभत्य सहि घन्युरित्या विष्णों! पदे परमेमथ्व उत्स ॥ 
ता वां बास्‍तू भय मत्तियम-्य गत भावों भूरिषणद्धा अयापत । 
अन्राह तदुर्गायस्प॑ बृष्णा परम प्रदमदभाति भूरि॥ 

“जर्दा पर भक्तमण आनस्द से काल व्यतीत करते हैं वही विष्णु का प्रिय 
स्थान मुझे प्राप्त हो जाय । बढ़ीं जाने से उर्क्रम विष्णु का सख्य प्रात हो जाता 
है। जिस स्थोत पर न यकन वाले बहुशड्ढी बेल रहते है और जो उपादेवी के 

“ रथो में जोढे जाते हैं, जहाँ पर निरन्तर अमृत का मधुर उत्स बहता रहता है-- 
उस भदेश के प्रसाद में रहने के लिये तुम दोनों को जाना चाहिये यही मैसी इच्छा 
है। यही पर उद्गाय पराक्रमी विष्णु भगवानु का परमोच्च तेजस्वी निय्रास स्थान 
अपने दिव्यदम तेज से प्रकाशित होना रहता है । 


भक्तिमें अनिवार्यत » «, . 3: आवश्यक होती है। इस श्रद्धा का 
थीज-हप इन स्तुतियों मे र्ः +नन्मक्ति को 'हुदा मगता' 


कटा गया है। ऋग्वेदकार्ल' ल्‍ं पु “को है इसे 
प्रकाए के रबर मानदीयद चुट 2 कद 
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हुआ है। क्रम्वेदकालीन भक्ति प्रवृत्तियुनक हैं ॥ परदददन तया सकीर्तनादि भागवत 
पुराणों भे वछ्चित नवविधा भक्ति दा आशिक रूप भी ऋग्वेद मे मिलता है । 


पुद्ययूक्त) में अवतारदाद के मिद्धान्तों का आधार मिलता है जिममें 
ग्रह की नराकार रूप में स्तुति की गई है । इस सूक्त में उपास्प के प्रति स्वजन की 
तथा परिचय और सामीप्य कौ भावना निटित हैं +* इसमे नराबार भावना प्रथम 
वार आई है। अत हम यह कह सकते हैं कि सगुझा भक्ति का वीज यहो पर 
विद्यमान है। 

वेदोत्तरकाल थी तरह अपनी देवताओं की निहेनुक भक्ति और निरठिशभय 
प्रेम वेदकातीत भक्ति मे मितर॒तं सभव नहीं है। बवासत्ति भागा तथा सुसोप- 
भोगो के प्रति विरक्ति-जन्य भावना भी वहाँ पर नहीं मिलती | ज्षार्यों का जीवन 
संघयंगय था इसलिए ऐटिक जीवन के विदय में निर्वेद या वैराग्य के बदले भक्ति को 
जीवन में सफ़वता प्राप्त करने का प्रमुख साथन क्मम्ध गया । भ्रों वेलशकर* के 
मत से मगुण साकार या निगुण तिराकार की भी अनत मूति बरी बल्पता किये 
बिना निरासक दिरक्ति पूर्ण भक्ति असभव है । वयोडि' भक्ति के लिये भासबन पक्ष 
की सहज प्राप्य प्रतिमा चाहिए । सपूर्णा प्रतिमा जिसका ध्यान पूजा आदि की 
जा सके वे ऋग्वेद मे नहो मिलती है (४ परन्तु इन देववाओ की प्रार्यता करने की 
दृष्टि से जो अत्यस्त आवश्यक भगो या साववी बवयदों की जेमे-अआँख, कान, मुह, 
पेट क्षादि वी बल्पता ऋग्वेद में मिलती है ज॑से देखिए-- 

धवश--मेदु थ्रवों मिदृम्य दिदम्य्तव्‌ ।४ 

खतन जीव ध्यान गम्य परमात्मा को उभके यंश श्रवण द्वारा प्राप्त बरने 

वा अम्यास कररें। 


१. अतो देवा अदतुनों यतो विष्णविचत्रमे ॥ पृथिब्याः सन्त घामनि' ॥ 
इद। विश्कुयिचकरमे शेशा विदये एव 2 सपूछ्त अस्य पांपुरे 
अ्रीशिएदा विचकमे विध्छुर्गोषा अदास्य- ॥ --युरफ्मूक्त ३-४ | 
२. ऐसा कुद्ध विद्वानों का मत है हि ऋग्देद में पुरुयमुक्त भले हो आगया हो पर 
बह बांद का जोड़ा हुआ है । अलुमाततः नारायशोय बर्मे को स्थापना के बाद 
माराणण रुप का पर्षन करने दाले सूक्त एवम रचनाएं लिखो शई होंगी । 
३. ऋवधेदातील प्रक्तिमार्ष-श्रो. दा, हु बेलशकर॥] 
४. बेदमें नवघा भक्ति--हृष्पदत भारद्ाज एम० ए० आचार्य दो, 
'क्स्पाच, वर्ध २० अड्ू ५ । 
५ अग्देद १०१५६-२ १ 


तुलनात्मक अध्ययन ३६ 


उपनिषदकाल में ब्रह्म की भावना अपनी चरम पराकाप्ठटा पर जा पहुँची। पुरुष 
नारायण ने पाचरात्र मंत्र की विधि चलाई और ब्राह्मणकाल मे नारायण संगुण 
परमेश्वर के रूप में अर्थात्‌ नर समष्टिका आश्रय बनकर उपस्थित हुए । भारतीय 
भक्ति-मार्ग में ब्रह्म की उपासना बाहर और भीोतर अन्त, प्राण, मन, ज्ञान और 
बनन्द के रूपो मे करनी चाहिए यहो कहा गया है। यही पूर्णोपासना की भक्ति पद्रति 
भारत मे ग्रहण की गई है। ब्रह्म को इस मार्ग के भक्त बाहर और भीतर अर्थात्‌ 
अवंच्न देखते हैं ॥ निगुणी स्वातत्रस्थ ब्रह्म का निरुपण करत्ते हैं तो सगुणी, चुलमी, 
यूर जैसे भक्त राम के नाम लेने पर अन्तर्यामित्रु और पंज पड़ने पर पाहन से भी 
प्रकट होने हैं पह कहते हुए दिखाई देते हैं। वंदिक-भक्ति, ज्ञान, कम व उपासना 
इन तीनो के समुज्ज्दल रूप मे विकत्तित हुई, जिसका स्वरूप निर्मेल था और समस्त 
निवृत्ति-परक और प्रवृत्ति-परक ग्शो से वह युक्त थी । 

भक्त की उपास्य से समरसत्ता-- 


प्रेत चही उच्च कोटि का समझा जाता है जिममे भक्त अपना अस्तित्व 
भूलकर उपास्य से ममरस हो जाता है। यही स्थिति पराभक्ति अनुरक्ति-गक्ति की 
है। सच्ची भक्ति का यही मूल बोज ऋग्वेदकाबीन भक्ति मे विद्यमान था। 
अत कहा जा सकता है कि भक्ति की दोनो जवस्थाएँ ऋग्वेदकालीन भक्ति में 
विद्यमान थी। 

भागे चलकर के वंध्णाव भक्ति को प्रभावित करने वाले उपनिषदों मे 
निम्नलिखित तत्व प्रमुख हैं जिनका यहाँ पर स्पष्टीरसस किया जा रहा है । 

उपनिषद-काल का आरम्भ २५०० विक्रमपु्वं माना जाता है। 
श्री चितामरिण विनायक वैद्य ने उपनियदों की प्राचीनता के वियय से दो साधन 
निर्णयार्थ प्रस्तुत कर दिये हैं। (१) विष्णु या शिव का परम उपास्य के रूप में 
बरणन, तथा (२) प्रशति पुरुए-सत्त्त मया सत्द, रज, तम इन त्रिविध गुणों के 
साख्य सिद्धान्तो का प्रतिपादन। यह निश्चित रूप से माना जा सक्‍ता है कि 
प्राचीनतम्र उपनिषदों मे बंदिक देवताओं के परे एक अतामरूप ब्रह्म को ही इस 
विश्व का सृष्टा, नियन्ता तथा पालनकर्ता विवेचित किया गया है। इस दृष्टि से 
निम्नलिखित उपनिषदों को सर्व प्राचोनता नितान्त रूप से मान्य है, छान्दोग्य, 
वृहद्यरण्यक, ईश, तैत्तिरीय, ऐतरेय, अश्न, मुण्डक तथा माण्डुबय । इसके अनन्तर 
कठोपनिषद का क्रम आता है। इसमे विष्ययु को परमपद पर प्रतिद्ति किया 
गया है ।१ अत प्रचस श्रेणी में छान्‍्दोग्य से माग्हुक्थ तक के उपनियद आ 


- देखिये--वेदिक साहित्य और संस्कृति--इसदेव उपाध्याय, ० २४६-५० 


० हिदो और मरादी के चैश्तव साहित्य का 


जाते हैं वयोहि के तत्वत वेशे के आरच्ययों के प्र होने से तिसेदिंयय हूप से प्रादीन 
हैं। शितोय श्रेणी मे क्ठोपनिषद तथा छेताश्वत्तर और कौपितंती, तथा मंत्राय- 
सोम उपबियद दृदीय शेशी में रसे जाते हैं । 
ईश उपनिपद वर्मसम्याम का प्रतिपादन नहीं बरतां बल्कि योवेग्दीव्त 
निष्काग क्रिया का संपादन करने का प्रतिपादन करता है। इसी वा अजुवर्तत 
श्रीमद्गगवदुगीता अनेड युक्तियों के उपन्याग वे साथ कराती है। अत भावना का 
स्पष्ट प्रतिष्रादत एवम्‌ व्रह्म के स्वरूप का वर्णुत, दया विद्यावअविद्या, सभूति असभूर्ति 
का भी बिवेचत इससे किया गया है। बठौपनिदद में मेंह नातास्ति क्िचित' वा 
ग़मोर उद्धोष है। प्रमराज के द्वारा अद्वेत तत्त्द नाचिकेता को समझाया गया है । 
नित्यों में नित्य, चेतनों में चेतन रहने बाला यह ब्रह्म सदर प्राणियों को आत्मा का 
निषामी है। इसका दर्शन करता ही शान्ति का एकमात्र साधन साना गया है। 
मुज ये जैसे इपीका१ बनती है बसे ही इसी शरोर के भीवर विद्यमान आत्मा की 
डपतब्यि करमी चाहिये। सही इसका ध्यावहारिक उपदेश मानों जा मकता है। 
मुडकोपतिपद मे 'द्वा मुप्णीं सयुजा सलाया' यह मन्त्र प्रबाव है । वेदान्त में 
यह ध्द सर्व प्रवम यहाँ प्रयुक्त हुआ है। इसे हम इतवाद का प्रवान स्तम साले 
सकते है। ब्रह्मशानी के द्रहा मे लय प्राप्त करने की नुलना नाम हुप को छोड़कर 
मदियों के सभुद्र भे अम्त होने से को गई है १ न्‍्- 
छास्दौग्य उपनिषद--यह सामवेदीय उपनिषद प्राचीनठो, गमीरता तथा 
ब्रह्मज्ञाव के प्रतिप्ादन की हष्टि से उपतिषदों से नितान्त होड़, प्रामाणिक तथा प्रभेय 
बहुत है। इसके तृतीय अः्याय में सूर्थ की देवसघु वे रूप में उपासना है! ग्रायत्री 
का वर्णन, धोर-आगिरस के द्वारा देवी पुत्र दृष्णा को अब्यात्मशिक्षा मिलता 
३-१७ ) ठपा अत में अडसे सूर्य जन्म का विवेबन ( ३-१६ ) इल सारी 
बातों का सुन्दर प्रतिपादन है। इस अध्याय का ( ३-१९४-१ ) 'सर्वम्‌ खलु इंदमू- 
ब्रहूएं भव कुछ ब्रह्म हो है इम अद्वत मिद्धान्तों के मुख्य सूत्र का विजय घोष करता 
है। दृहदारप्पक् में ठो अध्यात्मिक शिक्षा वा यह सहत्वपूर्ण अज्ञ बन गया है 
ठथा औपनियदिक युग का सर्वमान्य तत्ततज्ञान माता जाता रहा है। याज्ञवत्वव ने 
इसे भवारित जिया है ।२ 
आत्या दा थरे हुष्टल्य. श्रोठब्यो मलव्यों निदविधासितव्यों भत्रेथि ॥* 
१ इपोश्ा--सोक | 
२. देंदिक साहित्य और संस्कृति--बलदेव उपाध्याय, पू० २४५६-६० । 
३. बृहुदारध्यक उपनियद ४-५-६ ॥ 





ठुलनात्मक अध्ययन हि डी 


ब्रह्म को आत्मा के परे देखा, सुठा और ध्यान में रखा जावा है अदः उमका श्रवण, 
भनत और निदिध्यासन करना चाहिए ऐसा कहां गया है। यह दाशनिकता 
अपूर्व है । 

इवेताश्वतर उपबिधद में गृढ्मक्ति-देवभक्ति का रूप है--यस्य देवे पराभक्ति 
यथया देदे तथा गुरो ।!९ भक्ति तत्त्व का प्रथम प्रतिपादन उपनिपद कौ विशेषता 
है। यह उस युग को रचना है जब सास्य का वेदाम्त से पृथकरण नहीं हुआ था 
तथा वेदात्त में माया का सिद्धान्त प्रस्थापित नहीं हो पाया था। जिवुणों की 
साम्यावस्या रूप प्रहृति (अजा) का निस्सन्देह विवेचन है। “अजा मेका लोहित- 
छृष्ण झुक्वाम्‌ (९ 'परन्तु इसे हम पूर्ण रूप से साख्य तत्त्व नहीं कह सकते | 
गीता ने क्षर, प्रधान, अक्षर आदि तत्तों का समावेश यही से किया है। शिव 
परमात्म तत्व के रूप में अनेक़श वछित है। वेदान्त तया सारुप के उदयक्ाभीत 
प्रिद्धास्तों के लिये यह महत्वपूर्ण उपनिषद है ।? '"अग्रताक्षर हर !' 

यहाँ पर हमने केवल उन्ही उपनिपदो का सक्षिप्त विवेचत किया है जिन्होंने 
इंब्शवरदशंस को विशेय रूप से ग्रमावित किया है ।* 

बैदिक साहित्य कमेकाण्ड से ओतप्रोत था । उपनिपदों मे ज्ञान तत्त्व विशेष 
रूप मे परिलक्षित हुआ जो पौराशिक युग मे भाव या उपासना तत्व बनकर सोममे 
जाया । औषनिपदिक ज्ञात दो प्रशों भे विशेष हृथ्व्य है। (१) जगत के विराट वा 
ज्ञान देने दाला ओ आगे चल्नकर 'सास्य” बनकर सामने आया (२) आमजन पर 
प्रावारित योग (52६ २९७23/07) बतेकर सामने आया जो आत्या का ज्ञान 
देने वाला है। ब्रह्म के विविध स्वरूपो का विस्तारपुर्वंक वर्णन यहाँ पर 
मिलता है । 

ग्रह्म साक्षात्कार के विभिन्न मार्ग भी इसी शुग मे फंसे । शाम प्रयान कान 
होडे से भक्ति भी ज्ञाताश्रित हो गयी । यहाँ पर दो स्वतत्र घाराएँ हंमे स्पष्ट रूप से 
ब्रतोत हो जाती हैं। प्रथम योग, तथा दूसरी भक्ति फहताई। एक में हंदयपक्ष- 
समस्वितज्ञीन या, तथा दूसरे मे दुद्धि गा केवल विशुद्ध जाव था। उपास्य के 
सगुछ्ठा सविशेष कया निर्भुणर सिविशेष दोनो रूप उपासको के सामने आये । दब बढ़ा 
स्व॑ च दे विष्णु त्व रुद्र व प्रजापति ९ इस तरह सग्रुण विष्णु स्वरूप की प्रतिष्ठा 
» शेताशवतर उपतिषद ६-२३ । 
- श्देताश्वतर उपनियद ६-४--५ 
« श्वेताश्यतर उपनिषद १-१०। 


४, येदिक साहित्य-चलदेव उपाध्याय, २५४६-६० । 
४. भत्रायब्युपतिवद ४-१२-१३+ 


दर टरए 2 


ड३ हिन्दी और मराहो के दंष्णव साहित्य का- 


वृद्धियत होती गयी और उनको जगत्पालक एवम्‌ अन्न का स्वरूप समभा जाने लगा 
कठोपनिपद में आत्मा की ऊध्वेंगामो गति को विध्णु के परमधाम की शोर जाने 
दोलां पयिक बतलायां गया है।* पुष्यवारायण ने दिश्णु की तरागार भावना मे 
भौर उपास्य के सान्निध्य कौ उत्कदा के पाषरात्र यज्ञ की विधि चलाई ।? यंद्ी से 
भरहिसा तत्त्व का समावेद्ता वृप्ण॒व घ॒र्म के अन्तर्गत हो गया । इस प्रकार मतगुण 
प्रधान होने से वैष्णव धर्म सात्वत धर्म कहलाया। इसी का दूसरा माम भागवत 
परम है। गौता इस घर्ग का सारहप धर्म प्रन्थ है। “नूतमु एक्न्तन्धर्म अब श्रेटटो 
नारायश प्रिय )१ भागषतों की हृष्टि से एकान्तिक धर्म सर्द श्रेष्ठ धर्म है वयोकि यह 
स्थय नाशगरा या भगवाद को प्रिय है । इस धर्म ने अनुसार प्रत्येक कार्य करते समय 
कार्य करने बसे को अपनी यह धारणा बता लेदी चाहिये कि इस कार्य थे वह 
भगदान की इच्छा पूर्ति में एक साधन मात्र है रे निरतर इस प्रकार की मंनोदूत्ति 
रखकर कार्य करने से मानसिक विकारों से छुटकारा मिल जाता है। सर्वध्यापक 
ईइवर में हृठआस्पा तथा प्रभी वस्तुओं को समभाव से देखने का अम्यास बढ़ जाता 
है। इस लोक में तथा सर्वत्र सभी चीज़ें प्रद़्ति के सत्व, रज तथा तम इन तीन 
गुणों से युक्त हैं । इनसे कोई भी मुक्त नहीं है। देह घारण करने वाले देही ने 
शरीर में आसक्ति डालने का कार्य ये तीन ग्रुण हो करते रहे हैं। इसलिए सभी 
प्राषियों के हृदयों मे रहकर उन्हें अपनी माया से किस्ती यन्त्र पर चढाये गये वस्तु 
की तरह घुमाने वाले मगवान में विश्वास कर उसबी शरस में 'स्व भाव से जाना 
घाहिये। वंद उसी के अनुग्रह में परमशान्ति एदयू नित्य स्थास थाने का वहीँ 
अधिवारी चने जाता है। अर्जुन को बास्वार श्रीकृष्ण समभते हैं कि जो 
बुद्ध है वह सब वामुदेव ही है अत उम्रो कौ एकनिए्र उपाप्तता करनी चाहिये । वे 
भहते हैं--* 
भम्पेव मन आधत्ध्य म्धि बुंद़िं निदेशय । 
निवसिष्पत्ति भम्पेव मत ऊध्य न संशय ॥ 
मुझ मे अपता मन सीने डरते हुए अपनी वृद्धि मुझ मे ही स्थिर करा 
१- कडोपनिधद ३-६ | 
२० बेध्णद घर कया विदात्त और विस्तार-- 
कृष्णदत्त भारदाज-कत्यारा, वर्ष १६ अड्धु ४ । 





३ महाभारत १२-३४६-४ | 
४ धरोपदुपण्ददुणीत ६८-४०, १४-३२, ३-२७, १४-६९, १८-४२ 
४. शीमदृभगदद॒णीता १९-८॥ मु 


घुलनात्मक अध्ययन ड३ 


इसका पल यह होगा कि निस्सन्देह तू मुझ में ही दिवाम करेगा । आत्म समर्पण 
तथा एकाम्त विश्ल इस धर्म की स्व प्रमुख बातें हैं । 


नारायणीय धर्म वा नारायणीय सम्प्रदाय-- 


हस धर्म का प्रतिपादन महाभारत के शान्ति-पर्व मे क्या गया है। इस 
दाशनिक सिद्धान्त को मेर पंबंत पर समऋषियों को और स्वायभुव मनु कौ सुनाया 
गया था। इसो परम्पय से यह चलता रहा ऐसा भगवान्‌ का फहता है ! बृहस्पति 
तक परम्परा से भाप्त यह प्र वयु-उपरिचरतक सम्राप्त होता गया। इस मत में 
दीक्षित हो जाने पर उन्होने एक अश्वमेघ यज्ञ किया था जिसमें पथुदलो नहीं दी 
गई, तथा यज्ञ का सपूर्णो विधान आरध्यक के अनुसार हुआ। यश्ञकर्ता वसु को 
विष्णु ने दर्शन देकर यज्ञ भाग॑ पहए किया था। अन्‍य पुरोहितों अयवा ऋषियों 
फो दर्शन नही हुआ । बृहस्पति इसलिए क्रोधायमान हुए। तंद अपने अनुभवों के 
आधार पर एकता, द्विता और भिता ऋषियों ने उन्हें समझाया कि हूरि के दर्शन 
प्रत्येक को नहीं होते। उसकी 'ेपा जिन पर होती है वे ही उनके दक्षेतों के 
अधिकारी हैं। वसु जेसे एकान्तिक उपास्तक से ही वे प्रसन्न होते हैं। बलि-पशु 
युक्त यज्ञ-यागादि करने वाले बृहस्पति जैसे लोगो पे थे अप्रमप्त रहते हैं। तारापण 
से नारद ने इस धर्म को ग्रहण किया और उनका दर्शन करने वे श्वेत दौप मे गए, 
तथा वहाँ जाकर परवहा भगवाव्‌ की पवित्रता, ऐश्वयें, वैभव भादि का वर्णोत 
करते हुए आ्रयंना की । तब भगवाद्‌ ने उनको दर्शन दिये और कहू। कि जो केवल 
भेरा हो भजन करते हैं उन एकान्त साथको पर प्रप्नन्न होकर मैं उन्हें दर्शन देता है । 
अद मैं तुम्हे अपना वापुदेव घर्म गुनाता है । 

दासुरेव हो परपह्म है । वे आत्माओ के भी आत्मा हैं ! वे सृष्टि कर्ता हैं 
सक्ण चायुदेव के ही रूप हैं तथा जीवमात्र के श्रतीक हैँ। मनस्तत्व के प्रतीक 
प्रधुम्न, मकष॑ण से, तथा जीवात्या के प्रतीक भनिददध, प्रयुम्प से ही निकले हैं । 
इस तरह सकपषेण, प्रयुम्ध और अनिरद्ध मेरी ही मूर्तियाँ हैं। देववा, मनुष्य तथा 
अन्य पदार्थों की उत्पत्ति घुरमे होती है और वे मुझूमे बीत हो जाते हैं । वराह, 
सुसिह, परशुराम, समभचघर्द आदि मेरे ही अवतार हो छुके हैं तथा कम आदि अयुरो 
को मारने के लिए मैं फ़िर अवतार लूगा। उंस समय अपने उपर्युक्त चार रूपो से 
सब कार्य सुसपन्न फर के और सात्वत द्वार द्वाप्कि नपरी का नाश कंण्के, ब्रह्म 
चोक चलता जाऊंगा । नारद ने यह सुना और वे बढद्रिकाश्रम में स्पित नरनवारायण 
कै स्थान पर लौठ भागे । इसी पर्द के अन्य अध्यायों मे वे अपनी तीनो सूर्तियों या 
भूल तत्वो की सहायता से निष्षाप साधक को सुक्ति का वर्णन करते हैं। ऐसा 


पर हिंदी और मराठी के थैध्शाव साहित्य का- 


साधक मृत्यु दे पश्चाद सर्व प्रथर सूर्य खोर में जाता है, जहाँ उसके सब लौविक 
गुण जन जाते हैं. तथा वह सूद्म रूप घारण कर्ता है तव बह अनिरद्ध भे प्रवेश 
करता है; वहाँ वह मन बनकर प्रधुम्त में प्रविष् हो जावा है। फ़िर इस रूप क्रो 
भी छोड़कर सकपश कर्याद्‌ जीव थे प्रवेश करता है। फिर त्िगुणों से छुटकारा 
पाकर घट-घटवासी परव्रह्म परमात्मा में सीन हो जाता है। वसु उपरिषर के 
आह्यात में मगवानु वेदव्यास ने अह्थियुक्त यज्ञों की मद्तता को स्थापित रिया। 
इस धर्म में बेदिक, धाद्भीय यज्ञ कर्मानृद्ानों कौ उपनिषद-वेदास्त-प्रतिपाध ज्ञात-्योग 
को तेधों दृदय प्रधान-भक्ति को ममान स्वान प्रात्त है।* मसारायशीय संप्रदाय में 
ब्यूहों को पूजा का विधान है । 
श्रीमदमायदतद्‌ में सात्वतों को महाद मोगवत तेया वॉलुदेव परायण ब्राह्मण 
बतलाया है। जिनकी अपनी विशिष्ट पुजा पढ़ति है । दसमें सात्वत, अन्‍्धव तथा 
बृष्णियों वो यादद द्चीय बताया गया है और वायुदेव वो सात्वतधर्म वहा है।* 
इस पूजा-विधास गो अपनाने वाले माल्लत बहलाने थे। इसके उपास्य देवता 
परमात्मा वे ही अवतार नर रूपी दामुदेव हैं। वासुदेव की पूजा उनके ग्रशावतार 
ज्यूहों के साय होती है. ता अपने दिध्िष्ट अचौरिक गुझों के बाग वे समस्त वश 
के पृूजनीय हैं। वृष्णि, अन्धव आदि ममस्त शासाएँ यादद बुल वो हैं। सात्वतों 
ने विदर्भ, म॑सोर सया सुदूर द्विड देश में अपने उपनिदेश बसाए थे । द्वविद देश मे 
पाचशब भम्पदाय के प्रचार का कारण साततों का आगमन ही था । द्रविई देश के 
अनेक नरेंद्र अपना मम्दस्ध सातल्तवशीय दृष्ण से जोइते हैं। पूर्वोत्तर 'महोगूर' 
पर राज्य करने वाले 'इहन गोवेइ' सामक तामिल सरदार ते अपे को द्राटिया ने 
कृष्ण की ४६ दी प्रीद्वी मे बठलाया है। इन प्रमारणों के चल पर आप्गार का 
मत है कि मात्वत वश्चीय क्षत्रियों का द्रविड देश में बैप्णव धर्म का प्रावह्य बहुत 
रहा 7 दपिडों के सम्बन्ध का ऐतरेय बाहर का यह उल्लेख हष्व्य है--* 
एतस्पा दक्षिएस्पोदिन्चि ये केंच सात्दता राजानों भोज्यायेव ते। _ 
ह अभिषिष्यन्ते4  भोरेति एनामू.._ अभिदिक्‍तानाचक्ष तेआ 
प्रचरात्र मत वी उलत्ति वो उत्तर भारते में हुई--विश्वेषत, उनके ब्रादुर्भात्न 
१, देखिये--पहाइुद्दि सुरदास-आचार्य नन्‍्ददुलारे दाजपेदी, पृ० १३-१४५॥ 
३. इतेक्टेड बरसे आफ सर मांडारक्र, दात्यूम ४ 
के एस. के, मयंगार--परम झुंहिता इन्ट्रोइक्छान ि 


,... &. पृ० (४-१७ जो. ओ. एस्‌. नं० ८ ईं० (६४०। 
डइ* तेवरेय द्राह्मत ८६८३-६४ ३ 7 ४ 


तुलनात्मक अध्ययन डेशू 


ब्रज-भण्डल भें हुआ था। यह सिडात उन परिचमी विद्वानों को स्वयं ही एक 
मूह तोड़ उत्तर है जो भक्ति को दक्षिण भारत में ही ईमाई भक्तो के सम्पर्क से तथा 
देशमगती के आस-पास उत्पन्न हुआ मानते हैं । अर्थात्‌ भक्ति स्पष्ट रूप से भारतीय 
बातावरण में उत्पन्न अपनी ही निजी सम्पत्ति है ।१ 


पाचरात्त मत-- 


यह मत ईसा पूर्व तीमरी शताब्दी मे प्रचलित था। गीता के सालवन, 
भागवत या एकास्तिक धर्म का विकसित रूप पाचरात्र मत है। पाचरात्रो का 
प्रसिद्ध चतुर्व्यूह मिद्धान्त* है। पाचरात्रो के मिद्धात के अनुसार वासुदेव से 
सेकर्षश अर्थात्‌ जीव, सकपेरा से प्रदुस्भ अर्थात्‌ भर और प्रदुम्त से अनिशद्ध अर्थात्‌ 
अहकार वी उत्पत्ति होती है। इनकी सहिताओ के प्रतिपादन के चार मुल्य विपय 
है--(१) ज्ञान अर्थात्‌ ब्रह्म, जीव, तथा जगत्‌ के पारस्परिक सम्बन्धो का निरूपणा 
(२) थोग अर्थात्‌ मोक्ष के साथनभूत योग-अक्रियाओ का वशंन (३) क्रिया अर्थात्‌ 
देवालय का निर्माण, मूर्तिस्थापतन, पूजा आदि और (४] चर्या अति 
गित्य नैभित्तिक हृत्य, मूतियों ठया यन्त्रो की पूजा-पद्धति, विशेष पर्वों के उत्सव 
आदि ।३ 

पाचरात्री ने नारायण के छ दिव्य गुणों की भी चर्चा की है। ये भी यज्ञ 
याग की हिंसा वे विस्दध थे। यह आस्तिक वेदिक मत था, अत क्रान्तिवारी 
युघारफों बौद्ो, जेंतियों के आग्रे वह उत्तना ऐतिहासिक महत्व वही पा सका । 
फिर भी उसने काफी कार इसके प्रचार का किया है। आगे चलकर इसी मत ने 
रामामुज के समय पुन अपना उत्कर्प दिखाया और अपना प्रभाव युग पर भी 
छोडा | पाचरात्र सिडात को वंष्णव आग्रम या वंध्णव तस्त्र भी वहां जाता है । 
इसमे ब्यूहूं के बाद भगवान्‌ का रूप 'विभव' है। विभव का रूप अवतार है और ये 
३६ हैं। ध्रुव, मधुसूदन, कपिल, श्रिविक्रम आदि विभव हैं। अन्तवामिन्र भगवाद्‌ 
ब्रह्म का सर्वव्यापक रूप है। वाराह, वामत, भागंवराम, दाशरथी-राम और शृष्ग 
मे अवतार हैं। बाग्रे हम, कूर्म, मत्स्य एवम्‌ कल्कि इत नामों को मिलाकर यह 
सत्या दस कर दी गई है। पाचरात्रो ने साव्यो और वेदान्तियों के तत्त्वों को 
जे जिया है । वे माया को स्वीकार करते हैं और साथ ही गुणो से मृष्टि बतलाई 
है । प्रावयत्रों के अदुसार अकृति पुरुष के आधित होकर कार्य करती है 
१, भाषदत सप्रदाप-इलदेव उपाध्याय, पृ० १०४॥ 
२० मध्यकालौतन धर्म साधना--डा० हजारीप्रसाद दिवेदी, पृ० ३०-३१ 
३- भारतीय दज्शन-बलदेव उपाध्याय, पृ० ४६० तथा इन्ट्रोडकशन द्वू पचरात्र भड 

अहिर्दुघधन्य सहिता--३०, २२-२६-५ डर । 


४६ हिन्दी ओर मराठी के बंष्सव साहित्य का- 


ब्रह्म अतादि मतसन्‍्त तथा सर्वव्यापी है। ज्ञान, तेन, ऐश, शक्ति, वर्म, 
बीय॑ और तेजस्‌ इन छ गुझो के कारण वे प्रधानता मे भगवानु तथा व्यापक होंगे 
में वायुदेव हैं। कहा भी है--'वासनाद्‌ वामुदेवस्य वाप्तित भुवतकय, ।' 
ज्ञान ब्रह्म का गुण भी है और शक्ति भो। शक्ति से आशय यहे है कि ब्रह्म जगत्‌ का 
उपादान कारण है। अतायाप्त जगव्‌ की रचता के कारण ह्वी 'बर्लाचामक गुर 
बतलाया गया है। जगत्‌ रचना की झक्ति ऐश्वर्य है। अधिकारी होने से भगवाद 
बोयंदान हैं । 

भगवान वी थक्ति लक्ष्पी है। दोनों का सम्बन्ध द्वैतपरक है। प्रलयकाल में 
भी ये भिन्न रहते हैं? वितान्त भिन्न भी मही रहे! सूर्य तथा आठप् की तरह 
इता-दत भाव ही रहता है। लक्ष्मी के सृष्टि काल में दो रूप होते हैं। 
(१) क्रियायक्ति, (२) भूदभक्ति। इतके अभाव में भग्रवानु विविकार होता है। 
तरज्लू की तरह भगवान्‌ से पृथक होकर लक्मी सृष्टि रचती है। इसे हो शुद्ध मृष्ठि 
फह्ा जाता है 

भगवाम्‌ के चार झूपो मे ध्यूह, विभव, अर्चावतार तगा अन्तर्यामिन अवतार 
होने हैं। ध गुणों भें से दो-दो भुण मिलकर ब्यूह बनाते हैं। सकर्षेण में शान4« 
बल रहता है। प्रद्युम्त में ऐश्वर्य +-बीय॑ तथा अनिदद्ध में शक्ति|-तेज रहता है। 
स्का का वार्य सृष्टि है। प्रयुम्न क्षिया की शिक्षा देते हैं। अनिदद्ध मोक्ष वा 
तत्व है। शकराचाय मे इस व्यूह मत का खड़त किया है॥ उनके मतानुसार 
बामुदेव से सकर्षश (जीव) की उत्पत्ति होती है। सकपंण से प्रधुम्त (मन) की 
तथा उनसे अनिरद (अहकार) की उत्तत्ति होती है। मशुद्ध मृष्टि मे--प्रयुस्त 
“उपूदस्य पुशप 7म्रायाशक्ति 7नियति उकोलन्सत्व, रज, तम, बुद्धि भहकार 
बंकारिक, तेजस्‌ और भूतादि हैं। भूतादि, तामस से उत्पन्न, प्रचतेन्‌ मात्रा तथा 
उनसे स्थूलभूत उत्पन्न होते हैं। 

प्राचरात्र मतानुमार १ पुरुष १ प्रकृति १ महतत्व या बुद्धि १ अहद्वार 
१ अहड्भार के तीन प्रकार--१. सात्विक, २ राजस ३ तामस। सात्विक से 
एक मत और दस इन्द्रियाँ तथा तामस से पाँच तन्मात्राएं को मिलाकर सृष्टि-प्रक्रिया 
होती है। 

जीव--पह वायुदैव का क्रोडा विलाम है। भगवाद की इच्छा झक्ति हीं 
सुदर्शन है। गह उत्पत्ति, स्थिति, विनाश, विग्रह तथा अनुग्रह इन पाचशक्तियों की 
समष्टि मात्र है। सृष्टिकात में जीव से भगवाद की तिरोधान शक्ति, जीव का 
विभुत्व, सर्वध्रक्तिमत्ता, तया ज्ञान को छोन लेती है। अत जीप अज्ञ होकर 
योहियों में भटकता रहता है। जीव के दुखों को देखकर भगवान्‌ को दया आती 
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है। जीव को ज्ञान देकर मे कर्मों का मान कर देते हैं। इसके फसस्वरूप उसे 
भुक्ति मिल जाती है। भगवान्‌ की अनुग्रह शक्ति को उसके मन्दिर बनाना, मू्ति 
पूजा करना, यौग का साधन करना तथा प्रमुख रूप से भक्ति करना आदि से प्राप्त 
किया जाता है । सव से श्रेष्ठ उपाय शरणागति है। यह छ प्रकार को होती है । 
(१) भगवान्‌ को अनुबूलता के प्रति कृतमडूल्प होता, (२) भगवान्‌ के विरुद्ध न 
होना (३) भगवाव्‌ के ड्वाय रक्षा होगो ऐसा हद विश्वास रखना। (४) भगवाद्‌ 
रक्षक हैं यह भावना रखना। (५) आत्मसमपंण और (६) दीनता। भक्त को 
प्रचकाललक्षी भी बहते हैं। उसमे ये पाँच बातें रहती हैं। (के) जप, ध्यान, पूजा 
द्वारा भगवान्‌ से उन्पुख होना (ख) उपादान, पुष्प कलादि का पूजा के लिए सग्रह 
(ग) यदि । (घ) अध्याय, अध्ययत, सनत, उपदेश | (ड) थोगन्यौगिक 
क्रियाएं करना आदि | ब्रह्म के साथ एकांकार होना हो मोक्ष है॥ सरिता समुद्र 
को एकता के समान दोनो एक हो जाते हैं। शुद्ध मृष्टि से उत्पन्न वेछुण्ठ में जीव- 
भगवान्‌ के साथ विहार करते हैं । वही अन्य नित्य जीव गरुड आदि भी मिलते हैं । 
जीव अणुरूप है॥ उसका ब्रह्म के साथ भेद भी है और अभेद भी । पाचरात्र मत 
परिणामवाद को भानता है। वल्लभ और चंतन्य मत में जाकर यही वैकुण्ठ की 
कल्पना गोलोक में बदल गई है। वैष्छव-धूजा पद्धति में तथा क्रियाकाण्ड के लिए 
पाचरात्र ने बडी महायता की है) रामानुञ के बाद अ्यूहवाद नही मिलता | पाचरात्र 
बेद का ही एक भग्म है। गीता के बाद प्राचराव-मत भक्ति के विकास में दूधरा 
महत्वपूर्ण मोपान है। 

पाचराज्र का अर्थ-- 

'प्राचरात्र' शब्द की व्याख्या भिन्न प्रकार से की गई है। महाभारत के 
अनुसार चारो वेद तथा साख्य योग के समस्वय से इस मत को पाचरात्र यह सना 
दी गई। ईश्वर सहिता* के क्‍्थनानुमार शाडिल्य, औपगायन, मौजायन, कौशिक 
तथा भारद्वाज ऋषि को मिलाकर पाच रात्रियों मे जो उपदेश दिया था उसे पाचरातर 
कहते हैं, तो पद्मतहिता के अनुसार इसके सामने अन्य पाँच शात्त्र रात्रि के समान 
मलिन पड़ गए थे। अत इस मत वो पावरात्र कहा जाता है। नारदरै-पाचरात्र, 
के अबुमार इसके विवेन्य विपयो को सहूया ही इसके नामकरण का कारण मानी 
जाती है।*रात्र का अर्थ है ज्ञान / जैसे-- 

१. ईश्यर सहिता, अध्याय २१॥ 
२. नारद पांचरात्र, १०४५-५३ ॥ 
हैं. + हक. रैडडड ॥ 


डद हिन्दी और मराठी के वैध्शाव साहित्य का 


ब्रह्म बनादि अनन्त तथा सर्देब्यापी है। ज्ञाव, तेज, ऐडवर्य, शक्ति, वह, 
बोय और तेजम्‌ इन छ गुणों के कारण वे प्रधानवा मे भगवान्‌ तथा व्यापक होने 
से वामुदेव हैं। वहामी है--दातनाव वासुदेरत्थ वालित भुवनव्यः ! 
ज्ञान ब्रह्म का मुण भी है बौर भक्ति भी । शक्ति से बादाय यह है कि ब्रह्म जगत्‌ का 
उपादान कारण है। अनायास जयत्‌ वी रबता के कारण ही 'बल' मामह ग्रुए 
बतवाया गया है। जगत्‌ रचना वी शक्ति ऐश्वयं है। अधिकारी होने से भगवाद 
वीयंदान हैं । 

भगवान को दि लक्ष्मी है। दोनो का सम्दन्ध द्वैतपएक है। प्रलयकॉल मे 
भी ये भिन्न रहते हैं! निदान्त भिन्न भी नहीं रहते। सूर्य तथा आठप वी तरह 
इंतादत भाव हों रहता है। सक्ष्मो के सृष्टि काल में दो रूप होते हैं। 
(१) क्रियाप्षक्ति, (२) मुतशक्ति । इनके अभाव में भग्रवाद्‌ निविकार होता है। 
तरज्ज की तरह भगवान्‌ से पृषक्त होकर लड्मी सृष्टि रचती है। इसे हो शुद्ध गृष्ठि 
कहां जाठा है ! 

भगवान्‌ के चार रूपो में व्यूह, विधव, अर्चाद्रतार तथा अन्तर्यामिन अवतार 
होते हैं। छ गरुणो में में दोदो गुण मिव॒कर ब्यूह बनाते हैं। सकपंण में ज्ञातनः 
बल रहता है। प्रदुस्न में ऐश्यं +वीर्य तथा बनिरुद्ध में झ्क्तिन॑तेज रहता है 
प्रकर्षण का कार्य सृष्टि है। प्रयुम्त क्रिया की शिक्षा देते हैं। अनिरुद मोक्षका 
तत्व है। शकराचार्य ने इस ब्यूह मत का खड़न किया है। उनके मतानुमार 
बामुदेव से सक्‍्षण (जीव) की उत्पत्ति होतो है। सकर्षश से प्रदुम्त (मत) की 
तया उनसे अनिरद्ध (अहकार) को उत्तत्ति होतों है। अथुद्द यृष्टि मे-अशुम्न 
“बूटस्य पुरुष 7मायाशक्ति 7वियति उदालन्सत्न, रज, तम, वुढ्धि भहकोर 
बंकारिक, तेडस्‌ और मूतादि हैं। मूतादि, तामस से उत्पन्न, पचतत्‌ मात्रा तथा 
उनसे स्थूलभूद उत्प्न होते हैं। 

पाचरात्र मतानुमार १ पुरुष १. प्रकृति १ महत्व या बुद्धि १ अहंद्भार 
६ अहुद्धार के तौत प्रकार--१ सात्विक, २. राजस ३ तामस। सात्विक से 
एक मन और दम इच्धियाँ तथा तामस से पाँच तन्‍्माताएँ को मिलाकर सृष्टिप्रक्रिया 
होती है । 

जोव-यह वासुदेव का क्रीड़ा विलास हैं। भगवाद की इच्छा भक्ति हो 
सुदर्शन है। यह उत्सतत्ति, स्थिति, विनाश, विग्रह ठया अनुप्रह इस पाचशक्तियों की 
ममष्टि मात्र है। दृष्टिकाल में जोद़ से भगवान को ठिरोधान झक्ति, जीद का 
बिमुत्त, सर्वशक्तियता, उथा ज्ञान कों छीन सेती है। अत जीव क्षत्र होकर 
योदियो में भटझता रहता है। जीव ने दुसों गो देखकर भगवादु को दया आती 
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है । जीव को ज्ञान देकर के कर्मों का दाध्ष कर देते हैं। इमके फलस्वरूप उसे 
मुक्ति मित्र जाती है । भगवान्‌ की अनुग्रह झक्ति को उसके मन्दिर बताना, मूति 
पूजा करना, योग का सापन करना तथा प्रमुख रूप से भक्ति करना आदि से प्राप्त 
किया जाता है। भव से श्रेष्ठ उपाय भरणागति है) यह छ प्रकार को होती है । 
(१) भगवाद्‌ वी अनुबृ लता के प्रति इतसडूल्प होता, (२) भगवान्‌ के विस्द्ध न 
होगा (३) भगवान्‌ के द्वारा रक्षा होगी ऐसा हृठ विश्वास रखना। (४) भगवान्‌ 
रक्षक हैं यह भावना रसना। (५) आत्मसमर्पण और (६) दीनता। भक्त को 
प्रचकाललक्षी भी बहने हैं । उसमे ये पाँच बातें रहती हैं। (क) जप, ध्यान, पूजा 
द्वारा भगवान्‌ से उन्मुख होना (ख) उपादान, पुष्प कलादि का पूजा के लिए सग्रह 
(ग) यज्ञादि। ([घ) अध्याय, अध्ययन, मनन, उपदेश । (ड़) योग-योगिव' 
फ्रियाएं करना आदि । ब्रह्म के माय एबावार होना ही मोक्ष है। सरिता समुद्र 
मो एकला के समान दोनों एक हो जाते हैं। शुद्ध वृष्टि से उत्पन्न बेकुष्ठ में जोव- 
भगवादे के श्राप विहार करते हैं। वही अन्य नित्य जीव गददद आदि भी मिलते हैं । 
जीव अणुरूप है। उमका ग्रह के साथ भेद भी है और अभेद भी । पाचरात्र मत 
परिणामवाद को मानता है। वल्लंभ और चंतन्य मत मे जाकर यही व॑कुष्ठ वी 
बल्पना गोलोक में बदल गई है। वँध्णव-पूजा पद्धति में तया क्रियाकाण्ड के लिए 
पाचरात्र ने बडी सहायता की है। रामानुज के बाद व्यूहवाद नहीं मिलता। पाचरात्र 
चैद का ही एक भ्रश है। गीता के बाद पाचरात्र-मत भक्ति के विकाम में दूमरा 
महत्वपूर्ण सोपान है । 

पाचरात्र का अर्थ -- 


पाचरात्र' शब्द की व्याख्या भिन्न प्रकार से की गई है। महाभारत के 
अनुप्तार घारो वेद तथा सास्य योग के ममत्वय से इस मत को पाचरात्र यह सन्ञा 
दी गई। ईश्वर संहिता" के बधनानुसार शाडिल्य, औपगायन, मोॉजायन, कौशिक 
तथा भारद्ाज ऋषि को मिलाकर पाच रात्रियो मे जो उपदेश दिया था उसे पाचरात्र 
कहने हैं, तो पदुमसहिता वे अनुसार इसके सामने अन्य पाँच शास्त्र राजि के समाव 
भलिन पड़ ग्रए थे। अत इस मत को पाचरात्र कहा जाता है। नॉरद१-पाचरात्र, 
के अनुसार इसके विवेच्य विषयो की सल्या ही इसके नामकरण का कारण मानी 
जाती है।* रात्र का अर्थ है ज्ञान। जैसे-- 





१. ईश्वर सहिता, अध्याय २१ १॥ 
२. सारद पांचरात्र, १०४५-५३ | 
है + हु. रैजडी४ड] 


रद हिन्दी और भराठी के बैंध्णव साहित्य का- 


'तात् चू ज्ानंबचन ज्ञान पंदविय स्मृतम्‌ । 
परमतत्व, मुक्ति, भुक्ति, योग तथा विपय (सत्तार) इत पाँच विपयों का 
निशूयणु करने से इस तस्ब का सास पाचरात्र पडा। 'अहिईबन्य संहिता" भी 
इसी मत को स्वीकार करती है । 
बेंघानस आगम-- 
वैध्णव आयमों में बैघानम गृद्यगूत्र का महत्वपूर्ण स्थान है। पाचयत्र के 
प्रमात प्राचीन तथा प्रामाशिक होने पर भी यह विशेष प्रसिद्ध नहीं है। कभी 
हमका व्यापक प्रचार या पर किस्ती कारएवश इसकी लोकप्रियता कम हो गई | 
बंसानम दृष्णयजुर्वेद की एक स्वतत्र थासा थी। दृष्णुयजुर्वेद की चार प्रधाव 
झाताओं मे से-आपस्तम्व, बौधायन, सत्पापाद, हिरप्पकेशी तथा औलेय शाखाओ में 
में औखेय शास्ता से वेजातसों का सबन्ध था [रे 
ग्रेन वेदार्य विज्ञेगो लोकोनुप्रहू काम्पया। 
ग्रणोत यूत्र सौरेय तस्मे विखनसे नम! ॥ 
--बजानत सूत्र । 
बैसे गौतमघमंसूत्र (१०२), घोधायन धर्म मृत (२०६-१७) वशिक धर्म मूत्र 
(६-१०) में बानप्रस्थों को वेखानसकज्ञाम्र का अनुयायी बतलाया गया है, यथा 
'ेखानसमते स्थित /! मनु (६-४) 'बंहानस परमंप्रश्न में वानप्रत्थों के आघार 
विधान का सागोपाग वर्शान मिलता है। इनका पालत वानप्रस्था श्रमियों के लिए 
अनिवाय था । वेखानमों के चार ग्रन्थ उपलब्ध हो चुके हैं जो इस प्रकार हैं) 
१. वंखानसौया मत्र सहिता, २ गृहासृत्र, सात प्रश्नों या अध्यायों में विभक्त है। 
३. धर्मयूत्र या धर्म प्रइम, सीत प्रप्नों मे विभक्त है। भौर ४ थौत सूत्र । इन सब 
में वेखानय गृह्यूत्र सव से अधिक प्रसिद्ध है। ये लोग दार्णनिक” कम थे पर 
थाचारादी अधिक मत्र पाठों के आठ अध्यायों में से अन्तिम चोर अध्योयों में 
विशिष्द विष्पु पूजा का विद्यान है जो बर्चताकाण्ड के नाम से असिदध है । बंखातस 
पृद्दामूत्र के ४ प्रश्त के दक्षम, एकादश तथा द्वादश खड में विष्णु की स्थापता, 
प्रतिष्ठा एवम्‌ अर्चना का विशेष रूपसे वर्णान है।-* हित्य प्रात काल तथा 
१. अहिंदू पन्य संहिता, ११-६४ 
र्‌« चेत्ानस झोत मूत्र--वेकटेश माध्यक्षर के कपतातुसार 
३ वेह्ानस धर्म प्रश्न, १-६--७ ६ 
$. भारतोय दर्शन-बलदेव उपाध्याय, पृ० ५३६-३६। त्तथा 
५- हिल्दी धाहित्य को दाशेविश पृष्ठ मूमि--विश्यस्मरनाथ उपाध्याय, बृ० १३३४५ 


तुलनात्मक अध्ययन डह 


सायकाल में हवन के अनन्तर विव्खु की पूजा करना गृहम्थ के लिये आवश्यक है । 
विष्णु की मूर्ति ६ अगुुलों से परिमाण मे कम न होतो थी ॥ विश्लेप विधि से उनको 
अतिष्ठा कर विष्णुमूक्त और पुस्पयूक्त मे उनकी पूजा की जाती थी। अध्टाक्षर तथा 
द्वादक्षाक्षर मत्रो का विधान था। इस प्रकार का विश्वास वारायणों देव 
सर्वार्यसिद्धि' ।/* प्रचलित था । इस वेखानस धर्म प्रश्द के अनुमार सव देवताओं 
में नारायण की प्रधानता और प्रमुखंशा मानी जाती थी। अनन्तदयम ग्रस्थावली 
न० १३१ से प्रकाशित मरीचिप्रोक्त बैखानम आगमरे के अनुसार यह पता 
जलता है कि इस आयम का मुख्य विपय क्रिया, तया चर्या है। मन्दिर की विविध 
मूतियों की रचना, विभिन्‍न अज्जो का निर्माण, राम इृष्ण आदि मूतियों की विशेषता, 
मूत्तियों की प्राणप्रतिश, अर्चना, बलि आदि का सागोपाय विवेचन इतने विस्तृत 
रूप मे मिलता कठिन है। परमात्मा को चार मूर्तियाँ होती हैं-१ विष्णु 
२ महाविष्णु तथां ३ सदादिष्पु ४ सर्वन्यापी। इम्ही चार भूतियों के भ्रश से चार 
अन्य मूर्तियों की उत्पत्ति होती है । विष्खु के अश से पुरुष! जिसमे घममें की प्रधानता 
रहती है, महाविष्णु के प्रश से ज्ञानात्मिक 'सत्य”, “मदाविष्णु' के भ्रश से अपरिमित- 
ऐश्वर्यात्मक 'अच्युत' (श्रीपती) तथा सर्वव्यापी के अश से अविरुद्ध की उत्पत्ति होती 
है, जिसमे वेराग्य या सहार की प्रधानता रहती है। इन चारो मूत्तियों से युक्त 
होकर नारायण पच्ममूर्ति रूप माने जाते हैं ॥ जप, हुत, घ्यात व अर्च॑ता से भगवाद्‌ 
प्रसम्त हो जाते हैं। मुक्तिया चार प्रकार की बतलाई गई हैं सालोबय, सामीप्य, 
सास्प्य तथा सायुज्प । इन सब में सर्वश्रेष्ठ मुक्ति सायुज्य मुक्ति है जो बेकुष्ठ मे ले 
जाती है। इन्हीं से आगे चलकर सलौकदा, समीपता, सरूपता व सायुज्वता ये नाम 
हो गये हैं । 
चेष्णव मत में गोपाल कृँप्ण-- 

यहाँ गोपालकृष्ण की चर्चा कर लेना थावश्यक है। कृष्णा के हारा कम* 
बध्च वा उल्लेस मंहांभारत में मिलवा है। ब्राह्मरा काल में मारागश परम आराध्य 
थे। सात्वतो मे वासुदेव परम देवता थे। तभी वासुदेव-तारायण एकीकररा 
हुआ । आगे चलकर वायुदेव कृष्ण और विकयु-्तारायश एक हो गए। पर इसमें 
कही भी गोपालदृष्ण देवता का उल्लेख नहीं है। नारायणीय मे वासुदेव अवतार 
का उल्लेख तथा कस-व की चर्चा आती है. पर गोरलहृप्ण का उल्लेख कही भी 
नही हैं। गोपालकृष्ण सवधी उल्लेखनीय कया प्रुस्तर्क ये हैं-१ हसरिवश्ञ, 
डे. बैछानस धर्म प्रश्न, ३८-६-१ १ 
४. बैजानस आगम--अनस्त शयतम्‌ ग्रंवावली न० १३१३ 


च्र्ण हिन्दी मोर मराठी के बंच्णाव साहित्य का- 


२ भागते पुराण ३ भारद फचरात्र ४ बेंदते पुराण इसके सिवा यह भी 
एक मत प्रचलित है कि क्राइस्ट के नाम-साम्य तथा ईसा को जन्म कथा और 
वालड्डष्णा की अनेक लीनाओ का साम्य देखकर कु युरोपीय विद्वातो के मतानुत्तार 
ये क्‍्याएं गढ़ ली गयी हैं। भतवव यह कि ग्रोपालइष्णा पर क्राईप्ट का 
प्रभाव है । 
हम इस मत का सम्यंतर कदापि नहीं कर सकते । हा9 भाडारकरजी का 
मत है कि ईमा पूर्व प्रथम शताब्दी तक गोपालकृण की चर्चा नहीं उपचब्ध होती । 
इसके बाद हो कृष्ण की प्रेमतीला संदस्धी बहुतसा लोक साहित्य, ग्राथाओं तया 
अर प्रभ्यो गे बिख॒रा हुआ मिलता है। अंत उनका झनुमान है कि ईसाूर्व 
एकान्तिक धर्म के प्रवर्तत और गोपालडृथ्णा सम्बन्दी बहुतसा प्रात साहित्य इनके 
बीच कोई ऐसी घटना अवश्य घटित हुई होगी जिससे गौताकार हृष्ण का सम्बन्ध 
गोपालडृध्ण से जुड गया हो। डा० भाडारकर के मतातुगार यह घटना किसी 
आभीर जाति वा पश्चिम वे देशो मे घृमते-घागते आकर भारत भे मथुश प्रदेश से 
लेबर मोरांट्र तथा काठियाबाड के प्रान्तों के क्षेत्र तक फेचकर वसे जाना ही है । 
इस जाति वा परम उपात्य एक बालक था जिसे ईमा की दूतरी शताब्दी तक 
वागुदेव कृष्णा मे सम्मिलित कर लिया गया । इस जाति का मुद्य व्यवसाय गाये 
चराना और पालना था ।* इस मत को मान्य करने में यह आपत्ति आतो है कि 
तमिल प्रदेशों पे आभीरों रो 'मेयर' कहते हैं, जिसके माम का अबार गाय का 
आकार सूचित्त करने गली 'आ' से वना सिद्ध होता है। इतकी प्राचीन जातीय 
परम्पराओं से भी यह सूचित होता है कि दे पराष्डवों के साथ ईसा के वई झतांब्दी 
पूर्व पह आये थे ।* 
ऐसा लगत़ा है कि श्वेत दीप दाले प्रसंग को लेकर योरोपीय विद्वात अपनी 
बुद्धि से अवात्तयूरवक यह प्रतिपादन बरने लगे कि हो न हो कसी ने किसी प्रश में 
महाभारत मे वखित '्वेतदीप का सम्दन्ध युरोप्र से ही रहा होगा । इसका अनुमाव 
थे इस प्रकार की दलील देकर करते हैं कि युरोपोय पड़ित मकेद याने गौर बणं के 
होते हैं। अद ध्वेतदोप्र निश्चय ही युरोप होगा। पर ये सारे अतुपरान व्यय के 
बोर गलत प्विद्ध हो घुके हैं । 
गोपानह॒प्श की कशाओं के वर्शन हरिदम तया वायु पुराण में उपक्ध 
होने हूं। भागवत पुराश थे कमंदध, पूवता बच ओर आर्य राक्षमों के बच्चों का 
है. पाडारकर-देधएदोकम, सैदिज्म, पू० अहूजएर ] 
३. दंष्छाद वर्ण --परशुराप् चु्वेदो, पु० ४३॥ 


तुलनात्मक अध्ययन शा 


बणेन है। इनमें कसारि-इृष्ण और दालइृष्णा को अमिन्‍्त बंतलाया गया है। इन 
प्रन्यों की अवतारणा होने के पूर्व ही जनता में यह विददास हृ्‌ड और पवका हो गया 
होगा । महाभारत के समा पर्व में शिशुपाल द्वारा गोकुलवासी कृष्ण के जीवन से 
सदर्भ रखने वाली बुद्ध बातें कथन की गई हैं। ये बातें इस मत की पूष्टि करने वाली 
हैं । भाडारकरजी के मत से ये बातें प्रक्षित्त हैं। गीता मे 'मोविन्द' शब्द आया है । 
फुछ विद्वान इसे 'गोपेद्ध' शब्द का प्राहत रूपए बतलाते हैं। वैदिक साहित्य मे 
गोपा, दामोदर तथा गोविन्द ये दब्द बराइर मिलते हैं ज॑से-“विष्णुगोंपा अदाम्य /* 
एक अन्य स्थल पर विष्णु के परम पद में उत्तम सीगोवाली यायो का रहना भी 
चतलाया गया है। इसी बेद में विष्षपु का बाल्यावस्था पारकर युवावस्था को प्राप्त 
करना दिखताया यया है तथा उसके द्वारा दाबर ओर उसके मागरिकों को नष्ट किये 
जाने के लिये प्रार्थना की गई है।' इस तरह निश्चय पुर्वक कह सकते हैं कि 
इमामसीह की कथाओ के आधार पर गोवालकृष्ण की धाललीलाओं का गढां जाना 
किसी तरह तक और युक्ति समत नहीं जान पड़ता । ग्रोपालइष्णा की बाललीलाओं 
का आधार बेदिक और सर्वया भारतीय ही है । 


विशेय रूप से आभोरो के दालरेदता योपालक' और प्रचनित जयपरपराओं 
को लेकर इसे गोता के कृष्णा के सांय मिलाया गया होगा यहीं उचित निष्कर्ष जान 
यडता है । 

केनेडी के मतानुगार जाद और ग्रूजर उसे घुमवकड़ जाति की सतान है 
जिसके बाल देवता भीरृष्ण थे १६ काठियावाड में पाई गयी एक लिपि से ज्ञात 
होता है कि शक १०२ मे आभीर राज्य करने लगे थे। एक और लेख से पत्र 
चलता है कि आभीर उच्च पदाधिकारी और शासक ईसवी सन २री शताब्दीसे 
ही होते थे । अत्यन्त पुराने 'वायुपुराण' में आभीर राजाओं की वश्चावली का 
उल्लेख है । हरिवश मे आभोरो के वाल देवता श्रोद्ष्णा को क्‍या का सब से 
पुराना उल्लेख है। यह अन्य भाडारकरजी के सतानुमार ईसवी सन की तृतीय 
शताब्दी के दाद के समय में निर्मित हुआ। इसमे एक इब्द आया है। दीनार 
(#रपंप्रजशादएए४) कहा जा. सकता है वि यह ध्ब्द ईसवी सम के पूर्वा 


१. ऋग्वेद, १-२२-१८॥। 

२. इम्हाविध्सुहहितः झम्वरस्प नवपुरों स्वाति ँश्नतिषय्‌ ॥ शत वचिनः 
सहूत्त' उ सा हों अप्रत्य सुरस्य वीरानू। ऋग्वेद 3-६-५५॥।॥ 

३- जर्मेल ऑफ रायत एशियाटिक सोसायटी, सभ्‌ १६०७१ 

डे. सूर साहित्य--डा० हनारोप्रसाद द्विवेदी, पूृ० ६०७ ॥ 


श्२ हिंदी और मराठी हे देध्शव साहित्य का- 


ही इस देश में आ दुवा था, यह आधुत्तिक गोषों से सिद्ध है।* बत, हस्दिग ही! 
कान और भी पुराना होगा यह मात लेने में 'दीताए' शब्द भौ बाधक सिद्ध नहीं 
होंगा। अत. गह विष्कर् निश्चय पूरक निकाला जा सत्ता है कि आपीरों के 
बाल देवता श्रीकृष्ण दो बहानियो वा उक्त प्रस्षों में प्रवेश यह सिद्ध बरठा है कि 
उनका मम्विल ईगदी सन से पुराना है ! 


बेबर, व्रिय्न, केमेडी और भादारतर, बासरप्णा ही वया को ईमाड़ी 
था का भारतीय झुपास्तर मानत हैं। पर यह जिमी भी तरह समोधीन वहीं है । 
अपने पृष्टुयंय भाडारकरणों के भद्दो में 'आभीर हो गभयत. बालदेववां की जन्म 
बचा और पूजा तेया उददके प्रस्योत पिता व। उसे विषय में बह अजान कि वह 
उतने पित्ता है, और विरपराघों के वध की कचा अपने साय लेते आए। 'झल्लिम 
दो का मध्वन्ध इन कथाओं से है। प्रथम तद वा यहन जानना कि वे दृष्ण के 
पिता हैं, और दूसरे कम द्वारा निरपराध बालकों का वध | दृष्णा वी बॉललीजा में 
जैसे गधे का रुप धारण करने वाले देनुक अमुर का वद्य यह कथा आभीर अपने 
साथ लाए ये। मह भी समव है कि वे अपने साथ क्षाइटट नाम भी लाये हो। 
गोप्रानीज मौर बज्जाती प्रय- इप्ण घब्द वा उद्धार 'विष्ट, 'ुष्ट! था 'विश्ो' 
के रुप में करने हैं। अत यह भी अमभव नहीं वि यदह्दी नाम वामुदेदलष्ण वें 
प्ताप भारतवर्ष में बात-देवता (गोपाल कृष्ण) डे एड्रोउसत में सहायक हुआ हो । 
ऐतिहासिब' प्रमाएों से इस अनुमान की निम्मारता और अबड्भेति सिद ढी गा 
चुकी है। बम्तुत एक 'धाभोर' यब्द ही इन सब अनुमातों वा आधाए है जिसे 
किस्ली दिद्वात ने द्रविड परिवार काश बतब्याया है। आमीर नाम की कोई द्वाविड 
जाति पहले से ही इस देध में रहती आयी होगी जिसका धर्म भत्तिप्रधात और 
जिसके प्रमुख देवता वालड्प्शा रह हों। बाद में बाहर में आई है सीथियत 
जातियों ने इनका धर्स ग्रहण कर अपने जापको आभोर बहने लेगी हो। 'आमीर, 
पद्द का द्राबिड माया का होना तथा देवता दा कृष्णा (काजा] होना इस अनुमात 
वा आधार है। श्रीमुमार स्दामी का कहता है कि 'आभीर! झद्ध द्राविड भाषा वा 
है जिसका अप होता है 'योपाल' | यह भी कहां जाता है दि थामीरों, अहीरो 
जाट भौर गूजरी की भुखाकृति, झरोरगठन आदि द्रविद नही बल्कि मौधियन है। 
न तो यह वहा या ग्क्‍्ता है कि हृपण क्राईस्ट के सुपालर हैं और न वह भी कहा 
जा सवता है कि क्लाईम्ट इृप्ण के ल्पान्तर हैं। 
हमारा तो यह विन ग्र विवेदन है कि यह विवाद स्पर्ध का है महाभारत के 
१ देंहएदिश्म और शैडिब्प, यू० ३७ ॥ 5 


तठुघनात्मक अध्ययन ५३ 


इृष्ण ओर बालदृष्ण दो अलग-अलग व्यक्तित्व नहीं वरनु दालदृष्ण, गोपाल- 
कृष्ण और महाभारत के कृष्ण एक हो हैं । 

भारतवपं की साधना रवीर्द्र के प्रिय शब्द “महामानवेर समुद्र' की तरह 
हैं। इस महती साधना की गहराई में आय, आर्यत्तर तथा अन्य जानी बेजानी 
जातियों की बातो, रस्मो ईंनदित आचारो तथा देदी देववाओ का और धर्मों का 
समस्य हुआ होगा । इनमे से कोन शुद्ध रूप में क्सि-किस का है इसकी नुक्ताचीनी 
करना सभव नही है । सर्व सामान्यत जन साधारण के अद्वट आस्था और अडिग 
विश्वास फे बल पर यह निश्चित समझ लेना ओचित्य पूर्ण होगा कि “श्रीकृष्ण” 
भारत के सबसे बड़े योगीश्वर और महापुदप माने जाने हैं । वे महाभारत के सबसे 
बड़े राजनीतिज, गीता के प्रशेवा, गापीजनवल्तभ, गोपालक, तथा राधा के कन्‍्ट्ैया 
और पूर्णावत्तार हैँ। भारत भर में रामपुजा से वृष्ण-पूजा का अधिक श्रचार है । 
माहित्य भी कृष्ण-भक्ति का सव से अधिक है। श्रीमद्भगवदगीता ने झकराचाय मे 
शानेददर, लोबमान्य से ग्रधीजी, राघाकुष्छाम, विनोवाजी तथा महा ग्रोगी 
अरविंद तक को प्रभावित किया है। यह लोकटायत्र! भगवाव्‌ श्रीकृष्ण प्रणीतत 
जगन्मान्य और वरेण्य ग्रन्य है । अत यह सर्व सम्मत है कि श्रौद्ृष्ण का वर्तमान 
रूप नाता वेदिक, अवंदिक, आय और अनाये॑ साधनाओं की धाराओं के संगम से 
बना है। 

बेनेदी के मतानुसार (१) द्ाखाधीश १ष्ए अपने पू्त भ्लौर चतुर राजनीति- 
पूर्ण इत्यों के लिये प्रसिद्ध हैं जो महाभारत में विल्यात हैं।१ (२) वे कृष्ण जो 
मिचली मिधु उपत्यवा के अनायें वीर है, जो आधे देवता हैं, तथा जिन्होंने राध्षम, 
पैज्ञाव आदि निद्य विवाह भी बिए हैं, और (३) मथुरा के घालझुध्ण भी एक 
इष्ण हैं जियकी लौलाएं प्रसिद्ध हैं। इस प्रकार तीनो मिद्ाकर हमारे श्रीक्ृष्णचद्रजी 
हैं। ब्ेकोबो बताते है कि पाणिनि पूर्व-काल में वासुदेव देवता के रूप में पूजे जाने 
लगे थे ।९ छाम्दोग्य उपनिषद में घोर-आगिरस के श्रिष्य देवकीपुत्र कृष्ण वी 
चर्चा है। ये ऋषि कृष्ण और देवता वासुदेव के योग से एक ध्ीकृध्ण ब्राह्मण युग 
के भत में प्रतिश्रित हो चुके पे / आये चलकर इन्हो मे एक और हृष्स आ मिले। 
ये मघुरा के बाल-गोपान-हृष्ण और दृष्णि सघ के सघनायक राजपूत दृष्ण थे । 
ँ इस तरह इृष्ण का विकास हुआ। वेदिक देवता नारायण ओर विष्णु भी इसी 
. ह्ध्ण में आवर मिल गए हैं। अविकल रूप से दृप्णा वी बाललीला बा उल्लेख 


१. जनल ऑफ रायल एश्िपाटिक सोसायटी, सन १६०७ न 
२. एससायवलोपीडिया ऑफ रेलिजन झंप्ड एचिक्स | न 


श्र हिन्दी ओर मरादी हे बेध्णाद साहित्य शा- 


ही इन देश मे आ हुआ या, यह आपुर्िक शोषो से नि है ५ छतः हरिदश शा 
छात और क पुराना होए यह झातर सेे में 'दीनार' शब्द भौ बापर मिद्ध नहीं 
होगा। अब झट विस विजुचप पूर्वक दिताया जा सझया है कि लाभौरों के 
बाल देवता घीईप्य को इहानियों का उक्त इन्पों के प्रदेश मह मिद्धबर्ता है कि 
उन बल्तितल ईसडी सर मे पुराना है । 


देदर, पिदसन, केंनेडी घर भाहरकर, दानरृ'रा छी कपा को इंमा क्री 
क्या का भास्हीर झाणलर मानते हैं $ पर यह डिमी भी तरह समोबौन नही हैं । 
अपने पुष्टूदर्थ आडारझरदी के शास्यों मे 'आनोर हो गधइवा दालदेदवा कौ उस्म- 
कया कौर पूरा तथा उतके प्रध्याव पिता का उसने रियर में यहू अदालत हि वह 
उनके पिता हैं, ओर निरप्राधों हे दघ को रद अपने साथ लेते आए। 'झन्सिम 
दो का सम्बन्ध इस रूपायो मे है। प्रघम नई भर यहुने छातता हि थे इष्ण के 
दवा हैं, और दूसरे रस द्वारा निरप्राध बाचरों का देघ। हृध्य की बावप्रीसा मे 
जमे गडझे का रूए धारण करने दाते इेटुड अनुर छा बे यह कया आधोर मरने 
झाप लाए ये ॥ यट भो समद है कि वे अपने समय क्राइष्ट ताम भी ना़े हों । 
पोदानोड और बहाली प्रायः शप्स झरद का उद्यारर 'दि्ट, बुष्ट! पा 'फिशों 
के रूप मे करते हैं। अत यह भो असझव नहीं कि यही वाम वाभुदेबनद्रष्ण के 
राय मारतवर्ड मे वाल-दैदपा (मोपान इष्टा) के एुड्ोरुरए में रुहायव हुआ हो। 
ऐविहानिश प्रराणों से इस अनुरान की निम्मारता और अमझ्भूति मिद्ध कौ जा 
चुकी है॥ वस्नुव- एक आमौर' इब्द ही इन सब अनुपानों का आधार है जिसे 
डिमी दिद्दान ने इदिइ परिवार का बदतलाया है॥ झआनोर भार छोी कौई दाविड 
जाति पहले से ही इस देश के रहतो बादाौ होगी डिझफा धर्म गक्तिघ्घान और 
जिनसे प्रमुख देवदा दालहृष्ण रहे हों। दाद में बम्ट्रसे आई हुई सौयिए्न 
जाउिरों ले इनका घम्मे ग्रहटा कर बप्ने आपको आमीर कहने लगी हो । 'जआामौर, 
घब्दे हा द्वाबिद फाषा का होना तथा देदवा छा इृप्णा (बाला) होना इस अनुमाव 
का झाधार हैं। झौजुमार स्वास्ो का कहना हैं कि “आजौर' शब्द द्वविड भाषा का 
है डिस्क अप होग है गोपाल । यह भी कहा जाता हैं कि आमीरों, अद्ीरो, 
आंद शोर यूडरों को मरुचाजात, शपेसपडन जाई दरविड नहीं चल्कि सौयियद है। 
ने तो यह इंहा आ उकता है क्लिदृध्य क्राईस्ट के ऋषन्तर हैं और न यह नो कहा 
जा महा है कि क्ाईल्ड हटा के रूपान्तर हैं? 

हमारा हो यह दिन लिदेदन हे कि गह जिदाद ब्यप का है। महाभारत के 

१. इंस्एविज्य और शेंडिम्स, पृ० ३७॥ - 


ठुसनात्मक अध्ययन भ्र्३ 


इंप्ण और बातदृष्णछा दो अलग-अलग व्यक्तित्व नहीं वरन्‌ बालइंप्ण, गोपाल- 
कृष्णा और महाभारत वे दृष्ण एक हो हैं । 
भारतवर्ष की साधना रवीस्द्र के प्रिय झब्द 'महामानवेर समुद्र की तरह 
है। इस महती साधना की गहराई में आर्य, आर्येदर तथा अन्य जानी बैजानी 
जातियो को बातो, रसमो देनदिन आचारो तथा देवी देवताओं वा और धर्मों वा 
समन्वय हुआ होगा । इनमें से कौन शुद्ध रुप मे विस-किस का है इसकी नुक्ताचीनी 
करना सभव नहीं है। सर्व सामान्यत जन साधारण के अदूट आस्था और अडिंग 
विखास के बत पर यह निश्चित समझे लेना औवित्य यूर्सा होगा कि 'श्रीक्ष्णा 
भारत के सबसे बड़े योगीश्वर और महाएुरुष माने जाते हैं। वे महाभारत के सबसे 
बडे राजनीतिज्ञ, गौता के प्रशेता, गोपीजनवल्नभ, गोपालक, तथा राधा के कक्‍न्‍ट्रैया 
और पूर्णावतार हैं ॥ भारत भर मे रामपूजा से दृष्ण-पूजा का अधिक प्रचार है । 
साहित्य भी इृध्ण-भक्ति का सब से अधिक है । श्रीमद्भगवदगीता ने शवराचाय से 
ज्ञानेश्वर, लोक्मान्य से गाथीडी, राधाहृष्णन, विनोबाजी तथा भहान योगी 
अरधिद तक को प्रभावित किया है। यह लोबनायव' भगवान्‌ श्रीकृष्ण प्रणीत 
जगन्मान्य और बरेण्प ग्रन्य है । अत यह सर्व सम्मत है कि श्री7प्ण का वर्तमान 
रूप नाता वैदिक, अवेदिक, आये और अनाय॑ साधनाओं कौ धाराओं के संगम से 
बना है। 
बेनेष्ी के मतानुमार (१) दारवाधीश इृष्ण अपने घूर्त और चतुर राजमीति- 
पूर्ण शत्यो के लिये प्रसिद्ध हैं जो महाभारत में विस्यात हैं।! (२) वे इृष्ण जो 
निचली सिघु उपत्यका के अनाय॑ वीर है, जो आधे देवता हैं, तथा जिन्होंने राक्षय, 
पैशाच आदि निद्य विवाह भी जिए हैं, और (३) मधुरा के बालहृध्ण भी एक 
कृष्ण हैं जिनकी सीताएँ प्रसिद्ध हैं। इस प्रकार तीनो मिलाकर हमारे श्रीड्ृप्णचद्रजी 
हैं। जेबोदी बताते है वि पाणिनि पूर्व-कयल में वासुदेव देवता के रूप में पूजे जाने 
सगे थे ।* छास्दोग्य उपनिषद में घोर-आऑँग्रिर्स के शिष्य देवकीपृत्र इृष्णा की 
चर्चा है। ये ऋषि इृष्ण और देवता वासुदेव के योग से एक श्रोकृप्ण ब्राह्मण ग्रृग 
के भत मे प्रतिशत हो चुके थे। आगे चलकर इन्ही मे एक और कृष्ण आ मिले। 
ये मधुरा के बाल-गोपाल-कृष्ण और वृष्णि सघ के सघनायक राजपूत इृष्ण ये । 
इस तरह इृष्ण का विकास हुआ । वैदिक देवता नारायण और विस्णु भी इसी 
कृष्पप भें भाबर मिल गए हैं। अविक्ल रूप से दृष्ण वी बाललीता वा उल्लेख 





१. जनेल ऑफ रायल एशियाटिक सोसायटी,सन १६०७१ भर 
३५ एनसायदलोपोडिया ऑफ रेलिजन भेंण्ड एयिक्स । ल 


५४ हिन्दी और मराठी के शैष्णाव साहित्य का- 


तथा श्रीकृष्ण का परदमदेवता तोरायेश के रूप में चित्रण भास के मोठ्को में 
मिलता हैं। ये ही लीतायें भागवत पुराएंमे ब्खित मिलती हैं। कविभास 
पाशिनिपुर्व कालीन वण्प वशीय राजनारायए के मभा कवि ये जो ५३-७१ ईमबी 
पूर्व हुए थे । 

सचयुद देखा जाय तो बालइृष्ण की कवाएँ ईसापूर्दकाल से ही भनेता 
मे प्रचलित हो गईं थों । यही नहीं प्र्युत गोपियो की लौला तथा राधा के साध 
श्रीदृध्ण का सम्बन्ध भी इसी युग मे प्रवल्ित ही गया होगा। ऐसा अनुमात 
करता स्वधा अनुपपुक्त नही होगा । 
राधा और क्ृष्ण-- 


राधा और कृष्ण के पारस्परिक सम्बन्धों के बारे मे विद्वानों में मतभेद हैं 
और इस सम्बन्ध के मुक्तक साहित्यिक परम्परावद्ध प्रमाण भी नहीं मिश्ते। 
हरिवंश में भौद्षष्ण बी गोपियों के: साथ केलि-क्रौडा वर्णन मिलता है, पर उसमें 
गही भी राधा नहीं है। गरायामप्ृशती में 'राघा' शब्द पाया जाता है। इस 
्न्य की रचना विक्रम सवत्‌ आरम्भ करने वाले विक्रमादित्य के युंग में हुई थी। 
गह प्राचीत भ्न्ष है । इसको प्राचोयता पर सन्देह करने वाले दो शब्द पराधिकाा 
और 'मगलवार' कुछ विद्धानी के महानुस्ार हैं। बारगणना का प्रचलन वस्तुत 
ग्रीस में ईमा पूर्व हो घुका था । ईसा से पूर्व भारतवर्ष में बारो का प्रचार अस्स्भव 
महीं है। पर गाया सम्तझती में 'राधा' का माप आता सिद्ध करता है कि बासहृष्ण 
को कथा ईसा से पूर्व फेस चुकी होगी ) पचतव में 'राघा! का मम आता है तथा 
दिद्धानों ने इसका सप्रय पाचवी घताम्दी मात्रा है । गोपियों वी हृष्णय के साथ 
करेलिकथा चोधी शरत्ाब्दी में पर्याप्त रूप मे प्रचलित हो गई थी !१ भाड़ारकर के 
मत से आभीर जाति में कोई घुप्कड जाति रही होगी जिपमे कोई सदाचार नही 
रहा होश ।६ ये आभीर स्त्रियोँ खूब बुन्दरी होते थीं, अत* विलासी आायों के 
साथ उतका स्वतस्प सम्कष स्पापिन हुआ होगा। इसोलिए श्रीकृष्ण को असंदा” 
बारी बनता पड़ा । डंस अनुमान मात्र वो कोई भी नहीं सास्य करेगा। हम भी 
इसे कतई नहीं मात संक्ते ) राधा की भक्ति का नया रूप दक्षिण से आता है । 
(१) राधा आधोर जाति कौ प्रेषदेवी रही होगी जिसका सम्बन्ध बालद्ृष्णा से रहा 
होगा। पुराणों के अनुसार राघाकृष्णा से आयु में बड़ी थीं। (३) राधा इसी 
१. हजारीप्रसाद दिषेदो कृत सूरसाहित्य, पृ० १२-२६ ३ 

“राषपाकृष्ण का विकास तपा छी पुजा और उसका देष्णव रुप 7? 

३- दैध्णविज्म, रोविश्स, पु> ४२ (सद आर, जो. भाडरकर) 


तुलनात्मक अध्ययन श्ू 


देश की किसी थायंपूर्व जाति की श्रेमदेवी रहो होगी। बाद में आयों में इनकी 
प्रधानता हो गई और घीरे-घीरे वालकृष्ण के-कृप्णा-वासुदेव एकीकरण के पश्चात्‌ 
उसका श्रीकृष्ण वे साथ सम्बन्ध जोड दिया गया होगा। दमवी शताब्दी से 
जयदेव के अर्थात्‌ १२वी झताब्दी तक राध्य की प्रतिष्ठा परसाश्क्ति के रथ में हो 
चुकी थी । इमी से अनुमात किया जा सकता है कि राधा बहुत पुराने वाल में 
प्रतिष्ठित हुई होगी ।। चोदहवी शताब्दी के अन्त में भागवत सम्प्रदाय अपने नये 
रूप में सामने आया एवम्‌ विकसित हुआ ॥ उस समय तक राधा और दृष्ण 
इतिहास के व्यक्ति नही थे वरनु वे सम्पूर्ण भावजगत की चोज हो गये थे | 
राधाइृष्ण से सम्बन्धित भक्तिलम्प्दायों पर हम आगे चलकर विवेचन करेंगे । 
मोनहबी घताब्यी तक बाते आते विभिन्‍न भक्ति-सम्प्रदायों को उपासना-तत्वों के 
फलस्वरूप भ्रीमृष्णु-प्रेम, वात्सल्य, दास्य, सख्य आदि विविध भावों के मधुर 
आलवन-स्वरूप पूर्णू-ब्ह्म-थी कृष्ण बन गए । राघाइष्ण को युगल मूर्ति के स्वरूप 
का पूर्ण विकास समभने के लिये हमे तत्वाद और सहजवाद को सम्रकमा आवश्यक 
होगा । इसका विवेचन हम अपने प्रबन्ध के अगले अध्यायों में ययास्थान करेंगे। 
ब्रजमाषा काव्य के आरम्मकाल में राघा-हृप्ण, इतिहास या वत्ववाद को चीज नहीं 
रह गए थे । वे सम्पूर्ण भाव जगत्‌ की चीज हो गए ये । भक्ति प्रेम और साघुय॑ 
की नाना सम्परदायों से विचित्र यह युगलमूर्ति ईश्वर का रूप तो थी पर उसमे वेदिक 
देवताओं का संभ्रम नहीं था । वह एकदम मीधा ठेठ-घरेलू सम्बन्ध था ) तत्रवाद 
के प्रभाव से समीम रसमे अमीम की उपलब्धि के सिद्धात ने तुरन्त ही तदुयुगीम 
समाज को सखा, प्रिय, और स्वासी रूप से इृष्ण की उपासना के प्रति स्चेष्ट 
अग्रसर कर दिया या। वे ययाय में ही हमारे सहज-सस्‍्वाभाविक भावों के आलम्बन 
बन गए थे ।९ 


महाभारतई के मभा पर्व के ६८वें अध्याय मे द्रौपदी ने चोरहरण के 
प्रसय से भगवान श्रीकृष्ण को गोविन्द द्वारकावासित्‌ हुख्णा ग्रोपीजन ल्लियः 
नाम से पुकारा है। कुछ लोग इसे प्रक्षित मानते हैं। पर इस प्रक्षितता का कोई 
प्रामाशिक आधार नहीं है। हरिवश्य जिसे २री या ३री शताब्दी ईसा पूर्व माना जाता 
है, उसमे हालीसक-क्रीडा का उल्लेख है, बह भागवत को रामलोता का ही पूर्व रूप 
है । भागवत की रासलीना श्रीकृष्ण जीवन को एक बहुत महत्वपूर्ण बटना है । 
३. सृरसाहित्य--ड० हजारोप्रसाद द्विवेदी, पृ० ३१३ 
२. सूरसाहित्व--श० हजारोप्रसाद द्विवेदी, गृ० ३११॥ 
३० महाभारत, समाप्ष, अध्याय ६८ । 


प्र्ड हि और मराठी के बैध्णाव साहित्य का> 


तथा श्रीकृष्ण का परमदेवता नारायर के रूप में विवरण भाग के वॉट्फों मे 
मित्तना है। ये हो लीलायें भागवत प्राण में वरणित मिलती हैं। कविमा्ग 
पाशिमिपूर्व झालीद कष् वध्चीय राजनारायण के सभा कवि थे जो. ४३०७१ ईसबी 
पूर्द हुए थे । 

सचमुद्ध देखा जाय तो बालहृप्ण की कयाएँ ईआपूर्वकाल से ही जनता 
में प्रचलित हो गईं थी। यही नहीं भ्रत्युत गोपियो की लीला तथा राधा के मार्ष 
धरीडृध्ण का सम्बन्ध भी इसी युग मे प्रचलित हो गया होगा। ऐसा अनुमात 
करता संर्वंधा अनुपयुक्त नहीं होगा । 
राघा और कृष्ण-- 


राधा और कृष्ण के पारम्परिव मम्बन्धों के बारे में विद्वादों में मतभेद हैं 
और इस सम्बन्ध के मुक्तर साहित्यिक परम्परावद्ध प्रमोश भो नहीं मिलते। 
हरिवश में थरीकृष्ण की गोपियों के माथ केलि-छीडा व्शेन मिलता है, पर उप्र 
कही भी राजा नहीं है। भायासतंगी में रात! शब्द पाया बाताहै। हे 
प्रन्य की रचना विक्रम संवत्‌ आरम्भ करने थाले विक्रमादित्य के धुग में हुई थी। 
(ह प्राचीन ग्रन्थ है । इसकी प्राचीनता पर सन्देह करने बाले दो शब्द “रावित' 
और 'प्रगलवार! कुछ विद्वानों के मतामुमार हैं। बारगणना का प्रसल्लन वस्तुत 
ग्रीस मे ईसा पूर्व हो चुका था। ईसा से पूर्व भारतवर्ष में दारों का प्रबार अमम्भव 
नही है। पर गाया समशवी में 'राधा' को माम आना सिद्ध करता है कि दालदृां 
को कथा ईसा से पूर्व फेल चुकी होगी । प्रचतत्र में "राधा का नाम आता है तथा 
बिड्भानो भे इसका समय पाचयी द्ाताब्दी माता है। गोपियों की इृष्णं के साथ 
केलिनकषा चोषी मवाद्नी में पर्यात रूपए में प्रचलित हो गई थी!" भांडारकर के 
मत से आभीर जाति में कोई घुमइड आति रही होगी जिसमें कोई संदाचार महीं 
रहा होगा ।१ ये आमौर स्थियाँ छूद सुख्दरी होती थीं, अत विलाली आर्योंके 
साथ उनका स्वतस्त्र सम्बन्ध स्थापित हुआ होगा। इसीलिए श्रीकृष्ण को असदा£ 
अआारी बनता पडा । इस अनुमान मात्र को कोई भरी नहीं भ्रान्य करेगा) हम भी 
इसे कतई नहीं माल सकते । राधा की भक्ति का नया रूप दक्षिण से आता है! 
(१) साधा आभीर जाति को प्रेमदेवी रहो होगी जिसका सम्दन्ध बातइृष्ण से रहाँ 
होगा। पुराणों के अनुसार राषघाहृष्ण से वायु में बडो थीं। (२) राषा इसो । 
१. हजारीप्रसाद द्विदेदो छत सूरसाहिसय, तु० १२-२६ $ 
'राघाहृष्ण का विकास तथा छो पूजा और उसका वैष्णद रूप ।' 
२ दैदख॒विल्म, रोदिश्म, पृ० ४२ (पद आर, जी, प्रांडाएकर) 





हुसनात्मझ अध्ययन भर 


देश की किमी भार्येपूर्व जाति को प्रेमदेवी रही होगो। बाद मे आययों से इदकों 
प्रधावता हो गई और घीरे-घीरे बालइष्ण के-हृष्ण-वासुदेव एकीकरण के परचात्‌ 
उसका श्रीकृष्ण के साथ सम्बन्ध जोड दिया गया होगा। दमवीं शताब्दी मे 
जयदेव के अर्थात्‌ ११ वी शत्ताब्दी तक राष्य की प्रतिष्ठा परमाशक्ति वे रूप में हो 
चुकी घी । इसी से अनुमान किया जा मक्‍ता है कि राधा बहुत पुराने काल में 
प्रतिष्ठित हुई होगी ।५ चोदहवी घताब्दो के अन्त मे भागवत सम्प्रदाय अपने गये 
रूप मे सामने आया एवम्‌ विकत्तित हुआ। उस समय तक राधा और इृष्ण 
इतिहास के व्यक्ति नही थे वरन्‌ वे सम्पूर्ण मावजगते की चीज हो गये ये। 
राषघावृष्ण से सम्बन्धित मक्तिन्‍सम्प्रयाोयो पर हम आगे चलकर विवेचन करेंगे । 
सोल्नहवी शताब्दी तक जाते आने विभिन्‍न मक्तिनसम्प्रदायों को उपासता«तत्वों बे 
फलस्वरूप श्ीक्षष्ण-य्रेय, वात्मत्य, दास्य, सस्य आदि विदिध भावों के मघुर 
आऑलवन-स्वरूप पूर्ण -ब्रह्म.श्रीक़ृप्ण बन गए। राधघाइप्णा की युगल मूतरि के स्वरूप 
का पूछ विकास समभूने के लिये हमे तबवाद और सहजवाद को समभना आवश्यक 
होगा । इसका विवेचन हम अपने प्रवन्ध के अग्रले अध्यायों मे ययास्थान करेंगे 
ब्रजभापा -काब्य के आरम्भकाल में शाधा-ृप्ण, इतिहास या तत्ववाद को चीज नहीं 
रह गए थे । वे सम्पूर्ण भाव जयत्‌ की चीज हो गए ये। भक्ति प्रेम और माधुय॑ 
की नाना सम्प्रदायों से विचित्र यह युगलमूति ईश्वर का रूप तो थी पर उसमें घदिक 
देवताओं का सभ्रम नहीं था। वह एकदम मीधा ठेठ-घरेलू सम्बन्ध था | तववाद 
के प्रभाव से समीम रससे असीम की उपलब्धि के सिद्धात ने तुरन्त ही तदबुगीन 
समाज को सखा, प्रिय, और स्वामी रूप से इृष्णा की उपासना के प्रति स्चेष्ट 
अग्रसर कर दिया या। वे यथा में ही हमारे सहज-स्वामाविक भावो के अ्रालम्बन 
बब गए थे ।९ 


महाभारत के सभा पर्व के ६८वें अध्याय में द्रौपदी ने चीरहरणके 
प्रसंग मे भगवान श्रीहृष्ण को गोविन्द द्वारकादामसित्‌ कृष्णा ग्रोपीजन प्रिय; । 
नाम से पुकारा है। बुछ लोग इसे भ्रक्षित मानते हैं। पर इस भ्रक्षितवा वा कोई 
आ्रामाणिक आधार नहीं है! हरिवध जिसे २री या ३री शताब्दी ईमा पूर्व मादा जाता 
है, उसमें टालीसक-क्रीडा का उल्लेख है, वह मागवतत वी रासलीला वा ही पूर्व रूप 
है। भागवत को रामलीला श्रीकृष्ण जीवन की एक वहुत महत्वपूर्ण घटना है! 





१. सूरसाहित्य--डा० हजारोप्रसाद दिवेदो, पृ० ३१३ 
२. पूरसाहित्य--श० हजारोप्रसाद दिवेदी, 9० रे१ ) 
३५ सहाभारत, समभापर्द, अध्याय ६८ ॥ 


श्ड हित्दी और मराठी के बेध्णव साहित्य का 


हथा श्रोड्ध्ण का परमदेवता नारायण के रूप में चित्रण भास के नाटक में 
मिलता है। ये ही लीतायें भागवत पुराण में वशित मिलती हैं। कवरिभास 
पाशिनिपुर्वे कालीन कष्प वश्शीय राजनारायण के समा कविं थे जो ५३-७१ ईसवी 
पूर्व हुए थे हे 
सचमुच देखा जाय तो वालझृष्णा की कथाएँ ईसापुर्वेकाल से ही जनता 
में प्रचलित हो गईं थी । यही नहीं प्रत्युत गोपियों की लीला त्पा राधा के साथ 
श्रीकृष्ण का सम्बन्ध भी इसी युग मे प्रचलित हो गया होगा। ऐसा अनुमाव 
करना स्वया अनुपयुक्त नहीं होगा 
राधा और कृष्ण-- 


राधा और कृष्ण वे पारस्परिक सम्बन्धों के बारे में विद्वानों में मसभेद हैं 
और इस सम्दन्ध के मुक्क साहित्यिक परम्परावद्ध प्रमाण भौ नहीं मिश्रते। 
हरिव्न में श्रीकृष्ण की गोपियों के साथ केलि-क्रीडा वर्णन मिलता है। पर उसमें 
कह्ी भी राा नहों है। गायामसशती में 'राथा' शब्द पाया जाता है) इस 
भ्रन्य की रचना विक्रम सवत्‌ आरम्भ करते दाले विक्रमादिष्य के मु में हुई थी। 
महू प्राचीन प्न्य है। इसको प्राचीतता पर सम्देह करने वाले दो शब्द 'राधिका' 
और 'मगनवार! कुछ विद्वानों के मतानुसार हैं। बारगठाना का अचलन वरतुतः 
ग्रीस मे ईसा पूर्व हो चुका था। ईसा से पूर्व भारतवर्ष में कारों फ्रा प्रचार अस्रम्भव 
नहीं है। पर गाया ममशती में 'राधा' का नाम आता सिद्ध करता है कि वालहप्ण 
को कथा ईसा से पूर्व फैल चुकी होगी । प्रचतत्र में 'राधा' का नाम॑ आता है तथा 
विद्वानों ने इसका समय पावदी शताब्दी माता है। गोपियों की इुल्शा के साध 
केलि-क्था चौथी भताब्दी में पर्याप्त रूप मे प्रचलित हो गई थी (१ भाडारकर के 
सतत से आमीर जाति में कोई घुपकड जाति रही होगी जिसमे कोई सद्याचार नहीं 
रहा होगा।* ये आमीर स्त्रियाँ खुद युम्दरी होती थी, अत विलासी आरयों के 
साथ उनका स्व॒तस्त्र सम्बन्ध स्थापित हुआ होगा) इसीलिए श्रीकृष्ण को अग्रदो” 
चांदी बनना पडा । इस अनुमान मात्र को कोई भी नहीं मान्य करेगा। हम भी 
इसे कतई नहीं मान सकते। राघों की भक्ति का नया रूप दक्षिण से आता है। 
(१) 'राधा भाभोर जाति की प्रेमदेवी रही होगी जिमका सम्बन्ध बालकृप्शा से रहा 
होगा। पुणशों के बनुमार राघाहृष्श से आदु में बडी भी। (१) शाधा इसी 
१० हजारोप्रसाद द्विवेरी हुृत सुरताहित्य, पृ० १२-२६ $ 

“*राषाकृष्णा का विकास सपा सी पूजा और उसका घेध्णव रूप । 

२३. बेच्ताविज्म, शेविज्म, १० ४२ (सद और, जो पांडरकर) 





तुलनात्मक अध्ययन श्र 


देश की किसी आयंपूर्द जाति की प्रेमदेवी रही होगी। बाद में आर्योंमे इनकी 
प्रधानता हो गई भर घोरे-धीरे वालकृष्ण के-कृष्ण॑-वासुदेव एकोकरण के पश्चात्‌ 
उसका श्रीकृष्ण के साथ सम्बन्ध जोड दिया गया होगा। दसवी दताब्दीसे 
जयदेद के अर्थात्‌ १३ वी शताब्दी तक राष्य की प्रतिष्ठा परमाशक्ति के रूप मे हो 
चुकी थी। इसी से अनुमान किया जा सकता है कि राघा बहुत पुराने काल में 
प्रतिष्ठित हुई होगी ।५ चोदहदी शताब्दी के अन्त मे भागवत सम्प्रदाय अपने नये 
रूप ये सामने आया एवम्‌ विकसित हुआ । उय समय तक राधा और हृष्ण 
इतिहास के व्यक्ति नहीं ये वरमु वे सम्पुर्णा भावजगत की चोज हो गये थे । 
राघकृष्ण से सम्बन्धित भक्ति-सम्प्रदायो पर हम आग्रे चलकर विवेचन करेंगे । 
सोनहवी दांताबदी तक आते आते विभिन्‍न भक्ति-अम्प्रदायों को उपासना-्तत्वों के 
फलस्वरूप श्रीक्षष्ण-नओम, वात्मल्य, दास्य, संख्य आदि विविध भावों के मधुर 
आलवन-स्वरूप पूर्णु-बरह्म-श्रीहृप्ण बद गए। राघाकृष्ण की युगत मूत्ति के स्वरुप 
का पूर्ण विकास समकने के लिये हमे तत्रराद और सहजवाद को समझता आवश्यक 
होगा । इसका विवेचन हम अपने प्रबन्ध के अगने अध्यायों मे यथास्थान करेंगे । 
ब्रजभापा -कोव्य के आरम्भकाल में राधा-कृष्ण, इतिहास या सत्ववाद की चीज नहीं 
रह गए थे । वे सम्पूर्ण भाव जगद्‌ की चीज हो गए ये। भक्ति प्रेम और माधुय॑ 
की नाना सम्प्रदायों से विचित्र यह युगलमूतति ईश्वर का रूप त्तो थी पर उसमे बैदिक 
देवताओं का सभ्रम नहीं था । वहू एकदम सीधा ठेठ-घरेलू सम्बन्ध था । तत्रवाद 
के प्रभाव से ससीम रससे अमीम की उपलब्धि के मिद्धात ने तुरन्त ही तदयुगीन 
समाज को सखा, प्रिय, और स्वामी रूप से कृष्ण की उपासना के प्रति सचेष् 
अग्रसर कर दिया था। वे यथार्थ में ही हमारे महज-स्वाभाविक भावों के आलम्बन 
बन गए थे ।रे 


महाभारतः के सभा पर्व के ६ वें अध्याय में दौपदी ने चीरहरण के 
प्रमग में भगवान श्रीकृष्ण को ग्रोविन्द द्वारकाब्रासिन्‌ कृष्ण गोपीजत प्रिय: ।/ 
नाम से पुकारा है। दुंछ लोग इसे प्रक्षिम मानते हैं। पर इस प्रक्षिप्तता का कोर्ट 
प्रामाणिक आधार नही है। हेरिवश जिसे २री या ३री शताब्दी ईसा पूर्व माना जाता 
है, उसमे हालौसक-क्लीडा का उल्लेख है, वह भागवत की रामलीला का ही पूर्व रुप 
है । भागवत की रायलीला अध्किय्या जरिरता करे एफ चहुद महत्वपूर्ण बदना है + 
१. सूरताहित्प--डा० हजारोग्रसाद द्विदेदी, ए० ३११ 
३. सूरसाहित्व--शा० हजारोपसाद दिवेदी, पृ० ३१। 
३. महाभारत, समापव, अध्याय ६८३॥ 


४६ हिन्दी और मो के देब्टार साहिय का+ 


भार्डत की राम-्यचाध्यायों भागपरत वा प्रमुख अक्न सोती गई है। गोपीजनों गे 
माय नित्य नीचानदृष्णवीता का प्रमुख सूत्र बद गई है। 


पुराणों में राधाइृष्ण की लोचा हा वर्णृत इस बात वो स्पष्ट वर्ता है कि 
इत पुराणों के पहे आशष्य के रूप में राणानृष्ण को अविश हो चुकी थी। 
विधणषु पुराण में विरह री भावना अधिक मात! में वर्शित है, तो हरि पुराण 
पे प्रेमनब्याप्ार का ग्रश अधिक है ) ब्रद्मत॑व्॑ठथुयण में राधा प्रमुख गोपी है। यह 
मोतहद झती वी रचना है। राधा हा प्रमाव तत्रवाद का प्रभाव है यह भी माता 
जाता है। भक्ति का सगुझा रूप स्वयं राधिका भी मानी जानी हैं। बंगाल में 
पहाइपुर में खुदाई होने पर जो एक पुरानी यूति उपनब्ध हुई है, उम्रमे हृप्णा एक 
गोपी के साय विद्यम्ात हैं। डो० सुदी्िकुमार चटर्जी के मंत्र में यह गोपी रा 
है। ऐसा बदलाया जाता है कि लित्यानद प्रभु की छोटी पत्ती जाहजवी देवी जब 
दृस्दावन गई तो उत्हें पह माछूम हुआ कि इष्ण के साथ राघा की मूर्ति वो कहीं 
मो पृज् नहीं होती, दद अन्यस्व दु थी होदार नयत भास्वार नामक कसारार से 
शाश की मूर्तिपाँ बतदाकर उन्हें दृस्दांबल भिजवाया। तद से दृष्णु वी भरेसी 
मूत्र बद्धार में कहीं भी हीं पूरी जादी । जोन गोस्वामी ही आजा मे शष्रा की 
मूतियां श्रीकृष्ण के पाद्द में रखो गयी और सब से राघाइुष्ण की पूजा सर्वत्र 
होने लगी । वंप्छावों ने राघा और हृष्छा के रूपए में उसे एक शुद्ध मर्यादा 
भीतर इहण कर लिया। रापा बंप्शाव परकोया प्रेम बे। सांघने बनेकर आईं। 
रात्रा के दिना वृष्ण छपूरे माने भएं। वे उनकी अन्तरतीन्‍्हादिती शक्ति भी हैं । 
दंष्टाद सह यात्रियों के प्रमाद से राधा का महत्द बढ है इन संच बातों का 
दंधपुव भनो पर कया प्रमाद पदा इसे अन्य जब हम चर्चा करेंगे तब इसका अधिक 
विवेचन किया जायया । 
विष्पु को उपाप्तना मे रामचन्द्रजी का महत्व और रामोपासना का स्वृरूप- 

डिष्यु के जनेक अवतारो में से जिविक्रम, चामन, परशुराम, नूमिह वाराहें 
आदि प्रमिद्ध हैं। उठ सब में थ्रीजष्णा ठपा श्रोरामदरद्ध प्रे दो अवतार विशेष 
पहुअपृ्ण हैँ; कृष्ण के समान राम भी सोकशिय मर्यादा-पुण्योच्म तया लोक- 
पालव के रुप भे हमारे सामने बाते है ॥ 'राप्' नाम से वहूधा बलराम, दाइरथी- 
राम और मागवरात्र का बोध तगमंग एक हो अऋार का हो जाया रखता है। 
पाशिनि इृष्ण शी ठरह राम को उपासना वा हवाला देते हैं जो ४०० सदी ईमदी 
पूर्व आ है। ऋचैेदर्म दशस्थ, सोडा, इश्धाद बाद़ि शब्द मिलते हैं पर 'रामा 
शब्द कहों भो तहीं दिलता । 'मोला' धंध्द का भी यही दांत है ॥ डां० जेकोदी के 


सुलनात्मझ अध्ययन श्छ 


मत से थेंदिक देवता इस से ही बतराघ और द्शरपसुत राम का विकास हुआ है । 
ब्योकि दोनो इस्द् के महज्ञ चीर तथा धीर हैं ! रामकथा को जैनो तथा बौद्धो मे 
भो अपनाया है। लोकजीवन पर पड़े हुए राम के व्यक्तित्व का व्यापव' प्रभाद 
इससे ज्ञान होता है। दशावतारों में कृष्ण के पहले ही राम को गणना की 
गई है ।* 

फिर भी 'राम नाम के अन्य राजाओं का उल्लेख चेंदिक साहित्य में 
सवश्य मिलता है । किमी प्रतापी असर राजा के नाम में (राम! झब्द आयारे है। 
या २-+ 

प्रतददु करे में यूथवाने देने प्ररमे दोचमसुरे सघवत्सु । 

ऐत्तरैय ब्राह्मण में भार्गद राम तथा जनमेज्य के विपये मे एक कथारे 
मिलती है, पर इससे रामायण के राम पर कोई प्रकाश नहीं पडढता। धतप्थ 
बहार में शक राम औपतएस्विनि का उल्लेख है / अन्य आवचार्यों के मतो सहित यज्ञ 
के तात्विक बातो पर इनके मत का अलग उल्लेख मिलता है। और एक जगह 
जैमिनीय-उपनिपद ब्राह्मण मे दो स्थानों पर क़ातुजतिय-वेयाप्नतय-राम का उल्लेख 
आता है। इससे फम मे कम यह तो सिद्ध हो जाता है कि देदिव कालसे ही 
प्राचीन ४ शाजाओं में तथा ब्राह्मणों में “राम” नाम प्रचलित था । 

धत्पथ-प्राह्मण में तया चान्दोग्प उपनिषद मे वे देह जनक उल्लेख आता है । 
उमी में उल्निलखित श्वपति केकेय वेश्वानर तथा जनक स्म्रकालीत विद्वान राजा 
थे, यह जान पड़या है। जतक इसने बड़े तत्वज्ञ हैं कि वे याजवल्पा को भो 
शिक्षा देते हैं और प्राह्मण बन जाते हैं। रामायण के अन्य पात्रों वी अपेक्षा वंदेह 
जनक का अनेक प्रमज्ञों मे बेदिक साहित्य में उल्लेख आता है। पर कही भो 
सोता उनकी पुत्री है, तथा राम उनके जामात हैं ऐसे उल्लेख नही प्राप्त होने । 
जनक मिथिला के राजा ये। अन्य कई जनक नामी राजाओ के उल्लेख हैं। 
चैंदिक साहित्य भे सीता इुपि की एक अधिष्ठात्री देउता है। तैत्तिरीय ब्राह्मण से 
औठा सावित्री, सूर्य को पुत्री हैं तथा एक सोमराजा का उपास्यान मोर है । 

महाभारत तथा रामायण में राम के लिये 'रामन्दाय्यरथी' शब्द का प्रयोग 





१५ रामकथा-कामिल वुल्के, पू० ३३ 

२. ऋग्वेद यू० १०-८६३-१४ १ 

3. ऐतरेप द्ाह्ाए, ७-२७-३४। 

४. जंमिनोय उपनिधद ब्राह्मण, ३७-०३२०४-६०१०१॥। 
४, 'रामकथा-कामिल वु सके, पृ० ४-४५-१२॥ 


५६ हिन्दी और मराग्र के बंष्छाव साहित्य का- 


भागदत की राम-यचाघ्यायी भागवत का प्रमुख अश मानी गई है। ग्रोपीजनो रे 
साथ नित्य लीलाप्णलीला का प्रमुख सूत्र बन गई है । 


पुराणों मे राधाद्ृष्ण की लीला का वर्शंन इस बात को स्पष्ट करता है कि 
इन पुराणों के पहले आराध्य के रुप में राधानइृष्णा की श्रतिश्वा हो दुकी थी। 
विष्णु पुरा में बिस्ह की भावना अधिक मात्रा में बशित है, तो हरिवंश पुराण 
मे प्रेम-व्यापार का प्रश अधिक है 3 उ्ाई॑वर्तयुराण में राधा प्रमुख गोपी है। यहें 
सोलह्वी शत्ती की रचना है। राधा का प्रभाव तत्रवाद का प्रभाव है यह भी माना 
जाता है। भक्ति का मगरुा रप स्वय राधिका भी मानौ जाती हैँ। वगाल में 
पहाइपुर में खुदाई होने पर जो एक पुरानी मूतति उपलब्ध हुई है, उसमें दृष्णा एक 
गौपी के साथ विद्यमाव हैं। डा० सुनीतिकुपार चटर्जी के मत में यह गोपी राधा 
है। ऐसा बतलाया जाता है कि नित्यानद प्रमु की छोटी पतली जाहलवी देवी जब 
वृन्दावन गई तो उन्हे यह मानूम हुआ कि इृष्णा के साथ राधा की मृति की कहीं 
भी पुजा नहीं होती, तव अत्यन्त दुं छी होकर नथन भास्कर नामक कलाकार पे 
राधा की मूर्वियाँ बनवाकर उन्हे वृन्दावव भिजवाबा। तब से कृष्णा वी अकेली 
गरूति बच्भाल में कही भी नहीं पृजी जाती ॥ जीव गोस्वामी की आजा से राधा की 
मूर्तियाँ श्रीहृष्ण के पाश्वे मे रखो गयी और तव से राधाकृष्स की पूजा सर्वत्र 
होने लगी । दंपएदों ने राघा और इृष्ण के रूपये उसे एक शुद्ध मर्यादा के 
भीतर प्रहए कर तिया। राधा वेप्णव परकोया प्रेम का साधन बनकर भाई । 
राघा ने बिता इृष्ण अधूरे माने गए। वे उनकी अन्तरतीत्हादिनी शक्ति भी हैं । 
चंप्णव सहेज यातियो के भ्रभाव से राधा का महत्व बढ है इन संव वाढ़ो वा 
वंध्णव मतो पर जया प्रभाव पड़ा इस्ते अन्यत्र जब हम चर्चा करेंगे तव इसका अधिक 
विवेचन किया जायगा । 
विष्णु को उपासना में शप्रचस्द्रजो का महत्व और रामीवासना का स्वरूप- 

विष्णु के अनेक अवतारों में से जिविक्रम, वामन, परशुराम, नृसिह वाराह 
बादि प्रसिद्ध हैं। उन सब्र में श्रीकृष्ण तथा श्रीरामचद्ध ये दो अवतार विशेष 
महठपुर्ण हैं। इृष्ण के समान राम भी लोकप्रिय मर्यादा-पुसुषोत्तम तथा लोक- 
पोलक के रुप में हमारे सामने आते है। 'हाम! नाम से बहुध्या बलराम, दाशरथी- 
राम और भार्गवरार का बोध लगमग एक ही प्रकार का हो जाया करता है । 
पांणिनि कृष्ण स्तो तरह राम को उपासना का हदावा देते हैं जो ४०० सदी ईसवी 
पूर्व का है। ऋग्वेद में दधधरथ, सोता, इदवाहु आदि इब्द मिलते हैं पर "राम 
शब्द कही भी तही मिलता | “मौता' शब्द का की यही हाद है + डढा० जैड़ोदी के 


बुतेनात्मरु अध्ययते भ्द 


मिलती है) इस सोलह राजाओं की कृषां व्यास ने अभिमन्यु बध के कारण झोक 
खिब्हल युधिश्टिर को घैय॑ देने के लिए सुनायी है। इन सोलह राजाओं मे से राम 
भी एक ये। (३) शामिषद की रामक्या*-प्रसजु द्रोसपर्द के हो समान है । विन्‍्यु 
यहाँ पर कृष्ण-युधिष्ठिर को पोड्श् राजोपाख्यान सुनाने हैं। महाभारत में राम 
दिध्णु के अदनार हैं इस बात को दतलाने वाले कई उल्लेख हैं । बया-- 


(१) भोम हनुमान सवाद में हनुमान का कंथत-- 
अथ'े दाद्मरथी योरों रासो महादस-। 
विष्णरमलतिष्यकपेण चन्चार दधुधा मिरिम्‌ हे 
(३) दामोपाख्यान मे ब्रह्मा देवताओं से कहते हैं कि “विष्णु मेरे आदेश के 
अनुसार अवतार लेकर रावण की हत्या करेंगे (२ 
जरपंभवतीर्ण सो ग्रन्ति ग्ोगाउचतुर्भजः । 
विप्यु प्रहरता श्रेष्ठ. सकमेतत्करिष्यति ॥५॥ 
इसी पर्क के अन्तिम अभ्याय मे बताया ग्रणा है हि विधए मे देशरश के 
शुह मे रहकर रावए क्य बघ किया है । 
(३) दिष्शुना वसतांचादि गृहे दरशरथस्प" दे। 
दशप्रोबों हतस्पान्त सब्र भोम कर्भएा ॥ 
(४) ह्ान्तिप मे हरि अपने १० अवतारो वा वर्णन करते हुए बतलाते हैं 
कि... 
सपा तु शव भनरु प्राप्त भेतायां द्वापरस्पच ॥ 
राप्रो दाशरविमू (दा स्रविष्यासि जगत्पतिः ॥१६॥ 
(५) सर्गारोहण पर्व में भी इसी प्रकार एक उल्लेख है । 
देदे राभाषशे पुष्पे भारते भरतपंस।) 
आदौचास्ते च॑ मध्येद हरि सर्वश्रगोयते ५ 
इसके अतिरिक्त पच्चपुराण मे पातालखण्ड में एक स्थान पर बतलाया यया है 
कि जिस समय वाल्मीकि ने फोर पक्षी को आहद पाकर तीव्र झोक का अनुभव 


१. महाभारत, १२-०२२-५१-६२। 

२८ आरध्य ये, ३-४७ पूमा संस्करण ३ 

है; # रै०२६० । +# 

४. महाभारत-अरब्य पद, ३-र२६६ यूना रंस्कररा १ 

भू 7 ज्ञान्तिप्व, १२-३४८ पूना संस्करण । 

६. भहाभारत-स्थर्णरोिहुण पर्व, १८-६ थ्रूत्रा संस्करण । 5 


श्द हिन्दी और मराद् के वैष्णव साहित्य का- 


प्ित्रा है। इसके बाद के साहित्य में रामभद्ठ और रामचस्द्र ये नाम प्रयुक्त हुए हैं । 
उत्तर रामचरित में 'रामचन्द' नाम का सर्वप्रथम उल्लेख मिलता है। डावदर वेबर 
का अनुमान है कि 'राम-मीता-वबानक' वेदिक-साहित्य से यशित सीता, सावित्री 
और मोमराजा के उपास्यान वे आधार पर वना है। पर यह वेवल वल्पता मात्र 
है। इसे सभी विद्वान ग्राह्म नहीं मानेंगे। सीता अवश्य कृषि की अधिप्नात्री देवी 
के एप में अनेक स्पयों पर उल्लिसित हैं। सौता ढो इन्धपली भी बढ्ा गया है तथा 
उमती प्रायना के कई मूक्त भी मिलते हैं। इसके अतिरिक्त सांग योजनम्‌ तथा 
सीता यज्ञ के द्वारा कृपिकर्मों का उल्लेख मिलता है। अपोनिजा सीता के जन्मे 
और निरोधान के वृत्तान्त बैंदिक सीता के व्यत्तित्व से प्रमादित हैं ऐसा हम कह 
सकते हैं परन्तु रामक्या का वैदिक माहित्य से अभाव है यही माता जावेगा 
रामायगा के कतिषय पात्रों की ऐविहासिकता दे लिए आधार अवश्य बंदिक साहित्य 
में मित्र जाते हैं। ऐसा अवश्य कहा जा सकता है कि बाल्मिकौहत रामायरा वें 
पूर्व रामक्था सबधी आख्यान अवर्य प्रचतित रहे होगे । 
महाभारत में दागरघी राम का स्पष्ट उल्लेख गई स्थलों पर मिलता है तथा 

वाल्मीकीय रामायण! में उनकी क्या पूरे विवरण के साथ दी गई है। महाभारत 
में वाल्मिकी ऋषि का कविवाल्मितों का उल्लेख अवश्य उपवब्ध होता है । रामायण 
का रचनावाव श्री चिन्तामझ विनायक वेद्य ३ री शताब्दी ईमा पूर्व मानने हैं । 
डा० याकोदी और एम्‌० विंटरनिटत्ज करौब-करौव २३ री दती ईसापूर्व मानते हैं । 
इम रामायण के तोन पाठ मिलते हैं--(१) दाक्षिशात्य पाठ-निणुंयसागर प्रेस 
वस्बई और दक्षिण के सस्करण। (२) गौडीय पराठ--गोरेमियो-पैरिस, तथा 
कलकत्ता सस्कृत सीरोज के सस्करश, तथा (३) पश्चिमोत्तरीय पराठ-दयातन्द 

महाविद्यालय मस्करण (लाहोर) । प्रचलित वाल्मोकि रामायण में वाल्मीकि राम के 
समकालीन माने जाते हैं। महाभारत में रामक्या चार स्थलों पर वश्षित है। 
(१) आरप्प पर्दे को रामक्या भीम-हतुमात के सवाद के रूप में पायीरे जाती 
है। ३.१४७-२८-३६ पूता मह्करण। आरुम्यपव में दो बार रामक्या का 
वर्णन है। रामोपाध्यान को रामक्या विस्तृत है जो विद्धावों के मतानुमार 
रामायस का आधार है तथा जो बाल्मीकी के रामायस का सक्षिस्त रूप कहा गया 
है। दूसरी रामकथा का उल्ले हम अभी कर बाये हैं। (२) द्रोण पर्व की 
'रामक्था ठया शान्तिप को रामक्थारे चोइश राजोपास्यान के जन्तर्गत 
है शामस्था-इसे, इ० ३०। है 


३, रामक्या-बुल्के घृ० ४३१ 
है. महाभारत-७-१६-१-३१। * 


तुलनात्मक अध्ययन भ्रष्ट 


मिलती है। इत सोलह राजाओं की कथा व्यास ने अभिमन्यु बध के कारण शोक 
विक्दूत युधिश्टिर को धैर्य देने के लिए मुनायी है। इन सोलह राजाओं में से राम 
भी एक थे । (३) ज्ञातिपर्व की रामकथा*-प्रसज्ञ द्रोएपवे के हो समान है । किन्तु 
यहाँ पर कृष्णा-युधिष्टिर को धोडश राजोपाब्यान सुनाते हैं। महाभारत में राम 
विष्सु के अवतार हैं इस बात को बतलाने वाले कई उल्लेख हैं। मंभा-- 


(१) भीम हृठुमान सवाद से हतुमान का कथन-- 
अथ' दाशरपी बौरों रामो महावल १ 
विष्शुमानुष्यरूपेण चचार वसुधा मिमाम्‌ ॥ 
(२) राम्ोपाख्यान मे ब्रह्मा देदकाओ से कहते हैं कि (विष्णु मेरे आदेश के 
अनुसार अवतार लेकर रावण की हत्या करेंगे | 
तदय्यभवतोणों सो मत्नि प्रोगाच्चतुुंजः । 
विष्शु प्रहरता थे 5: सकमतत्करिष्यति धश॥ 
ड्रमी पर्व के अन्तिम अध्याय प्रे बतलाया गया है किए डिश ते दर के 
भुट मे रहकर रावए का बध किया है । 
(३) दिष्णना वसतांचापि गृहे दशरपस्म४ वे । 
दद्ाग्रोबो हतस्पान्त सयुगे भोम कमंणा॥ 
(४) दृशस्तिष् में हरि अपने १० अवतारो का वर्णन करते हुए बतलाते हैं 
कि. 
सधोतु स मनु प्राप्त त्रेतायों हापरस्थच। 
राषो दाशरपिम्‌ त्या भविष्याति जेगत्पति, ॥१६॥॥ 
(५) मर्गागेहरण पर्व में भी इसी प्रबार एक उल्लेख है | 
बेदे रामायरों पुष्ये भारते भरतर्षेभ! 
आदोचास्ते च मध्येच हरि. सर्वश्रगोयते ॥* 
इसके अतिरिक्त पद्मपुराण में पतालखण्ड मे एक स्थान पर बतलाया गया है 
कि 'जिस्न समय घाल्मीकि ने फ़ोच पक्की को आहत पाकर तीव छोक का अनुभव 


१. महाभारत, ११-२२-५१०६२ ! 

३. आरप्प पे, ३-१४७ पूना संस्करण ३ 

है के रे+२६० ३ » 

४. महाभारत-अरष्प पं, ३-२६६& पूना संस्करण ६ 

धर डक शान्तिपद, १२-३४८ पूता संल्करत ॥ 
६. महाभारत-स्थर्परोहए पर्व, ६८६-६/ एूता सस्करएण। ग 


० हिलदी भोर मराठी के वैष्णव साहित्य का+ 


किया और निषाद को शाप दिया उस समय प्रह्मा ने आकर उन्हें मह विवेदद विया 
कि निषाद वास्तद में स्वय रामचस्द्रजी वे जो घुंगयार्य वहाँ पर आ गये थे। अरे 
आप उनते चरित वा बशेव कीजिए ओर ससार में सुयकश्ष प्राप्त कर यश्चस्वी बढ 
जाइये ) ब्रह्मा यह बतलाकर ब्रह्मतोर चत्ते गए और बाह्मीकि मुनि ने इधर 
रामबरित का वर्शव 'प्रस्य कोटि भि मे कर डाला, देखिए -- 
शापोवत्याहूदि सतत प्राचेततमशल्मपम्‌ । 
प्रोवाच बचत ब्रह्मा तग्रागत्य दुसत्कृत' ॥ 
के निषादो प्त॒ बेरामो भृगर्षा चर्तुमाशतः 
हरय संबर्ण मेंब सुश्झोश्यसच भविष्यसि ॥ के 
इत्युत्वा त॑ जयामाशु गरह्मलोके सनातताः | 
शत सवशयाभास राव प्रयक्रोटिभि. ॥ पु 
प्राचीन जेंद अवेस्ता मे *रामहूवास्रौ यह झ्म्द आता है जिसका अर्प 
(रामल्‍्नविश्वाम +दहुवास्त्र_्वरागाह) चरागाह में विश्वाम यह बतलायां जाता है। 
यही शब्द आगे चलकर एक देवतावाघव शब्द बन गया । 'टाम' शब्द से मिलते 
जुलते प्राप देवता था श्रेष्ठ ध्यक्ति वाचव अनेक शब्द अनेक प्राचीन जातियों में 
प्रचलित थे। पर उन सबका रामायणीय राम से सीधा सम्बन्ध जीइना 
कठिन है। 
रामकथा का साधारण स्वरूप अपने मूनझूप मे उपलब्ध होना एक बड़ा 
हु साध्य ओर कठिन कार्य है। राम-रावशा तथा हनुमान सम्बन्धी स्वतस्त्र आश्याव 
पहले प्रवलित थे जिन्हें जोडकर एवं पूरी रामक्था वा रूप सवार ग्रया होगा जो 
आदि रामायर के नाम से प्रचलित रहा होगा । रामकथा को दवय भी एक रुपक 
भानता जाता है जी कार्यों के दक्षिण विजय के मफ़ल प्रगृत्त को प्रतिध्वतित पर 
देवा* है। किन्तु यह ऐतिहासिक तथ्य नहीं हो सता ५ वाल्मिकी पुत्रि ने अपने 
रामायण को रचना राम के प्तमम में ही की सी। रामायर के दाक्षिखात््य पाठ 
वले सस्करण मे राम, सीता एवम्र लदमण उनके आश्रम में पहुंचकर उनका 
अभिवादन करते तथा उतका आतिथ्य सत्र पाते हुए दौख पहले हैं। अत एबं 
बुछ लोगों का यह अनुमान है कि वाल्मीकि और राम का ममय बारहवी शत्ताब्दी 
ईसवी धुर्व अधिक से अधिक माना जा सकता है । 
राम +अयन"-रामायश याने पूर्ण रामचरित का माल्मीकिकृत लिखित 
३ हिस्दुत्व--रामदास गोड, घू० ११५६-३० । 
२. ए भेकइस्तल : ए हिस्द्री आफ संस्कृत लिटरेदर, सन १६०७, पु० ६१०१०३।॥ 


तुलनात्मक अध्यपन प्‌ 


प्रमाशिक हूप नहीं मिलता) अतः कई झताब्दियों तक उसमे काव्यापजीवी 
कुदलिव अपने श्लोत्राओ की रुचि का ध्यान रखकर लोकप्रिय झ्श बढाने रहे । 
भगवद्गीता मे दृष्ण अर्जुन मे ऋहते हैं कि शखस्रघारण करने वालो मे राम हुँ-- 
“राम झस्तमृतामहम्‌ ।! यहाँ पर राम एक आदर्श क्षत्रिय के हप में अस्नुत क्यि 
गये हैं।' रामायण की लोकप्रियता बढ चली । सम्मदत पहली शताब्दी ईमबी 
पूर्व से कृष्ण की तरह अवतार भावना से प्रोत्माहित होकर राम विध्णु के अवतार 
के रूप में स्वीकृत हुए । राममक्ति वा आविर्भाव झताब्दियो बाद होने लगा। राम 
तथा उनके भाई लदमण दोनो विष्णु के भ्रशावत्तार माने जाने लगे ॥ 

रामायण काल में वेष्णव प्रधान भक्ति-प्रिद्धालो का ययेष्ट मात्रा में उत्क् 
दिखाई देता है। वाल्मिकी के राम निर्गुण, सनावत्र आकाशम्वरूप तथा सम्पूर्ण 
लोको के आश्रय हैं। वेद इन्ही का निरम्तर प्रतिपादन करने हैं। उन्होंने विष्णु 
का आधथय लेकर, रावण आदि राक्षस्रो से भम्त जनता तथा ध्वस्त धर्म के रक्षण्यार्थ 
अयोध्यापति दशरथ की रानी कौमल्या के उदर से जन्म लिया हैं। जिस समय 
रामचन्द्रजी भाइयो सहित यमुता नदी से स्तान करके लीना का सदरण करने सगे 
उसी समय ब्रह्मा ने आवर कहा *-- 

चेंध्णवों ता महातेजे यद्‌ घा काश सनातनम््‌ 
त्व हिं लोके गतिदेवो न त्वां के चितृ प्रजानने । 
सर मे चिन्त्यं महदुमुमक्षय चघाजर यया ॥११०-८-रैशेस 

अर्थ--'हे विष्णुस्वरुप रघुनदन ॥ आइये, आपकवा प्रत्येक विधान मगलमय 
है। हमारा बडा सोभाग्य हे जो आप अपने परमघाम को पंघार रहे हैं। देवतुल्य 
तेजस्वी भाइयों के साय आप अपने जिस स्वरूप से प्रवेश करना चाहें करें ॥ आपकी 
इच्छा हो तो चतुर्मुजघारी विष्णु रूप मे हो स्थित हो, अबबा अपने सनातन 
आकाशमय अव्यक्त ब्रह्मत्प से विद॑शमान हो । भगवन्‌ आप ही सम्पूर्ण लोकों के 
आशय हैं ।॥ आपको ययार्य रूप से कोई नहीं जानते / आय अधित्य, अविभाशी, 
जरादि अवस्याओ से रहित परब्रह्म हैं । 

रामायण-काल मे अदतारवाद की पूर्ण प्रतिशठ हो गयी जान पड़ती है । 
सौता भी लक्ष्मी का अवतार है। निर्भुण सत्य रास ही दुझ्ों के दलसाये संगुरा- 
मनुष्यत्प घारण करके अवतार लेते हैं। भाया से छुटकारा पाने के लिए भक्ति 
साधन है जो अन्त करणपृर्वद करने से मुक्ति मिल जाती है। रामनाम के स्मरण 
तया कीर्तन का महत्व है । रामनाम समस्थ पापों का माथ करता है । 





१५ झोमदूभगवदगीता। 
३. कल्याशा का संक्षिप्त वाल्मिको रामायणाक । 


द्दर हिन्दी और मराठी के वैध्एव साहित्य का 


रामायण कौ लोकप्रियता ज॑मे-जसे बढ़ती गई वैसे-वैसे राम का भी महत्व 
बढ़ने लगा। उनको वीरता अवोकिक बोरता भानी जाने लगी। रावण दुश्ता 
सया पाप का मूरिमत प्रतीक माता जाने लगा। राम पृष्य, सदाचरण, गौव, 
शक्ति, तथा सौन्दर्य के आदर्श समझे जाने लगे। रामायण के उत्तर काए्ड में 
रामाववार वी सामग्री सदसे अधिक पाई जाती है। प्राधीनतम पुराणों में से वायु, 
ब्रह्माण्ड, विष्णु, मत्स्य और हरिबध में राम अवदार का उल्लेख पाया जाता है। 
घौरे-धौरे यह भावना सर्वमान्य होती गयी है । ऐसा माना जाता है कि रामचरित 
का महाद्‌ आस्यान इक्ष्दादु वश दे राजाओं से सवन्ध रखता था जो किसो चली 
आती हुई मौखिक परम्प्रग से मप्ाप्न पा जसे- 


इक्ष्वाकूरामिद तेवां राज्ञावशे भहात्मनामु। 
महइ॒त्पन्नमाध्यानम्‌ रामायशमिति श्रुत्तर्‌ ॥३े॥ 

बाह्मीकि के ढारा रामघर्द इक्ष्वाकु वश के हो थे इसलिये "रामायण नाम 
भा एक महाव्‌ आस्यान्‌ रचा गया । वाल्मीकि पूर्व हो भार्गव महदि ने उसके समान 
धद्यों की रचना की होगी ऐसा अनुमान किया जाता है - पर वे इस कार्य में उसनी 
सफलता नहीं प्राप्त कर सके जितनी वाल्मीकि वो प्राप्त हुई थी। बुद्ध-चरित में 
अश्वघोष कवि इसका उल्लेख करते हैं ।२ * 

बाल्मीकि नादरव ससर्ज पर्य॑जप्रन्य यप्नच्यवनोमहूपिः॥ 

अर्थात्‌ वाल्मीकि ने वेवस “नाद' अर्थात्‌ शोकोंद्गार से वह पद्म बनाया जिसे 
महयि ब्यवन कतई नहीं बता सके | 

स्व० चद्वघर धर्मा गुलेरोजी का कहना है कि च्यवत्र बात्मीकि का पिता, 
पिनामह या पूर्वज था दयोकि बुद्ध चरित के ही एक इतोकानुसार थे अपना परिणाम 
निकालते हैं- 

तस्माद्ममार न॑ बपों न कातः कस्चित्ववपिच्दष्दूयमुपैति लोके । 

राजमपीणा च हितानिताति, हतानि पुव्रेशइतानि पूर्वेः ॥२ 

“अर्थात्‌ इसतिए ने तो अवस्था प्रघान है, न काल, लोक से कोई भी कभी 
भी श्रेष्र हो जादा है। राजाओं तथा ऋषियो के कई हितकारक कार्य हैं जो पुरबाओों 
से न हो सके और उन्हें उनके पृत्रों ने कर दिखाया ।' 

इसको मान लेने पर भी यह महीं सिद्ध होता हुँ कि ज्यवत ने गद्य या पद्म में 
१. शाल्मोह्ीप रामादण, १४५-३। 
२ इद्धवरितदललोक ४८, सर्य ११ 
द- दुद्धबरिन-श्लोक ५१, मे १॥ 
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रामायण लिसी थी ।१ हम यह कह सकते हैं कि महान आख्याव रामायण को 
प्राचीनता मे किसी को भी सन्‍्देह नहीं हो सकता । 

प्रश्चिद्ध पुराणी में भाये हुए रामक्था के प्रसग तथा रामचन्द्रजी के अवतार 
के रूप में हमारे सामने आने के अतिरिक्त कुछ ऐसे रामायण ग्रन्थ भी उपलब्ध हो 
जाने हैं जितकी शैली पुराणों जँसी है। ब्रह्माण्ड पुराण के अन्तर्गत ही अध्यात्म 
रामाग्ण के एक विशिष्ट रूप को हम देखते हैं। 'हिन्दुत्व'* में स्व० रामदास- 
गौड़ जी कुछ रामायणों का उल्लेख करते हैं जिनमे रामकथा को अलौकिक रूप 
प्रदान किया गया है । वे रामायण ये हैं-(१) महारामायण, (२) सस्कृत रामायण, 
(३) लोगस रामायण, (४) अगस्त्य रामायण (५) मजुल रामायण (३) सुवर्च 
रामायण, (७) सौय॑ रामायण, (5) चार्व रामायण, (६) सौहाद रामायरा, 
(१०) सौपद रामायण, (११) रामायण महामाला आदि और भी कई नाम हैं। 
इनके अतिरिक्त योगवासिए्ठ रामायण एक बहुत श्रणिद्ध ग्रन्थ है । एम्‌० विदरनित्म 
और एम्‌० एत्‌० दास गुप्ता योगवासिष्ठ को क्लाठवी शताब्दी ईसवी का मानते हैं । 
लेक्नि ड० थी राधवन्‌ के मतानुमार उप्तकी रचना ११०० ई० और १५२० ६० के 
बीच हुईं थी । अन्य कुछ! भारतीय विद्वान इसे ईसवी पूर्व का प्रस्थ मानते हैं । इस 
का मुख्य प्रतिषाथ वियय वशिप्ठ-रामचन्द्र-सवाद है, जिसमे बसिष्ट राम को मोक्ष 
श्राष्ति के उपप्य पर एक विस्तृत उपदेश देते हैँ ॥ वाल्मीकि ने अरिप्रनेमि को यह 
सवाद सुनाया था तथा योगवासिष्ठ मे अगस्त्थ मुतीदश की शिक्षा के लिए वाल्मीकि 
अरिप्रनेमि सवाद को दृहराते हैं । 


भारतीय भक्ति मार्ग का आरम्भ तया उसका विकास कंसे हुआ इसे वेदकाल 
से आरम्भ कर भागवत धर्म तथा वेष्णाव धर्म और वासुदेव हृष्णा के एकान्तिक धर्म 
तक किस थकार प्रगट हुआ इस वा विवेचन हम पहले ही कर आये हैं। हमे यहाँ 
पर यहू स्मरण रखना चाहिये कि उसी विद्णु-पक्ति वी एक अन्य झाखा राममक्ति 
में परिणत हो गई । कहा जा सकता है कि रामभक्ति और रामावतार भारतीय 
सस्कृति का एक महत्वपूर्ण स्तम है । सर रामगोपाल भाडारकरजी के मतानुमार 
रामावतार ईमव्री सद्‌ के आरम्भ में हुआ था, पर उनकी उपासना, पूजा एवम्‌ 
विश्वेष प्रतिष्ठा ग्यारहवी शताब्दी मे आरम्भ हुई है! डा० थेडर के मत से जित 


१. तागरो प्रचारिणो पत्रिका, भाग रे सिं० १६७८), १० २३६३ 
२. हिन्दुत्व-काझी, पृ० १३८, ४३, रामदास गौड ३ 

३. कामिल बुल्के-रामक्या, ० १६३-१ ६४ ३ 

४. देंव्णविज्म ओर शविज्म-सर रा, गो. भोडारकर, यू० ४७ 7 


६६ हिन्दी और मराठी के बैप्टाव साहित्य बा 


पढ़रपुर मे विद्युत मह्दिर में इंट पर खड़े हुए विहुल की भूति है तवा उनके 
बगद में शविमणी की सृूति है जो यहाँ पर 'रखुमाई! के नाम में प्रतिद्ध है। 
आपाढ़ की झुवल एवादशी ठया कातिक बी शुबत एवादसी के दिम विदृठधल के 
भावुक भक्त भगवान्‌ वी भव्य मूति के दर्शन कर अपना जीवन एया जन्म सफले 
करते हैं। सात में कम से बम दो बार यहाँ यात्रा के लिए आना पृष्य॑ल्ताभकारक 
समझा गया है। 


हुमा कहा जाता है कि विष्णु के इस स्वरूप वी भक्ति दक्षिण मे और 
कर्नाटक मे प्रचलित थी। इसको सांदय घारापुरी, तिश्पति, अहोवलपुरम ईग 
स्थानों पर पायी गयी झूतियों में मिल सबती है। ये सभी सूर्वियाँ विदृठल की हैं। 
पढ़रपुर मे होयसल वक्ष के वीर मोमेइवर के द्वारा उलीएं एक लेख मिलता है 
जिममे देदता की पूजा अर्चा के लिये आसदिनाड़ के हिरियेंगज ग्राम वा दान कप 
जाने का उल्वेस है। अर्थात्‌ इससे विटूटल और होयसल वश वे। निव्द सम्बस्त 
स्पष्ट हो जाता है। इन होयस्लो में विष्णुवर्धन वा विद्टिग देव एवम्‌ विंट्टी देव बडा 
पराक़॒भी माना गया है। इसका ममय सन्‌ १११७ से सत्‌ ११३७ का है । रामावुज 
के उपदेश से जैन घ्॒मे का परित्यागकर यह बंध्शव धर्म में दीक्षित हुआ। पुढरीर 
मुनि या पुडनीक भक्त के साथ इस राजा का सम्बन्ध आया और उसकी क्षाज्ञादुमार 
विटूठन का मन्दिर भीमा के तद पर उसने बनवाया । राजा के ही नाम पर यह 
विष्णु मस्दिर वटनाया । अनुमान के अतिरिक्त ओर कोई साथ्य यहाँ हम नहीं दे 
सकते । 

पढ़रपुर मे आजकल जो मूर्ति विद्यमात है तथा मन्दिर का आज जो स्थान 
है बी पुराना स्थान था बौर मूर्ति भो वही है ऐसा निश्चित नहीं वह सकते । कई 
थार मुसलमानों के आक्रमणो ने अनेक देवताओं के मन्दिर तोड़े कोर प्रत्येक बार 
अयनिवारण हो जाने पर देवताओं को पुन पुम्र प्रस्थापित किया गया। क्मी-क्मी 
मूर्तियों को छिपाकर भी रखा जाता था । भारत के लिए यह अनुभव वित्म॑ का ही 
है। उत्तर प्रदेश मे ब्रज तथा मथुरा पर जब-जब आक्रमण हुए तव-तव वहाँ बी 
भूतियों को हठाया गया है। मूर्ति-मजन हो जाने पर नई मूर्तियों की भी प्राश- 


प्रतिष्ा हुई हैं। बत. पढरपुर मे ऐसा न हुआ हो ऐसा नहीं कहा जा सकता । 
पदर॒पुर में ऐमा ही हुआ है । 


५ ल्‍दिखुर की विट्उल मूति विजयनगर में बयों ले डाई गई थी इसका कारण 
दत मत के वेंप्णाव सत इस भ्रकार देते हैं। सत्रहदी झती में श्री विटृइल ताॉमक 
एक कन्नड भक्त बि वा यह पद्म इसे स्पष्ट करता है। यथा--- 
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भोनिद्ठिये दछ्या विढला" एलमिंदु फौतुकवु । 
सध्वदेषिगक्‌, माडुव पद्धति यु कंड ॥ 
हथय चापदेकदूदु फव्युटन ते एट्विल्लिये बच्चा 
म्ियया चादिंगछ, सिरन्तर सुत्ति मुत्ति कोंडु ॥ 
अत्तू.. फरेदु कुमुत्ति. कडडु। 
बे सत्तु बच्चा बिठला ॥ 
भीद विदुल निम्न सदगुण वेदशास्र गछ ॥ 
ज्लोधि सिनो उलु श्ुदेवरिे भोलिदु श 
आदरि सलु बच्चा दिट्ठुला॥ 
ताले, मध्यद्ेषी, मिध्यावादो अर्थात्‌ अद्वेतमार्गी मक्ति करने वाले वेदबाह्य 
आचरण तथा गड़बड़ देखकर मत उद्विग्गन हो गया तथा वेदशास्धादि का उत्कर्प 
देखकर उसके प्रति अपनी स्व्रीकृति बतनाने के लिए तथा ब्राह्मणों का आदर 
सत्कार करने के लिए बिदुल चहाँ पर गये ऐमी द्वंतवादी भक्तो की घारणा है । 
विजय नगर में विकृठन्न मूत्ति को इसीलिए ले गये होगे । जिससे यावनी भय 
नष्ट होकर उत्का महात्म्य कायम रह सके । भ्रत्तिद्ध वेप्णाव विदठस भक्त पुरदरदास 
ने अपने साथियों सहित अपने जीवन का उत्तरकाल विजयनगर में व्यनीत किया 
था। विदुुल भक्ति परमूषरा कबेंटिके में पहले से हो प्रचलित थी ऐसा दिखाई 
देता है | 
दक्षिण मे जब आर्यों का प्रवेश हुआ तय यहाँ के मूल आदिवामियों वे प्रमुख 
डपास्य का भी आर्थेकिरण अवश्य हुआ होगा । इसी समनन्‍्वयीकरण के ही कारय॑- 
स्व्र्प पढ़रपुर के पिठोवा-विदृठल-विष्णु के वालरूप भाने गये और अवतार भी 
भमके गये । ९ ठीक इसी प्रकार घालाजी, व्यकटेश तथा पावशकोर के परदूभवाम 
का भी हुआ है । वारिदराज तोये ने शक १४६३ में 'तीर्ष-अवस्ध नामझ काव्य में 
विट्ठल स्तुतिपरक' कुछ श्लोप्क रचे हैं जिनमे से एक ग्रह है*--- 
चौर्पान्सातूनिबद्ध चाद चरण पापोध् चौ यदि बुध, 
जुद्धस््व॑पषि पुन्दरीक मुनिता जारेति सम्धोषिता। 
हुंगतोर गतोसि बिटुल विशन्तन्याकृति वछितपु॥ 
बेत्तूणं यदि से न दौर * ज्व से स्थिति: कथूयते ॥ 
१. भो पिहुत माणि पंदरप्र-थो ग. है. खरे, ए० ६६-६७ 3 
२. एनसायश्लोपिडियः ऑफ दि रिलिजन पेड एयिक्स दाल्युम-६-७०२। 
व. पु प्रवस्ध-शलोक रै३-२, कर्माठक कविचरित घड ३-० १५१+ 


इ्८ हिल्‍दी भौर मरादो के वध्णाव साहित्य का- 


इस श्लोक में विठोदा तुन्नावीर पर स्थित विजयनगर में गया या यह 
उल्लेष्ठ है। 
विदृल मूर्ति और जैन मत - 
बुद्ध लोग विद्ृवलमूति वो नेमिताय जैन तीर्थंकर की मृत्रि मानते हैं। इस 
प्रवार के तक का आधार एक जैन ग्रस्थ है जिसका उल्तेख गोडवोले इत मार्त- 
वर्षोय अर्वाचीन कोश में इस प्रवार है-- 
नेमितायत्य या सूति छ्िषु सोकेदु वियुता। 
दो हस्तो कटिपयूर्ाये स्वापयित्वा महात्मतगः ॥१॥ 
मूतिस्तिइति सा सम्यर्‌ जेनेन्दशाच पूनिता। 
अहिंसा परम धर्म स्थापयामास दे सच 
मुगेशतु सबुजा क्षीएि वदिप्न भुमिश्व वासके। 
भेसने धर्म राजस्य डॉक्ध्य थे गतावधिः॥ 
आपाड़े शुक्त पक्े तु एकारर्पों सहतियों! 
बुंधे थे स्थापया मास विरोधिहत वासरे॥ 
इस जन ग्रन्थ वा पता सही लगता। कमर पर हाथ रखे हुए धोर आपुय 
धारण करने वाली तीपक्रो की मूततियाँ कहीं भी नहों मिलती हैं । ऐसी परिष्यितिं 
मे केदप्त भूति दी नग्नता से ही विोवा को नेमिनाथ की भूति बना देना औदित्य 
नो छीडकर मत प्रकट करना है। इससे केवत इतता सिद्ध हो सकता है कि 
महारा में जद जेन मत का प्रमाद छाम्रा होगा बौर प्रसार हुआ होगा तव अहिसा+ 
ध्म-स्थापना में इस मूर्ति वा उपयोग कर लिया गया होगा । वस्हुत, यह मूर्ति जैनियो 
नी नहीं है, क्योकि बन्तगंत प्रषाएों बे आधार पर मूतति के आमगिक अावों पर से 
हो यह वाद सिद्ध हो जावी है। यह श्रीहृष्ण का गोवुन का बाल हूप ही है । कमर 
प्र हाथ घरे हुए जिदृठन खटे हैं; एक हम्त मे कमल है तथा दूसरे में दाख | भाल 
प्रदेश पर और पीठ पर छीके को रस्सी है। तुकाराम इस सूति का बर्णेत्रयो 
करते हैं।-- 
पांडरंंग बालमूति भाई ग्रोपाकछ संगातो॥ 
पेकलिपा प्रीति, उप्ने प्र राहितेश 
यह पाहुरद्ड की बालप्रूति है तथा साथ मे गोपाल सखा पौर गाय हैं। 
अस्दब्त प्रोदोपूदंद यहाँ आकर वे इस ध्यात में सड़े हैं । 
१. भी सुदाशम-३०३, सक्च्-सत गाया । 





तुत्तनात्मक अध्ययत 5६ 


विदुल की अन्य मूतियाँ--(१) अहोवलम की विटुल-्मूति पुरानी मूर्ति है 
कमर पर हाथ घरे हुए है, अत्य हाथो में क़मश शंख और कमल है, तथा भंस्तक 
पर टोपीनुमा मुडृंट झोभायमान है । (२) जोगेक्वरी को ग्रुफा से प्राप्त बिदुलसूर्शि 
एक भग्नमूति है जो आठवी झताब्दी में उपलब्ध हुई थी। निश्चयपूर्वक कहा जा 
सकता है कि यह विद्ठुल मूत्ति ही है। (३) धारापुरी की गुफा में मिल्री हुई 
खडित बिटुल्न मूति ८ वी झती को ही है, जो बंबई के प्रिम्म ऑफ वेल्स मूयूजियम 
में लाकर रख दी गई है! कमर पर धरा हुआ हाथ ऊपर से खडित है। कमर 
पर बस्तर, मेखला तथा वाईं ग्रोद पर टिका हुआ हाथ शख लिए हुए है। 
(४) दिल्पति वालाजी की विट्वलयूति सबसे सुन्दर मुति है । 

सामान्यतः मध्ययुग के पूर्व ही विठुल मक्ति का प्रादुर्भाव हुआ होगा ऐसा 
कहा जा सकता है। शकराचार्यश्री के द्वारा रचित एक पाडुरगाष्टक है जिसका 
आरम्म निध्नलिखित इलोक से क्या गया है ।१ 

महायोगपीठे तड़े भीमरयूया वर पुम्डरीकाय दातु मुनीदद । 
समागत्य तिष्ठनत आनदकद परब्रह्मलिग भजे परान्डरंगम्‌ ॥ 
--+पान्डुरगाष्टक । 
यो इस “पाइरग-स्वोत्र” के झकराचार्य कृत होने में आलोचको को अभी 
सन्देह बता हुआ है । यदि सचमुच वह श्रीमशचार्यकृत है तो विट्युल का क्षविर्भाद 
सातवी शताब्दी से पूर्व मानने मे कोई आपत्ति नहीं हो सकती । 

'मायूतारण नामक एप ग्रन्य है। इस प्रन्य का निर्माण मालू नाम के 
एक स्वणेकार जाति के मनुष्य ने विया है। यदि यह विश्वसनीय है तो पान्डुस्म 
मूति झालीवाहन शक ४-५ तक पुरावी मानी जा सकेगी । इस ग्रन्थ के बत्तीस 
अध्याय हैं, तवा उमम्रे विक्रम और शालीवाहन के संघ की कहानी है। 
शालीराहन तया उसके अमास्य रामचन्द्रपत सोनार विक्रम के आक्रमण से बढ़े 
चिन्तित थे, पर अचानक घार कोनी मरदारो ने मदद देवर झालीवाहन को विजय 
प्राप्त करा दी। इसो उपनक्त में शालीवाहन ने अमात्य रामघन्द्र वो जमीन दान 
देकर उभकी सनद बता दी 4 इम सतद से रामचन्द्र पत को दीडीखन में उन्हीं के 
द्वारा बसाये गये पहरपुर का स्वामित्व श्रदान क्या । पाडुरथ कौ इन पर कृपा 
थी। चार कोली सरदारो को भी रामचन्द्र पत ने पदरपुर में वसाया और पुन्डदलीक 
बिद्टव, मल्लवार्जुन और काल भेरव बादि देवता स्थानों से प्राप्त होने वाला द्रव्य 
बश परम्परागत रूप में उन्हें दास के रूप से लिख लिया । ये सनदें झालीवाहन के 
१. वारकरी सप्रदाप-प्रा, हैं. वा. इाडेकर, एृ० १३२-१४॥। 0 


७० हिन्दी और मराठी के बैधदव साहित्य का- 


इस्ताजर और अपते सिउ्के सहित रविवार चैत्र युद्ध सत्तमी शक ५ मुदस्‍ताम के 
सवत्मर के दिन प्रदान की हैं । 

पहरपुर मे चार शिलालेख उपलब्ध हो गये हैं जो पढ़रपुर पर अका्श 
डानते हैं जिनका ऐतिहासिक क्रम इस प्रकार है*--(१) शक पृरश& का 
शिलासेख--यह शिलालेख सोलेह स्तभों के सामने बाले दक्षिणोत्तर स्तम पर 
खोदा गया है। इसकी भाषा कानडी और संस्कृत मिश्रित है। पढरपुर को 
ब्वडरगे” और विठोदा को 'विद्ठत' कहा गया है। विदृठल देवस्थान के विदृखल के 
अग्रभोग और रज्जुभोग के लिए हिरियगज ग्राम के दान कद दिये जाने का इसमे 
उल्लेख है । 


(२) शक ११६२ का आप्तोर्यामइष्टि का शिलालेख--इसमें किसी वेशवपुत् 
भानु नाम के व्यक्ति के द्वारा पाइुरगपुर में किये गये आत्तोर्याम यज्ञ का उल्लेख है। 
पदसपुर में एक पुलिस चोकी है जिम्त की इमारत वहुव पुरानी है। उसी स्पान प९ 
यह भिव्नातेख उपलब्ध हो गया है। 'शै।०8०००६४८७। $पाएश्ए रण 
प09, श (0 २५७०८ 89-98 के पृष्ठ ५ में बतलाया गया है कि 
पुराता विशठल मदिर अनुमानत इसी स्थान पर था। पर श्री ग है खरे इस मं 
से सहमत मही हैं । 

(३) शक ११६५ मे शक ११६६ का चौरासी का शितालेख--अनेक भक्तो 
के द्वारा पुराने विदुझत्त मंदिर के जीख्ोंद्वार के लिए संपत्ति दान करने वाले 
दाताओं की नामावली इम्र पर खुदी हुई है। इतिहाभकार राजावाडे इस को 
जीोंदार विपयक तही मानते। पर इतना तो निश्चित है कि यह लेसे पुरादें 
देवातय वी वृद्धि प्रीत्य्ध दान दिया गया था इस बात को सिद्ध करता है तयों 
देवतास्वान के अस्वित्त का यूचक हो जाता है । 


एक और शि्ातेख चौरासो-लेख से भी पुराना ८७ वर्ष पूर्व का अर्थ 
श्रक ११११ वा उपलब्ध हो गया है । परदरपुर के इस शिलालेख को डा० श० गौर 
तुछपुद जी ने अत्यन्त परिश्रमपूर्वेक पढ़ा है जिसके निष्कर्य इस प्रकार के हैं--* 
(१) पहरपुर में विदृठल भक्ति भअनुमानत ६ ठी झताब्दी से अचत्तित थी। 
(२) १२वीं झताब्दी में यह भक्ति विशेष रूप से प्रचार में थी। 


(३) विद्ृठत भक्ति का प्रचार जिस देवता के कारण हुआ उसका मन्दिर 
घक ११११ में बता। 


१. पंदरपूर विदुत्त मदिराध्या इतिहासांतील एक अज्ञात दुबा-प्रोः शै. गो. हुल्पुछ 
मरादी साहित्य-पद्िका एप्रिल, मई, जून १६४६ हंड्या ३०, बृ० २६०९८। 


बुलनात्मझ अध्ययन ७१ 


है (४) इसके बाद देवालय में वृद्धि होती गयी। इक ११५६ में होयसल 
शीय वोर सोमेश्वर ने कनोटक का एक ग्राम दान दिया। शक- 
११६२ में एक आसोर्याम यज्ञ किया गया या जो इसी देवालय के 
प्राण में किया गया। शक ११६५ से पाइरी फड मुख्य प्रौद 
प्रवाप चक्वतोी शीरामदेव राव यादव और उसके करशाधदिप 
हँमादों पण्डित ने अपने नेतृत्व मे इस देवालय का विस्तार क्या । 
(५) इसके बाद सुमलमानो आक्रमण के कारण पढ़रपुर का विदृठल 
> मंदिर नष्ट हो गया । फ़िर इसकों बताया गया। यही शिवाजी- 
कालीन मदिर आज भी वर्तमान है । 
बंगाल के प्रसिद्ध ढंतवादी बंष्णव महासाधुं गौराग महाप्रमु चंतस्य ने 
दक्षिण यात्रा की थी। यह यात्रा सब १५१०-११ में की गयी थी ॥ इृष्णदास 
कविराज नाम के उतके एक भक्त कवि ने अपने “चेतन्य चरितामृत' भे इसका 
उल्लेख किया है, जिसमे वतलाया गया है कि चंतन्य कोल्हापुर से पढरपुर गए थे। 
उसका उल्लेख इस प्रकार है-- 
कया होइते पान्डपुर माइला ग्ौरचद्भ। विट्ठल देखि पाइल आनन्द । 
प्रेमावेशे कल प्रभुको्तेत। प्रभु प्रेमे देखि स्रवार-चमत्कार सन॥ा 
प्रदरपुर में विथछच को देखकर चैतन्य महाप्रभु को आनन्द हुआ । ऊत्होंते 
ब्रेभपूरक' विदृठल के सामने कीर्तन तथा नर्तन क्या । नरनारी इनके इस प्रकार के 
प्रेपष को देखकर चकित और मुग्ध हो गये।* विठृठल मूति के सम्बन्ध में एक 
और जानकारी विद्वद्रतन ड|० रामचन्द्र पारनेकरजी इस प्रकार देते हैं -- 
विठठब की आधिदेविक जानकारी-- 
लोगों वा विश्वास है कि विय्ठलमूत्ति कृष्ण मूति ही है। दक्षिण में 
कर्नोटक और आमध्र प्रान्त में वालांजी के मन्दिर हैं। बालाजी विष्णु का ही 
स्‍्वरंप है। महाराष्ट्र मं यह विठृठल स्वरूप दतकर विठ्ठल मूर्ति के मास से 
प्रस्थापित कौ गई । बालाजी को विष्णु का अवतार माना जाता है उसकी क्या 
इम प्रहार है! बालाजों के साथ लक्ष्मी नहीं है वह रूठकर ग्रविह्या रूप से करवीर 
(कोल्हापुर) में निवास कर रही है। विठोवा भी पदर4र मे अबेले ही बाये हैं। 





१. “चंतन्य चरिताम्ृत--कृष्णदास कविराज मप्यलॉला, ६ यां परिच्छेद । 
२- पढ़रपुर के विछोबा को आधि दैविक जानकारों--डा० रा. प्र, पारनेरकरजो वे 
एक अप्रकाशित लेख के आधार पर। 


छर हिन्दी और मराठी के वैष्णव साहित्य का- 

रविमशी-रखुमाई का मदिर गाँव के वाहर है। यहाँ भो वहीं रूठते वी कह्पता 
है। स्विमगी छठी हुई हैं और विदूठनत या विठौदा अक़ेदे ही खड़े हैँ। इसी 
विद्ठन का दूसरा नाम पाइुरग है। इस झूठने का कारण यह है वि विद्ठत को 
पह्निनी नाम की राजकत्या से विवाह वरता था और दूसरा रुग अर्थात्‌ समार 
चमाना था। इसीलिए कहा जा मकता है पद्म रग की कल्पना विदृदल के मनमें 
थी) परन्तु गव्रिमणी के रूठ जाने से वह बदरज्ञ हो गया । ऐसे समय में सहेज 
ही विचार उत्न्न हो गया कि प्रथम गृह-ससार समाप्त हो गया और दूसरा गृह* 
मससार करने की दच्छा है, पर अभी वह निर्माण न हो सका यह विठृठल 
बी तटस्थता-बूलि है। कृष्ण वी इसी ताटस्पूयवृत्ति युक्त ध्यान की बत्पनां भक्तों 
नेकी जो पढदरपुर के विदृइल रूप मे अवतीएं हो गयी। प्विल्पकार ने इसी 
ताटस्थूय भाव प्रकटीक रणार्थ कमर पर दोनों हाथ रखी हुई विठोबा की मूर्ति का 
निर्माण विया। जब हम वितापरत या विधारमंग्न रहते हैं तव इसी प्रकार कमर 
पर हाथ रखकर वहीं देखा करते हैं। इसी अनुभव को शिल्पकार ने प्रकट किया! 
पदूभरग शब्द का प्राइम अपक्रश रूप है। दक्षिण की भापानों में उद्ात्तीनता 
निर्देशक कोई बब्द रहा होगा जिसवा अपभ्र दया झूप विदृठत बना होगा। यो 
बारकरी संप्रदाय के विद्वान विदृठव झब्द की व्युलत्ति इस प्रकार देते हैं-- 
विल्‍ल्‍महों या वितत --ठ>>अह्ात+ लज”ू"्सक्षणा द्वारा अज्ञान नष्ट करने बाला 
और ज्ञान प्रस्यापित करने वाला कर्वात्‌ विदृठन पर यह बर्य किसी तरह खीचतान- 
कर किया गया जान पड़ता है। भागवत या वारकरी सप्रदाय के वह अनुरूप 
नहीं है अत: वँमा अर्य करने का कोई प्रयोजन नहीं है । 


मीघे रूप मे भी प्रथम ग्रटस्थी नहों सकौ अर्यात बदरण हो गयी और 
दूसरी शृहस्थी को बसाने या करने की इच्छा मात्र है इस वीच की तदस्थ भाववृत्ति 
का भक्ति के द्वारा विया गया झग्ुण प्यात और सभुणा मूति ही पाडुरग-विदृठत की 
है। 'पॉडुरण' शब्द का अर्थ इस प्रवार होगा--जिसका सम्ार-रग पाडुर यानि 
फ्रीवा हो गया है ऐसा घब्द पाइुरंग है। परदुमरग का पाडुरंग अपक्र थ रूप है ऐसा 
मानने वी भी कोई आवश्यकता नहीं है | 


विद्वदृवर पारनेरकरजी का कहना है कि सगुणोपासना के तत्र विधान की 
रृष्टि से विदूयण का यही ध्यान योग्य है। आध्यात्मिक अध॑ से निर्भुशोपासना का 
अरये लगाना अयोग्य है ।* 





१. डा» रा, प्र. पारनेरकरजो के एक अप्रकाशित लेख के आधार पर 


ठुजनात्मकू अः्यंयत ७ 


कुंछ अन्य व्युटपतियाँ-- * 
“पढरपुर' और “विंदृठल शब्द इस प्रकार बने हैं-- 
(१) पढरपुर के" पुराने नाम पढरि-पाइुरगपुर, पड़रिपुर-फागनिपुर, 
परौंडरीक क्षेत्र, पाइरंगपल्वी इस प्रकार के मिलते हैं। पॉडरीक में 


सतत 


पुडलीक का सबंध निश्चित हो जाता है। 'परडरये' कन्नड नाम है। 


वडरिपुर के सस्कृत रूप पडरिका से पडरिआ उससे पड़टी या पढ़री यह रूप 


चना 


हैं। भाडारकरजी के अनुमार पाडुरगपुर का पदरपुर बना है। इस 


नगर के आराध्य देवता को विठठन, विठोबा, पदरिनाथ, विठाई माऊसी 


(माता के भर्थ में) आदि नामों से सवोधित किया जाता है। सवसे प्रमुख 
"वियुदल' है । 
(२) 'विदुढल तथा रखुमाई शब्द की ब्युत्पत्तियाँ इस प्रकार से बताई जाती है । 


(अ) 


भाडारकर के मतानुप्तार “विष्णु 'का कम्नड रूप “बिट्टि' होता है विष्णुदेव- 
बिट्टिदेव-बिट्विगदेवइ-विदृठल देव ऐसा अपश्र ज्ञ रप बना है। 


(आ) राजवाडे के अनुझार 'विद्ठ॒व' दब्द 'विष्ठल' से बना है। विप्ठल--हुर 


(8) 


($) 
(उ) 


जअगल का स्थल / जंगन में रहने वाला-दुर रहने वाना देवता याने 
बिदृठल है। इतिहास, दतकथाएँ तथा व्युत्पादन सुलभता की देष्टि शे 
यह व्युत्पत्ति ग्राह्म है । 

मॉमियर जे. भिलस्की ने 'आकित्ह ओरिएस्तालिनी' के चौथे खड के 
दूसरे अद्ूू मे एक लेख लिखकर उममे “विष्णु' शब्द का मूल द्वावि 
और आसम्ट्रोएशियाटिक रूप सुभाया है । 'विप्णु' झब्द के पर्याय वेप्या, 
बेढु, विद्ठु वेचा विठ है। इनमें से त - नु (०७० 6ए४॥) अवार्य॑ 
प्रत्यय निकाल देने पर विठ, विप्‌, वेद, वेष्‌ ये घातु बच जाते है।॥ 
आस्ट्रो-एशियाटिक भापाओं में 'प! और 'ठ' का विपर्यय होता है 
इसी से उसका ठत रूप बन जाता है । 

(विद्ुधुल' विष्णु शब्द का अपअभ्रद् रूप है । विष्णुन्‍+विढर>वेठ हो 
गया। बगला में बेष्णव शब्द का उच्चारण 'बोईशेम' होता है । 
रुक्मिणी तथां रखुमादाई या रखुमाईये भी एक ही शब्द हैं। 
श्री ग॒ ह. खरे सुभाते हैं कि' सुमलमान पूर्वकालीन इतिहास में सक्ष्मा- 
देवी-लकमादेवी ये नाम रानियों के लिए आया करने थे + विष्युवर्धन की 
रानी का नाम लद्ष्मादेवी या छुकूमादेवी था। “लद्मा' या लकुमी से ही 


है. श्ोविहुल आाएि पंढरपुर--छी य. हू. खरे, दृ० ५७ ! 


छ्डे हि्ो और बराठो के दैव्यद साहित्य शा- 


रूमा वा स्वुमा बदा होगा। उिध्णु-दविमणी नाम कौ युगत जोडी 
प्रसिद्ध नही है पर विष्णणु-्लढ्षमी वह मुगल जोडी प्रतिद है । 


(कर) भ्रममिषु के लेखक काम्ोनाय प्राध्ये इसकी ब्युत्यत्ति इस प्रकार देते हैं-- 
विदा ज्ञानेन ठान शूम्यात्‌ लाति गुणहाति हुति विदृठना प्र्यात ज्ञान 
शून्य भोले-भाले अन्न जबो को जो अपनाने हैं ऐसे विदृदत हैं । 

(०) 'तुतशम' के एक अभज्ठानुसार विष्णु को गरंइ वहित होने के कारश 
विध्णु 'विठोबा” नाम में प्रमिद्ध हुए ।१ विष्णु का ही प्राइल रूप 
'विटु' हुआ जिसमे “ल” प्रत्यय तथा आदर यूदक वा! प्रत्यय जोड़ने से 
क्रमश विट्वेत और विठोवा बने हैं । 

इस तरह हमने अनेक प्रकार ही ब्युतपत्तियाँ देखी और प्रमाण इउक्ट्टे विये 
जो बिद्गठुल की महिमा अपने-अपने ढंग से बतलाते है। इत सब में विद्वदृरत्न 
डॉ० रॉ. प्र प्रारतग्वर वी विदेचला हमे अधिक तक संगत और ममीचोन 
लगा है। 

नामदेव और ज्ञानदेव पूर्व ३३६ वर्षों में विदृत के उपासक बरीब-्करोब 
विदृठन भक्ति करते आये हैं ऐसा “मुग्े अदूठावीस विटेबरी उम्रा' इस प्रमिद्ध 
भामदेशद्त विदोदा वी आरती के प्रथम चरण से जात होता है। पुडलीक वरदे 
हरी विृठतां की मयुर साम्र ध्वति से प्रेढ़र्पुर का ग्रगठ गड़ल विदृठल भक्त 
निनादित कर देते हैं। हृरिदासी-मग्रदाय के लोग विददस्त की ही उपासना करे हैं 
तथा तिरुपति के बालाजी-वेंक्टश नथा उड़॒पी के कृष्ण के भो उपासक हैं। इनवे 
अनुसार पाई याने पाइक ओर रंग याते श्रीकृष्ण । थोड्प्ण पाडवों के समर्थक थे । 
अत इस भक्ति की ब्यापकता का पता लग जाता है । क्मरण रहें कि यह उपासता 
अपने सम्पृर्ण रूप में भागवत-घर्माय है। पूडलीव भक्त के हितार्थ थ्रीडृष्ण ने भक्तो व 
कृपार्थ एवम्‌ उतके निरीक्षण के निए यह अवतार लिया ऐमी धारणा है । पुडलीक 
के बारे में कोई ऐनिहासिक आधार उपनब्ध नहीं है। पर इस मप्रदाय के भक्तों में 
यह घारणा प्रचलित है जो कूटी नटीं कहया सकती । काल के उदर में ऐतिहासिक 
सादय नष्ट हो जाने पर भी जन प्रचलित अटूट विश्वास ही ठोस आधार का कप 
करता रहता है। ज्ञातदेव कृत "हे नव्ह आज वातीचे युगे अदठाविसावे', यह 
अभग मठ नामदेवहृत 'युर्गें अह्ठाबीय विटेदरी ऊमा' यह आरती, तथा 'युगें भावों 
अद्ठावीस अजुनी न महणण्ी बैंस” यह तुक्ाराम इत क्षमंग इस उपास्य की स्वयभू 


और प्रकट होने को पुरानी अम्तर्माद्य दे देसे हैं । वियृठत के प्रस्तक पर शिवलिंग 
१. यो था देला टोदा महछोनि भाव दिखोवा--तुक्ारास अभग गाया। 


तुतनात्मक्त अध्ययन छ्र 


है ऐसी भी धारणा इम मत के लोगो की है । निवृत्ति दाय का यह अमग इस ही 
पुष्टि करता है।-- 
(१) पुडलिकाये साग्य वर्खावया अमरो साहो चराचरी ऐसा कोणो ॥ 
विव्युसहित शिव आदखिला पढरी । भोमा तोर्से पेखणे जेखें ॥धतरे 
इसी प्रकार से ज्ञानदेवजी भी अपने एक जभग में कहते हैं -- 
(२) #फ पाहाता तरी डोछसु । सुन्दर याहाता गोयवेयु । 
महिमा पाहता महेषु।॥ जेणे मत्तकी वर्दिलांत 
धारकरी सप्रदाय के अतिरिक्त सन्‍त रामदास भी इस बात का समर्थन करते 
हुए कहते हैं '-- 
(३) बिठो में शिरों वरहहिला देवराणा । तथा अस्तरी ध्यास रे त्यसि नेसा । 
इससे यह निश्चित हो जाता है कि शव वंष्णवों के समन्वय की हृष्टि इस 
सम्प्रदाय थे उपासको में भो मूलत' विद्यमान थी। इसका कारए “विदृठल भूषण? 
प्रन्‍्थ रचते वाले श्री गोपालाचाय इस प्रकार बतलाते है*--“श्री पाण्डुरंग मस्तके 
शिवलिगमस्ति इति शेवा, तत्वुच्छ शिवय मौलि इति तीय॑ हेमाद्वि धूत प्रागुक्त 
स्कार्दन्ति निरोधानु । प्ित्रय मोलि शिक्य ग्रन्यि । ग्रोपाताचार्य के मत से 
विठोवा के मस्तक पर दिवलिंग है ऐसा मानने वाला एक मत है किन्तु वे स्वयं 
वंष्णव होने के बारण इस मत के मानने वाले को दांव सममते हैं। जो भी हो 
उनका यह भी कयन है कि विठोबा को मूर्ति गोपवेषधारी श्रीकृष्ण को हे । 
गोपालो के पीठ पर छींका रहता है यह माता जाय । पर्नाटकी चंप्णव सम्प्रदाय 
पर उम प्रान्त के प्रसिद्ध बोर शंव सम्प्रदाय का प्रभाव क्रम नही प्रदा है। यो प्रसिद्ध 
है कि भक्ति द्राविद देश मे उत्पन्न होकर कर्नाटक से महाराष्ट्र मे आई है । वारकरी- 
सम्प्रदाय के अध्वर्यू थो ज्ञानेदवर का सम्बन्ध नाथ पथ से है जो शैवमत से निकला 
है। इन सब बातो को देखकर हरिहर का समन्वय यदि विठठलोपासना में अचलित 
रहा हो तो कोई आशचय की बाद नहीं है वल्कि यह एक मचा निष्कर्ष है ऐसा 
मानना पडेगा। तुलसी के राम भी तो धकर के उपासक तथा झाकर राम के भक्त 


३५ सकते सप याघा--० १०४, अस्त स० २२०१ निदृत्तिनाय । 
३+ तिद्ृत्तीनाथइत क्रय चे० २२०१, १० १०४, सकल संथ गाया । 
३. शानेश्वर के अप्ग--१०-२ १ 

४. सत रामदास--अमभेगा 

४. विदुत्मूषए--भौगौपालाचार्य ॥ 


] हिडी और मरादी के वेध्णव प्ताहित्य का- 


ममके गये हैं।* महाराष्ट्र में कर्ताटक में ही विदृठनोपासना आई हैं ऐसा बुध 
विद्वानों वा मत है तो बुद्ध उसवे ठोक विरद्ध हैं। इसकी और पर्चा यहाँ पर 
अप्रामगिक होगी । दिदृढल वा शकर को अपने मस्तक पर धारण करना आत्मलिग 
कय प्रतीक माना जावेगा । 
बिंटुल मृति और बौद्ध मत-- 
जिस प्रवार बुछ लोग दिदठत को जैन मूर्ति बनलाते हैँ उती प्त्रार से 
मु लोग उसे बौद्धभूति बतलाते हैं। नागपुर के थी अवरतत हरि मुलरर्शी, 
सेक्रेटरी बुद्ध सोमायटी, का यह प्रयत्त रहा है और वे उसे सिद्ध करने वा प्रमाण 
देते हैं कि विद्वृल पूर्ति बौद मूति है। बुद्ध को विष्णु का अवतारत तो हिन्दुओं 
ने प्रशात कर ही दिया हैं। पदरपुर के देशतय में वोदमुलियाँ हैं। बाग बह 
बुद्ध मदिर रहा होगां और अशोव' काबीन ८४००० मंदिरों मे से यह भो ॥क होगा 
ऐसा विवेचन जॉन विलमन का है। थ्री कुलबर्णी इंगसे सहभत्त हैं। इस अनुमान 
को हम प्राह्म नहीं मानते । पुरान देभावताद के पाये आगे वाले चित्रों में थीद्ध के 
स्थान पर विदृथन-रखुमाई के चित्र मिलते हैं। विद्ृवव को बौद्ध वारकरी सप्रदायी 
भी मानते हैं। पर उनका यह मानता उमर अर्थ में नहीं है जैसा कि समभा 
जाता है । 
इधर एकरे लेख 'रोहिएी' मालिव प्रविका में प्रकाशित हुआ था, जिसके 
लेखब' श्री घोगड़े नाम बे एक सज्जन हैं। उनका निवेदन है कि गरद तथा बूर्म 
प्राण ४५०० वर्षों ईमा पूव लिखे गये जबकि कोखो वा नाश हुमा पा । अर्थात्‌ 
यह अनुमानत ही कहा जाता है । वदाचित्‌ वह राजा परीक्षिति के राज्यस्व का 
कात था । इन पुराणों में विष्णु का पुर अवतार के रूप मे पुनबुंद्ध हो जाने को 
उल्लेख है। श्री धोगडेजी के अनुसार यह बुद्धारतार ही विदृठल है ।* 
ज्ानेश्वरी के प्रथम अध्याय में बोद़ मत का विर्देश टूटे हुए दति वी 
उपमा से किया गया है। प्रसग गछेश बदना बा है देखिये *-- 
एके हाथी दतु जो स्वाभावता लडितु। 
ते ब्ौद्ठमत सेतु वातिकांचा ॥ह्सा 
३. रामरक्षा स्तोछर-दुधकौशिकत 
२ “रोहिणी दोषाबलो विशेषार १६५६, 'पढ़रौचा विटुल' 
के, श्री घौंपडे, पु० ४७-५३ 
३. “रोहिएी! दीपादलो विश्ेदांक १६५६, 'पढरीचा विदा 
>>+ले. भी घोगडे, पृ० ४७-४३ ३ 
४ ज्ञादेशरी-प्रषम अध्याय बोवी १२-१३, शानेशवर अभद्भ सकल सत्गाया-६७ ६ 





बुलनात्मक अध्ययन छछ 


भग सहजे सत्कार बादु त्तो पद्मवद दरदढु 
धरम प्रतिह्धा तो सिद्ध अभय हस्तु ॥हशा। 
थरो गणेशजी का वर्णत करते हुए शानेश्दर उतका ध्यात चित्रित करने हैं 
जिममे वे कहते हैं कि दौद्धमत की विदेचता करने वाले बौद्ध वातिकों के दारा 
प्रस्थापित वीड़ मत ही मानों स्वाभाविक रूप से सडित हो गया है ) न्याय सूत्र पर 
वृत्ति रचने वालो के दारा निर्दिष्ट किया गया पर अपने आप द्रूठा हुआ सडित दाँत है 
जो बोद्ध मत का सकेत करता है । इस दात को पातजलदर्शन रूपी एक हाथ में 
मे लिया है। फ़िर बौद्धो के शून्यवाद का खड़न हो जाने पर सहज ही जाने बाला 
निरीश्चर सारस्यो का सत्वारवाद ही गशेशजी आपका कमल के समान वर देने वाला 
हाथ है, तथा पर्मे-प्रतिष्ठा एवम्‌ धर्म की सिद्धि देने वाला (यात्रे जैसिती इत 
धर्म यूध) और अभय देने वाला हाथ है । 
ज्ञानेशवर और घुआाराम के ये अभग भी इसी का निदध करते हैं कि विदृठत 
हो बुद्धाववार है। देखियें१-- 
ऑपनेश्वर कर अगज्ञू-- 
पाइरग कांति दिव्य तेज भब्ठकती रत्वकीछ फाकेती प्रभा $ 
आखि लावष्प तेजः पुंजाछले भ बझबि तेचि क्षोत्रा ॥१॥ 
कानडा हो विठ्ठनू कर्माठकु त्याने सज लाबिला वेघु । 
ख्रोक बुयी पेझती खुसोचि परात्नवों आलवित्या नेढी साधु ॥ 
शब्दे दोण सवादु दुजेरोएा अठुबाबु हे तंव कंसे निभमे ॥२॥ए०॥॥ 
* घरि हो परते बोले खुटले बेखरि कंसे निसंगेश 
क्षेत्र देक केसे तव भोची भी ऐक्ली आसावला जोब राहो थे 
भेटी लापी जीव उत्तावीछ माभा म्हणुनि स्फुरतसे बाह ॥ 
पाया पड़ येले सतत यऊल न दिसे उम्ालि स्वयंग्रु असे ॥॥ 
समोर की पाठिमोरे न कछ्ठे टकचि ठेले फंसे ॥५॥॥ 
बाप रथुमा देविदह हृदयिचा जाणुनो अनुमद सोर भुकेला ॥ 
दृष्टिया डोछा हूँ य्रेसे तब भोतरों पालदू झाला इतर 
तथा तुकाराम का अभज्भू इस प्रकार है -- 
बोद़य अबतार भाभिया अह्दा॥ 
मौन्य मुखे निष्ठा घरिये लोपहेक 
१ ज्ञानेश्वर अभ्ठ, सकल संत गाया-६७ ६ 
२३- शानेग्वर अमड्, सकल सन्त ग्राया-६७। हे 
३६ तुकरराम अभक्‍ड्, याया-४ं१६० २ 





छ्द हिन्दी और मराठो के बेष्णाव साहित्य का- 


लोक्रादिये साहो श्याम चतुर्मुज॥ 
सतासवे गुज बोलससे ॥रा 


इन दोनो अमगो में क्रमश सत ज्ञानेश्दर और तुकाराम ने वारकरी भ्रप्रदाय 
के विश्वास को ही प्रकट क्यो है कि विदूठंस वुद्धाबतार हैं। महानुभाव परथीय 
लोगों के महाबुमार एक ब्राद्मण बुडिया के डाकू लड़के विडठल के मारे जाने पर 
एवं भदसवा उमर स्थान पर स्थापित क्या । यही पर आये चलकर विद्ठल की 
उपागता होने लगी। इस तरह महानुभाव प्रथी लोगों को धारणा का मी पता 
चलता है ॥९ 


पढरपुर में प्रचलित आपाडी एकरादप्षी की वादी था यात्रा बहुत दिनों से 
चली मरा रही है। इसे सिद्ध करने वाला एक प्रमाण एक शिलालेख है। यह 
शिमालेख घारवाड़ के पाम हेब्वब्य्टि ग्राम में जबुके खर के मन्दिर के सामने मिला 
है। इस लेख वी मापा और लिपि कन्‍लड है। देवगिरी के राजा यादव वन्‍तर या 
कृष्ण के तृतीय राज्याभियेक वय में याने पोष शुद्ध नवमी शक ११७० दिनाक २५ 
दिसम्बर सब १२४८ के दिव एक दान दिया गया । जिसमे ये झब्द हैं -- 

(१) भी पदरगे ये श्री विदृब्लेशर वारिय थ्यो हरिदि। 
(२) नड्ढछ परम्मस्के कठुबर सिंगगा कडठु कोट्ट वृत्ति दोदु । 

इसका अभिष्राय इस प्रकार है-सदरपुर के विठठनत को बारी के हरिदित 
अर्थात्‌ एकादशी को धर्मा कलुबर सिगगावुंड ने एक दान दिया । इसमे स्पष्ट हो 
जाता है कि शक ११७० में पढरपुर की वारी (यात्रा) प्रचलित थी। नामदेव के 
एक अभग से भी इम बात की पुष्टि हो जाती है॥ पढरिची वारी आपाडी 
काहिकी । विठठल एकांक्री सुखरूपर करेंश से के 

मुमलझानपूर्व काल से ही प्र की बारी प्रचलित थो यही बात श्ससे प्रकट 
हो जाती है । 

इस तरह अनग-अबग प्रमाणो और मतो के आधार पर यही क्हाजा 
सकता है कि विय्दलोपासना बहुँते पुरानी थी । अठ विवादों में पड़ना अनुचित 
होगा। भक्ति के क्षेत्र मे भारत ऊंसे देश भे आदानय्दान, प्रत्यक्ष, और अप्रत्यक्ष 
इतने वहूविश छूयों में हुआ है कि प्राधाणिक रूप में किसका कितना भ्रश है इसका 
निर्णय नहीं क्या जा ुकता । प्राय. विद्वात लोग अपने अनुकूक और प्रतिकूल 
१ मह्ाराष्ट्राची चार दैंदतें-ग- ह. घरे, पृ० १८७ । 
३. सह अन्त गादा, अपडूु-कर. ८६५, नामदेव । 





छुलनात्मक अध्यपन छह 


उक्तियाँ दूढ निकालते हैं। दूसरी बात है उक्तियों का अर्थों लगाना और उसका 
अतिपादत करना । मेरी अल्प मति में यही आता है कि मध्ययुगीन वेष्णाब साथना 
अत्यन्त सहिष्णुता-युक्त और सर्वे-सग्राहक और समन्वयात्मक थी ॥ विद्वद्रत 
डा० पारनेकरजी के मत से हम सहमत है और वही इस विषय का निष्कर्ष भी 
माना जा सकता है। महाराष्ट्र  विदठलोपासना--विष्स्ु उपासना का ही एक 
एक रूप और ग्रधान भ्रय रही है तया बहुत लोकप्रिय होने मे आज तक बहुजन 
समाज भें उसके अनुयायी बडी संख्या में सभी वर्णों के सभी जातियों के पढे- 
निसले विद्वानों से अपई किसान मजदूरों तक सम्मिलित हैं। दाव-बैप्णव समस्वय, 
ज्ञान और भक्ति ममस्वय, नाथन्योगएरक-निर्गुणा, और उपासनापरक सगुख-भागवत- 
धर्म, समस्वयपूर्ण दृष्टि विदृठनोपासना का---वारकरी संश्रदाय का प्रमुख लक्ष्य जाने 
पढ़ता है। अत उसका इतना सर्वर्श लोक कल्यारकारी रूप विठ्ठल भक्ति भें 
हम को दिखाई पडता है । ६ 


छप हिन्दी और मराठो के बेष्णव साहित्य का- 


लोकाचियें साठो श्याम चतुर्मुज॥ 
सहासदे गुज॒ बोलतसे ॥शा 


इन दोतों अभग्रों मे क्रमश सतत ज्ञानेशवर और तुकाराम ते वारकरी बप्रदाय 
के विश्वास को हो प्रकट किया है कि विदृठन बुद्धावतार हैं। महानुमाव प्पीय 
लोगो के मतानुभार एक ब्राह्मण दुडिया के डाकू लड़के विठुठल वे मारे जाने पर 
एक भडखवा उस स्थात पर स्थापित दिया । यही पर भागे चलकर विदृलल की 
उपासना होने लगी। इस तरह महयनुमाव पयो लोगो की धारणा का भी पता 
चलता है ।* 

पठरपुर में प्रचलित आपाड़ी एकादशी की वारी या यात्रा बहुत दिनों से 
चनी आ रही है। इसे मिद्ध करने वाना एक प्रमाणा एक शिलालेख है। यह 
शिक्ावेस घारवाड़ के पास हेब्वक्षिल् ग्राम में जबुकेखर के मन्दिर के सामने मिला 
है । इस लेख की भाषा ओर सिपि कल्लड़ है। देवपिरी के राजा यादव वन्वर या 
कृष्ण के तृतीय राज्यामिऐेक वर्ष भें याने प्रोय छुद नवमी शक ९९७० दिनाक २५ 
दिमम्दर सेन (२४४ के दिन एक दान दिया गया । जिसमे ये शब्द हैं- 

(१) को पदों थ॑ भरी विदृठ्लेशेवर दारिय थी हृरिविं) 
(२) नड्डछ पम्मंक्के कनुदर सिंगगा कडनु कोट्ट दुल्ति बोंदु । 

इसका अभिप्राय इस प्रकाद है--सदरपुर के विठृठल की वारी के हरिदिन 
अर्थात्‌ एगादशो को घर्मायें क्लुवर सिगगावूंड ने एक दान दिया। इसमे स्पष्ट हो 
जाता है कि शक ११७० में पढरपुर की वारी (यात्रा) प्रचलित थी। नामदेव के 
एक अमग से भी इस वात को पृष्टि हो जातो है। 'पढरिदरी वोरी आपाढो 
कानिकी । विदृठन एशावों सुखस्परे ॥४॥' मे का 

मुसलमातपूर्द काल से ही पदरि की वारी प्रवलित्र थी यहो बात इससे प्रकट 
हो जाती है । 

इस तरह अलग-जलग प्रमाशो और मतों के आघार पर ग्रही कहा जा 
सकता है कि विद्ठलोपामना बहुत पुरानी थी। अत विवादों में पड़ना अनुचित 
होगा । भक्ति के क्षेत्र में मारत जैसे देश मे आदान-अदान, पत्यक्ष, और अप्रत्यक्ष 
इतने बहुविध रूपो में हुआ है कि प्रामाशिक रूप में किसका कितना प्रश्च है इसका 
निर्य नहीं क्या जा सकता। प्राय विद्वांद लोग अपने अनुशुल ओर प्रतिकूल 
है, महाराष्ट्राबो चार दंवतें-ग, हूं, घरे, प० १८७॥ 
३ प्कत प्तन्त गाया, अमद्भू-क. ८६४५ नामदेव ) 

न 


तुलनात्मक अध्ययन ६ 


उक्तियाँ दृढ़ निकालते हैं। दूसरों बतत है उक्तियों का अर्थों लगाना और उसका 
प्रतिपादत करना । मेरी अल्प मति में यही आता है कि मध्ययुगीन वेष्टाव साथना 
अत्यन्द महिष्णुता-युक्त और खर्वेन्मग्राहक्त और समस्ववात्मक थी । विदृदरल 
डा० पारनेकरजी के मत भें हम सहमत है और वही इस विषय का निष्कर्ष भी 
माना जा सकता है। महाराष्ट्र में विदृठनोपासना--विष्णु उपासना का ही एक 
एक रूप और प्रधान भग रही है तया बहुत लोकप्रिय होने से आज तक बहुजन 
समाज मे उसके अनुपायों बडी संख्या मे सभी वर्णों के सभी जातियों के पढदे- 
लिखे विद्वानों से अपढ किसान मजदूरों तक सम्मिलित हैं। शंव-वंप्णाव समन्वय, 
ज्ञान ओर भक्ति समस्वय, नाय-योगपरक-निर्युण, और उपासनापरक सग्रुर-भागवत- 
घर्म, समस्वयपूर्ण हष्टि विदुइलोप्रमता का--वारदारी संश्रदाय का प्रमुख लक्ष्य जात 
पड़ता है। अत उम्रका इतना सर्वेक्श् लोक कल्याणकारी रूप विठ्ठत भक्ति मे 
हम को दिखाई पडता है । श्े 


द्वितीय अध्याय 
देष्णब मतों को विभिन्न शाखाएँ, संप्रदाय और उनका 
हिंग्दी और मराठो क्षेत्र में क्रर-विकास 
न 


द्वितीय अध्याय 


वष्णव मतों कौ विभिन्‍न शाखाएं, संप्रदाय और उनका 
हिन्दो मौर मराठी क्षेत्र में क्रम-विकास 


वेः में पायी गयी विष्णु विषयक बातों की चर्चा करते हुए अनेत्र उल्लेखों 
में हमते अद सक देखा कि उपनिषद्दीं, द्राह्मगोँ, आगमों तत्नों और 
पुराणों आदि में व्यापक रुप से वैध्णक उपासता सनेझ रूपों-सापनाओं ओर 
पदवियों में विक्मित होती गई । विष्णु परम देवता बने उनका नारायण के माय 
एकीररण हुआ। नाहाबरा से बासुदेव और फ़िर वायुदेव को नारायण ओर 
विधा के साथ एकीकरण कैसे हुआ यह भी हमने देखा | वामुदेदन्कृध्ण, गीता के 
भाप्यक्ञार और भागवत के वृष्ण ग्रोप्रासह्ृणण, शाह, प्रभु श्रीरामचद्ध और 
विदृठल इसका विकास और स्वरूप का विवेचन कर हमने यह जाना नि रामचखो- 
पासता तो सारे भारत में ब्याप्त है। पर विशेषतः हिन्दी में गोपालतृष्ण और 
राघाइधण की उप्ममना में वालदृष्णा ओर दुवाहथण का विश्ेष वर्शान आता है, 
ठो मराठी में बालहृप्ण के साथ विदृशलोपासना दिखाई देतौ है। अववार कम्पता 
का सूत्रपात भी विस प्रदार हुआ यह भो हसने देखा । बीजहूप मे वैध्णव धर्म का 
वृक्ष कतिपय वैद्ठिश भावताओं को सेक्ट बोया गया था जो अतेव प्रकार को भक्ति 
साचताओओं की शाखाओं से हशा-मरा होकर पद्मवित पुष्पित हुआं। भक्ति के और 
उपास्य के विचार परिषद होते गये । उसी के अनुरूप दाशतिव बिस्तत पक्ष भी 
सामने आने लगा | 
आराध्य के स्वबन्ष के साथ भन्ति की विभिन्‍न परद्धव्ियों का भी वित्रास 
होता गया। हिन्दी और मराठी बेप्णाव भत्ति को प्रभावित करने वाली जो जिविध 
भक्ति पद्धतियाँ और सिद्धान्त विकसित हुए उनका परिचय करना अब हमारे लिए 
दितात आवश्यक हो गया है । अपने बआयराघ्य को परम पुद्थ था परम उपास्य का 
रूप देने में इस साधना के क्रिसी भी धाखा ने क्सौ भी मझ्रुग़ में तवा किसी भो 
प्रकार से कोई श्सर दाकी मे रखो । इस तरह सीता का प्रसिंद एकश्लिक' धर्म 
सुप्रतिश्ति हुआ वद्ी सालत-भागवद-पाचरात्र-बैखानस आदि स्वर्पों में से ज्ञानम 4, 
योगमय, भत्तिमय एवम स्नेदमयी कोमल मनोदृत्तियों के निरूपणों के रूप में हमारे 
सामने बाते हैं। इस हृटिसे कहा जा सकता हैं कि वंध्ण॒त्र भक्ति मीठा और 


सुलनात्मक अध्यपत ये 


महाभारत काल के बाद किस प्रकार चढो उसको सक्लिप्त जानकारी बर लेता अनुप- 
युक्त न होगा। 


चेष्णव मत के सर्व प्रथम दार्शनिक आचार्य-योगेश्वर श्रीकृष्ण 


बंध्ताव भक्ति के सब से प्रथम दाशंनिक आचार्य परम योगेश्वर भगवान 
श्रीकृष्ण हो माने जाने चाहिए। गुप्तममाग्राज्य हो उत्तर मारत में वासुदेव धर्म 
थाने एकान्तिक भागवत धममे की उन्नति का काल था। इसके बाद हुवे वर्यन जंसे 
समञ्नादों के दाद बह धौरे-धीरे ददता गया॥ अत दक्षिण में उसका महत्व विशेष 
रूप से बढ़ने लगा । गुप्त साम्राज्य के युग मे भारतीय सस्कृति स्वणोय्रुग मे पहुँच 
चुकी थी। गुप्तकालीन सम्राटो मे अपने आपको परम भागवत कहलाया था। 
वेध्णव धर्म को महत्वपूर्ण परिस्थिति को जानकर तथा उसे राजकीय प्रोत्माहन 
देकर उप्का प्रसार एजस्‌ वृद्धि के प्रयत्त युस्त सम्रादों ने किये। अपने ध्वजों पर 
विध्णु चक्त और गड तथा सिक्‍क्रों पर लक्ष्मी को स्थान दिया। चद्धगुप्त- 
विक्रमादित्य, अपने आपको “परम भागवत कहंसाता था। एक सका चस्दगुप्त- 
विक्रमादित्य का भरतपुर राज्य के वयागा-ह्ेर में प्राप्त हुआ है, जो चक्र विक्रम के 
नाम से प्रसिद्ध है तथा जितके ऊपरी भाग पर विष्णु भगवान्‌ चरद्रयुप्त कों तीन 
प्रभामण्डल युक्त न्नैलोकय भेट कर रहे हैं. ऐसा बताया गया है। अब तक के प्राप्त 
भभी मिक्को मे यह अद्वितीय है। इससे इस युव की तत्कालीन भावनाओ पर प्रकाश 
पडता है। मध्य प्रदेश और वगान के राज्य भी इस प्रमाव से अछूते नहीं रह 
सके ) यहाँ तक कि प्रथम मुमलमान आक्रान्ता मृहम्मद-व्रिन-कासिम प्रुस्लिम 
घमविलवी होने पर भी कन्नोज विजय के उपरान्त उसने पुराने गहडवाल मुद्रा के 
अनुकरए में अपने सिक्कों पर भी लक्ष्मी की आइति को स्थान दिया था। ईसा की 
घोषी शतान्दी से १२ वी झवबाब्दी तक ६०० वर्षों के उपलब्ध सिक्के बंप्शाव धर्म 
का प्रभाव अभिव्यक्त करते हैं। इसमे जान पड़ना है कि प्रतिकूष परिस्थिति में भी 
'काडातु-काडात्‌ प्ररोहन्ती' वाले नियमानुसार दूर्वादल के सृण की तरह बँष्णव धर्म 
उत्तर भारत में किसी न किसी रूप मे जीवित रहा और अनुकूबता रास होने पर 
प्रभावी होकर पल्जवित हुआ। इस तरह वह अपने पनपने का कार्य करता ही 
रहा। उत्तर भारत में यदि उसमे प्रचार का दल प्रास नहों हुआ तो वह दक्षिण में 
अपने अनुकूल और योग्य दातावरस्स पाकर वहीं पर फूला और भक्त । 


गुद्त साभाज्य के पठन के बाद कुछ ऐसी परिस्यित्तियाँ निर्माण हुईं जिवसे 
श्वेष्छाब साधना शिविल-सो पड़ने लगी । महाराज ह॒पंदर्घधन के समय में जो सस्कार 
चैष्णुव साधना पर हुए उन्हे भी हम नहीं भूल सकगरे। दक्षिण में बंष्णवों का 


च्ड हिन्दो बोर मराठी के वेघ्शाव साहित्य का 


प्रभाव कुछ विशेष मात्रा मे परिलक्षित होने लग्रा। शकराचार्य के समय से हो 
दक्षिरप में वेष्णद धर्म के पुलरद्धार के प्रयत्व दिखाई देने ब्रग्रे) वहां की 
परिम्यितियाँ इसके अमुदूल मी वनों । यहाँ पर एक बात सप्रम में डाल देती है जि 
विष्यु आयों का उपास््य होने पर भी दक्षिण में विष्णु का प्रभाव इलना व्यापक 
केसे हुआ ? वहाँ तो महादेव शकर की भक्ति हृइतम होनों चाहिए थी। बस्तुत' 
दोनों भक्तियाँ समान रूप से प्रचारित हुईं । समन्वय को नौवता वेप्णवी भक्ति में 
प्रदस होने से आार्यों और द्रविणो वा भी समस्वय हुआ जिसने दक्षिण वेष्णव भक्ति 
से उल्न्ष के निए म्थिति औौर वातावरण उचित रूपेण निर्माण होता ग्रया। 
दक्षिण के आचारयों का इस वियय में क्रिया गया कार्य अत्यत सराहनीय और 
स्वगण॒ज्षिरों में विखे जाने योग्य माता जावेगा। वंप्णवाचार्यों ने अपने दाशविक 
मिद्धासस, उपतनिषद, व्रह्ममूत्, मगवदुगीतां और मागवत पर आधारित रखे । अपने 
भक्ति पक्ष के लिये नारदअक्तिमूत्र जौर शाश्डित्य-्भक्ति मूत्र का आश्रय लेबर 
गीठा के विचारों से उसे पृष्ठ क्या ) 


दक्षिण का वैष्णव आन्दोलन समूची देप्पव साथना का द्विद्वीय उत्थान 
वहां जा सकठा है। दक्षिण के वेप्णव बान्दोलन का इतिहास चामिल आाइवार 
मो से माता जाता है। प्रें वैप्णाद सन्त समाज के सभौ स्वरों से उत्तन्न हुए थे। 
इसीवउिए इस भक्ति-आन्दोउन को जन छास्दोलन भी कहा हाता है। इसे सन्‍्हतों वा 
कान खड़ दूसरी से दप्तवी विद्वमी झवाब्दी माना जाता है। ये परस्पर ऊँचे नीच 
का कोई भ्ेद-पराव नहों मावते ये । तामिल में जजवार' का अर्थ होता है भगवद- 
मक्ति में डूबा हुआ ब्यक्ति। हम यह विश्चित रूप से कह सकते हैं कि वैष्णव 
साधना ही एक़ प्रकार से द्रविड में बाइवत पल रही थी । भर रामहृष्ण माइखर 
अपने बैप्णुव धर्म, भंवधर्म गौर बन्‍्य भम्प्रदाय', इस पुस्तक में वसलाते है वि 
अलवार तथा अन्य वंध्णव आचार्य रामानुज के पूवंकाल में हो चुके हैं ।१ 


अद्वार वैप्यव भवत-- 

भागवत के १॥ वें स्क्घ वे चतुर्य अध्याय में विष्णु विभिन्न प्रकार के 
अबतार धारण करते हैं ऐसा उल्लेख है! कलियुग के तिये वहा गया है कि 
पस्मास्मा प्राप्ति का एक मात्र उपाय भक्ति ही है। दस भूमि के नोगो का उद्धार 
करने के हेतु पुराणों में बताये गये वचनो के अनुमार पुना दस अवतार धारण हिये 
जायेगे। आर्यातु अन्य कल्पों में ढिये गये व्यतादों से ये भिन्न होंगे भगवान्‌ के 
परम एक्ान्तिझ, तिश्चावात, भक्त मारतवर्ष में इधर-उघर विखरे हुए मिलेंगे । 
4. देध्युविज्म, शैविम्प और अन्य मत-सर बार. जो, माइरकर | 


घुलमात्मक अध्ययन घर 


परल्तु अधिकतर सरया मे वे द्रविड देश में ही पाये जायेंगे । विशेषत; ताअपर्णी नदी 
के तट पर पयगायो-हृदमाला के तटवर्तो प्रदेशोमे तथा पालार पयस्‍्विनी और कावेरी- 
महानदी के तटवर्ती प्रदेशों मे पाये जायेंगे । विष्णु भगवानु अपना उद्धार विषयवर 
कार्ये यही से आरम्भ करेंगे । देधिये-- 

सतु-खलु भविष्यन्ति नारायरा परायपः | 

दवचित-ववचित्‌ महाराजा हविड्ेपुय मूरिस' ॥ 

ताम्रपर्णी नदी यात्रा छृतमाला तपत्चितों । 

कावेरी च॑ भहापृष्या प्रतोचुच महानदों॥ 

ये पिदन्ति जलसू त्तास्पाम्‌ सवुजा मतुजेश्दर । 

प्रायोभक्त: भगवति वासुदेवे अमलास्यहु 

बहना ने होगा कि अलवार सत इसी मूमि में हुए।१ यही वह साधना 
भूमि भी । झ्त्री, पुरप, ब्राह्मण, शूद्र सर्वंत्त भगवद भक्ति में सरादोर होकर जो 
बानियाँ इन भक्तों के मुख से मिकली हैं, स्पष्ट है हि उतमे मगवाद की दिव्य सीसायें 
ही मुखरित्त हुई हैं। इन आद्वारों में केवल वारह आक्रवार विशेष गोरव तथा 
प्रतिष्ठा के पात्र माने जाते हैं। द्रविड भाषा में इनकी पदावली तमिल-बेद कहलाती 
है, और वेदों की ही तरह पवित्र और सरस ममभी जाती है। ये भक्त बड़े मस्त 
जीव थे, तथा इनका हृदयपक्ष यडा उदार और प्रबल था, इसलिए अपनी भक्ति का 
कोई झास्तीय विवेचत इनके द्वाय तहीं हुआ। भगवान मारायण के एकमात्र 
उपासक् थे अत विधा बे विश्वुद्ध रूप में लोन हो जाता ही इनका एकमात्र ब्रत 
था) अपने इस आनन्द की सवको जी खोलकर बींटते में इन लोगो को मंजां 
आना था । तमिल में अपनी रचनाएँ प्रस्तुत कर सरस भक्ति रस की पयस्विनी का 
स्रोत बहाया जिममे उस युग की जनता न आप्लावित होकर डुदकियाँ लगाईं। 
आनन्द की यह एक बहुत बडी उपलब्धि थी । 
आछवारों के काल के विषग्म में विद्वानों मे मतभेद है। हृष्णा जिले के 
चायना घिसासेस से यह ज्ञात होता है कि भागवत धर्म का प्रवार दूबरो शताब्दी 
से हो दक्षिण मे हो रहा था दया दूसरी से चौथी शताब्दी थे. लगभग आद्वार सन्त 
हुए थे ऐसा माना जाता है।रै बुछ विद्वान इनको तीसरी झताब्दी का मानने हैं। 
एक अनुमान यह भी है कि तीसरी से नवी घताब्दी तक अलवारों का ग्रुग था। 
वयोकि प्रमाण में इसी प्रदेश के उसी समय के आडियार शव सन्‍्तों का हवाला 
३, अली हिल्ली ऑफ बेष्णविश्त इन साऊथ इण्डिया 
-+एस्‌० के० अयंयार, प्रृष्ट ६॥ 

३. अली हिस्ट़ी ऑफ घंध्यविज्म--राय चोधुरी, पृ० वैद ।. 


द्रद् हिन्दी और मराठी के वैष्णव घाहित्य का 


दिया जाता है। यों हम पूर्व ही कह आये हैं कि विक्रम की चौथी से दमसंवी 
शताददी तब का समय आछ्वारों ने आत्मततात कर लिया था। निष्कर्ष यही है कि 
अधिक से अधिक आठ नौ सौ वर्ष या कम से कम छ सात सौ वर्षों का सम 
अपनी भक्ति के प्रचार में इन लोगो ने व्यनीत किया। ये कुत् बारह प्रसिद्ध सत 
इमी युग में पैदा हुए थे । इनमें से दो एक को छोड़कर प्राप सभी साधारण स्तर 
की जाति मे पंदा हुए थे । 
अपने उपाम्य के प्रति एवं सी लगत इनमें थौ। चौदह सहल्ल परधात्मर 
भीतों का सम्रह 'मासायिस्प्रवन्धम' वास से प्रसिद्ध है। इसमे भक्ति, ज्ञान, प्रेम, 
मौन्दय और आनरुद से ओतप्रोत अध्यात्म ज्ञान का एक अमूल्य खज़ाना है। इनत्रे 
दो प्रकार के नाम मितते हैं । एक तमिल नाम और दूसरा मस्त नाम । दक्षिण 
भारत में इन मक्तो को इतना आदर और इतनी प्रतिष्ठा मिली है कि विष्णु मन्दिरो 
में विष्णु ने साथ इनको भी मूर्तियाँ प्रस्यापित वी गई हैं। इनके मधुर पद्य आज 
भी लोगों के द्वारा गाये जाते हैं। इनकी प्रमावशालिती जीवन घटनाएँ वाटव के 
रूप में उपदेश देने के लिए आज भी बतायी जाती हैं॥ वेद मत्रो की तरह प्रवित् 
और अध्यात्मिक विचार इतमें होने से इस सम्रह को तमिल वेद' यह सज्ञा मिल 
चुकी है। पाराशर भट्ट ने इत सद के नाम एक श्लोक में बतनाये हैं-- 
मूत सरइच महदाहूबय भट्दनाय« 
श्रीमक्तितार-कुलतोकर-पोतिवाहाम्‌ । 
मक्तांभिरेशु-परकाल यतोरद्त मियानू- 
शरोमत्‌ पराकुश मुर्तिं प्रणंतोत्मि नित्यमृं ॥ 
इनमे से प्रथम तीन योगी कहलाते हैं जो क्रमश इस प्रकार से हैं-- 

(१) पोोयगंआ्वार-सरोगोगी, (२) भूत्तातर॒वार-भूठयोगी, (३) पेयाछवार- 
मल्तयोगी । ये छीनों समकालीन माने जाते हैं॥ इनके तीन सो भजनों का सप्रह 

ऋग्वेद का सार माना जाता है। पोयग आव्ववार काँचो नगरी मे, भूत्तातछवार 

महावलीपुरम्‌ में तथा पेयाब्थार मदरास के निकट मंलापुर में पंदया हुए ये। एक 

बार ये तीवों ति्वकोईह्मुर नामक स्वान पर यात्रा के लिए गये, जहाँ आपस में 

इसका कोई परिचय नहीं था। प्तरोयोगी भगवाद की पूजा कर कुट़िया में गये 

और लेटे । एक ही व्यक्ति के योग्य उसमे सोने को स्थान था । भूत योगी के आने 

दर दोनो बेंठ गये । भहतयोगी के आने पर तीनों खडे हो गये और भगवद्भजन में 

मग्न हो गये । भगवान की दिव्य माधुरी और प्रभा से कुटिया प्रकाशित हो उठी । 


१- अर्लों हिस्ट्रो आफ देष्णाविज्स इत साऊप इण्डिया-एस्‌० के० अयंगार, पृ० ८६। 


दुलनात्मक अध्यपन द्र्छ 


इंदवर से उन्होंने भक्ति का वरदान माँगा ६ इनके प्यो का सग्रह 'ज्ञान प्रदीप' नाम 
से प्रसिद्ध है 

(४) चोदे तिश्मडिस आत्वार--भक्तिसार के नाम से भी पहचाने जाते 
हैं। तिध्मडिसे गाव में ही ये पदा हुए थे। पैदा होते ही इनके भावा-परिता ने 
इनकी सरेकंडो के जगल में छोड़ दिया था। इनका पालव-पोए्ण तिश्वांडबू 
नाम के एक व्याप्त ने और उसकी पत्नी प्रकजवल्ली ने किया) कई प्रद इनके 
बताये हुए हैं। कहा जाता है कि अपने ग्रन्थों को इन्होंने कावेरी नदी में वहा 
दिया था क्योकि लोग इतके पदों के कारण इनको भ्रप्तिद्धी देने लग गये थे | ये 
अपने को प्रसिद्धि पराइ मुख रखना चाहते थे। इनकी सब पुस्तकों भे से केवल दो 
बच गईं। इनके भक्ति पथ के अनुसार भक्ति भगवाद की हपा से प्राप्त होती है । 
भगवान्‌ की ओर से दी हुई यह सब से चड़ी सपत्ति है। नारायण ही ज्ञाता, जैय, 
तथा ज्ञान और सब बुद्ध हैं। 

(५) नम्मावृवार--शठकोपाचायें के साथ से सब आक्रवारों मे विशेष 
प्रसिद्ध हैं । विद्वानों मे इसके बारे में सद से अधिक चर्चा की है। वैसे ये सब से 
श्रेष्ठ भी हैं। डा० अयगार के मत से इनका समय छठी ईसवी शताब्दी के मध्य 
रणना टीक होगा । तिन्नदेली के ताअपर्ऐों नदी के वीर पर के तिसकूकुरुकूर प्राम 
मेये पैदा हुए। कुछ लोगो का मतहहै किये छूद्र बुल में पैदा हुए, तथा वुछ 
इनको ब्राह्मण कुल का मानते हैं। इनके पिता कारिमारव्‌ अपने गाँव के मुखिया 
थे। गुरु परपरा के अनुसार कारियर जाति का नाम वेज्लाल है। जम्म लेने पर 
भठकोप की आँें बन्द थी तथा दम दिनों तक बिना खाये पिये ही रहे । तब 
बिन्ताग्रस्त होकर लोग इन्हे एक निकटस्थ विध्णु मन्दिर में ले गए और इसबा 
भाम 'सरण' या 'मा्टन' रखकर भन्दिर के पाम के एक इमली में पेश के खोटर भे 
रख भागे । सोलह वर्ष तक वही रहकर तपस्या-पूर्ण जीवन व्यतीत कर ये भगवान्‌ 
की उपासना करते रहे । भ्रत में भगयानु ने प्रमन्‍त होकर इनको अपूर्व दाक्ति प्रदान 
की । इनके रखे चार ग्रन्थ प्रसिद्ध हैं। (१) तिस्विरुत्तम (२) तिस्वाशिरियम्‌ 
(३) पेरिग्रतिश्वत्तान्ति (४) तिस्वाय मोद्धि। चोथे ग्रन्थ से हजार से भी किक 
पंद हैं। चार वेदों की तरह इनकों तामिव देश में मान्यता प्राप्त है। 'विश्वाय 
प्रोढि! खविद्ोपनियद' भी क्हसाता है । घठकोप ग्रोपी-भाव से उपासमा करते थे । 
भगवाव को सायक तथा अपने आपको नायिका मानते थे । तमिल कविता में इतके 
पद सधुरिमा के आदर्श माने जाते हैं ॥ कवन जैसे तामिल भापा के सर्व श्रेष्ठ कवि 
को भी अपने रामायण के आरम्भ मे धठकोप की स्तुति करती पद्दी, तभी भगवावत 
उसे स्वीकार किया था । शठकोपने अपने पदों को रगनाथ को सुनाया तमी गमूलि 


ष्द हिद्दी मोर मराठी के वेध्टाव समाहित शा 


में गे आवाज आई कि ये हमारे आऊगर हैं। “नम्म बआहुगाए तभी से विश्यात 
हुए भर नम्माव्वार बहनाये। 

(६) मधुररधि आठवार--ये गए्ड थे अवसार माने गये हैं। तिरकासूर 
ग्राम में तिसी सामदेदी द्वाद्मण के यहाँ वे पैदा हुए। बेद मे ज्ञात होने पर भी 
उन्होंने भग्वाद के प्रेम को हो अपने जोदन शा शव स्व माता था। उदयर भारत में 
यात्रापं भ्रमण बरते हुए ये गया सट पर आये तो अपनी मातृभूमि जी ओर बाने 
दक्षिण दिशा में एक ज्योति स्तभ दिखाई दिया। इसे दंवी आदेश मातवर उसे 
ज्योति का अनुमरण करते हुए ताग्रपणों मे बाणुर गाय में पहुँचे। ज्योति मे 
मूल का पता एक इसलो वे पेड़ के सोडर मे मिला। देंसा तो नम्मांटवार के घरोर 
से बहु ज्योति निकल रही थी। उनको घ्यानस्प देखकर उन्हें ही अपना गुर 
बनाया । उनकी हपा से मघुर रुदि भक्त बन गये । अपने गुरदेव के पदों कद परमार 
गागाकर इस्हेनि घर-घर में विया। माघुर्थ वे बारए इनका नाम मधुर कवि 
पडा । इनके यनाये बेवल दस ही पद उप्ध हैं। 

(3७) हुनशेखर भाद्यार--आठ्वारों भी मध्यवर्ती श्रेणी मे अन्तर्गत आते 
हैं। वहाँ इनका नाम तीसरा आता है। ये छठी शताब्दी में पंद्रा हुए थे । इनको 
विष्णु के वश्चस्थल पर सगे हुए कौस्तुम मशि झा अवठार माना जाता है। बुल 
शेसर तावणवीर राज्य के अस्तगंत कोल्ती अयदा विवसन सार में उलनस्त हुए थे । 
ये वहीं के राजा हृदत के पुत्र थे । बड़े होने पर राज्याधिवार प्राप्त किया और 
प्रजानु रजन में बडा अनुराग दिखाया । किन्तु अतुल सम्पत्ति के होने पर भी बचपन 
से हो इनका भुकाव बँध्णव घर्म को ओर था, ओर इन्हें रामायण विश्वेष प्रिय 
था। एक बार रामायण सुन रहे थे जिसमे इस प्रकार गा प्रसंग था वि' भावानु 
श्रीराम सीता की रक्षा का भार लक्ष्मण के ऊपर छोडकर स्वय अकेले सरन्दूपण फी 

विपुल सेना से युद्ध करने जा रहे थे। तन्मयतां के कारण व्यास के मुख से पह 
इलोक वनिबलते ही अपने सेनानायक को आज्ञा देकर मगवात्‌ राम को सहायता 
सेना लेबद चल पड़े । श्लोक इस प्रवार है-- 


चतुर्दे शसहराणि रक्षतां. भोग कर्मंणापु। 
एकरव राम घर्मात्मा कर्म प्रुद्ध करिष्यत्ति ॥ 
इस तरह इनको कई बार रोका गया। अन्ठ में अपनो सम्पत्ति तथा 
वेधव को छोडकर ये भगवान्‌ रगनाय के धरण में गए । गीत प्रवध मे इनके १०३ 
घद संग्रहीत हैं। “मुदुन्दमाला' नाम का स्तोत्र इनका ही बताया हुआ बतलाया 
जाता है । भाषा की कोमलता और मधर भावों के लिये ये अत्यधिक प्रसिद्ध हैं। 


सुलनात्मक अध्ययन ््ई 


(८) विष्णुचित्त--परिआछ्वार का मद्ाप् आ्लाल्त के तिल्तेवेलो जिले के 
“ब्िल्लोपुत्तूर! नामक पवित्र स्थान में जन्म हुआ । इनके माता-पिता का नाम पद्या 
ओर मुकुदाचाय था। प्मशायी भगवाद्‌ विष्णु की कृपा हें यह पु पंदा हुआ 
था। कुलशेखर के निकट सातवी चंताबदी तक इनका समय है, ऐसा अवगार 
मानते हैं। बचपन से ही विशुद्ध भक्ति तथा ज्ञान का यदय इनके हृदय में उत्पस्त 
हो गया या। पढ़े लिखे न होने से ये अपनी छोदो सो फुलवारी के फुलों को चुनकर 
उनकी पाला गूथकर वटपत्रणयी वालमुदुन्द पर चढ़ा देते का कार्य ही हमेशा वरते 
गहने थे । स्वप्न मे भगवान्‌ का आदेश मिलते पर ये पाडय देशके अध्यात्म-विद्या-ग्रेमी 
तथा रसक राजा बलदेव वे दरबार मे चले गए ।/ वहाँ के दिग्गज विद्वानों 
को शास््रा्थ में हराकर भरट्टमायक की उपाधि प्राप्त की। श्रीकृष्ण लीला के पद 
इन्होंने लिखे हैं जो 'तिए्मोछी” वामक पदावत्री मे संग्रहीत हैं। कुछ पधास 
कविताएँ इनकी मिलती हैं--जितमे ईंध्णाव धर्म के गभीर विषयों के सिवाय छंद 
प्रयोग सबधी विचित्रतारों के उदाहरण भी हैं। राजा को भक्ति रहस्प की शिक्षा 
इन्होंने प्रदान की थी। राजा ने इनका बडा सत्कार किया पर मिली हुई सब 
सपत्ति अग॒वानु को अर्पए करने में ही इन्होंने अपना हित भ्राना। इसको 
विष्णुचित्त ” भी कहते थे 


(६) गोदा को अन्दाल या रयनायकी के नाम से जानते हैं। विष्णुचितत 
को ही ये एक पोष्य पुत्री थी, तथा रगताथ की सेविका भी ( कहा जाता है कि अपनी 
फुलवारी की भूमि गोडसे समय विष्णुचित्त को यह किसी तुलसी दृक्ष के निवद 
जनमी हुई मिली । यह बालिका उनके यहाँ ही पाली परोंसो गई। गोपी प्रेम की 
भलक इसमे पूरा रुप से मिलती है । भावावेश् मे ये भगवाद्‌ के लिये बताई गई 
मालाएँ स्वय अपने गले में घारण कर लेती थी जो भगवानु को विशेष प्रिय होदी 
घी। कृष्ण के प्रति दचपन से ही इनकी आसक्ति बढ़ने लगी। श्रीड्ृष्णा को ही 
इन्होंने अपना पति माने लिया था । इसलिये विवाह योग्य हो जाने पर जब उससे 
पूछा यया तो उसने बह दिया कि कोरगम्‌ के भगवात को छोडकर मैं दूसरे किसो को 
नहीं घर सबती। अन्दाल को उपासना खाथुर्य भाव की थी/ वह सगवाद 
रुगनाय से सिल्नते के लिए बडी व्यावुल रहती थी । अन्त मे भगवानु ओ्रौरगमु वे 
अन्दिर में उसे पहुँचाया गया तथा विवाह की विधियों सहित उन्हें अपंण किया 
शेया । मन्दिर में जाते ही भगवाद्‌ की ब्रेष श्यूया पर वह चंढ गयी। तव एक 
दिव्य प्रभा पुद निकली और अन्दाल मूदि में समा शयो। 'तिस्प्याव मौर 
ावियार-तिरोमढली' ये काव्यग्रन्य इनके नाम से प्रसिद्ध हैं। ग्रेम-भाव से 


६० हिन्दी और पराडी के दष्णाव साहित्य का 


सरस दृदयोदगार इनवी कविता में मिलते हैं। मेइतस्सी मौराबाई में तथा इनमें 
बहूत साम्य है । 


(१०) भक्त पररेशु-विश्रनारायण आकार का एक और नाम 'तोण्दर- 
शिप्पोलि! भी है। अनुमानत सग्भग अल्लिम श्रेणी के आाट्वारों का समय एक सौ 
वर्ष पीछ्धे आरम्भ होता है इनका जन्म विप्रनारायण माडागृदौ नाम के ग्राम में हुआ । 
भगवान्‌ के निमित्त पूल चुनवर उनसे माला आदि त्ेयार करना इनका वार्य था। 
श्रीर॒ग के मन्दिर वी एक रूपवती देवदेवी नाम की देवदासी थी । उसकी रुपज्वाला 
के ये शिकार हो गये । कितु भगवाद्‌ रगनाय की इपा से इनका उद्धार हो गया। 
ब्राद में सुघरने पर अपना नाम परिवतितकर तोडर डिप्पोडी? अर्थात्‌ 'मत्ताध्रिपद- 
रैणु' कर दिया । प्रवधम्‌ में केवल दो ही प्रद इनके मिलते हैं। मन्दिर में आने 
बाली समस्त भक्त-मडली की चरणाघूली का सेवन कर भजनावद में लीन होगर 
अपना जीवन व्यतीत क्या करते थे । 


(११) म्ुनिवाहन--य्ोगवाह को तिस्पूपन क्षात्यवार भी कहां जाता है | 
इनकी जाति ग्रत्यज की थी। बचपन से ही वीखा पर भगवान के नाम के 
अतिरिक्त भर बुद्ध भी नही गाते थे । शिचिनापल्‍ली जिते के उरेपुर भा बोरीउर 
नाम के ग्राम के किमी घान के खेत में एक पंचम जाठि वे मत्गनहीन व्यक्ति वे 
द्वारा पाये गये । निम्नतर श्रेणी वे होने पर भी इनके दृदय में भक्तिभाव आरम्म से 
ही जागृत था पर अछ्टूत होने से मस्दिर में प्रवेश नहों प्रा सकने थे। अस वाबेरी 
नदी वे दक्षिणी किनारे पर खड़े होकर वहीं से बे भगवाद्‌ की स्तुति कर लेते ये 
और सम्तोध पा जाते थे ॥ थ्रीरग की मवारी को दूर से हो देखरर ये समन्‍्तोष कर 
लेते थे । एक बार भगवान्‌ की आज्ञा से सारगमा या साझा महामुनि ने भगवान्‌ वे 
आदेश से इतको अपने क४ पर बंठाया था, और भगवान के दर्हान कराये। इस 
तरह मन्दिर में इनका प्रवेश हुआ। मुनि इतके वाहन बने अत इनका नाम 
"मुनिवाहन' पडा | इनके बनाये झुछ पद मिलते हैं । 


(१२) तिरमगंपाव्यार-नीतन या परकाद--आंछ्वारो मे अन्तिम ये ही 
भाने जाते हैं। नवमी शताब्दी के धूर्वार्द या उत्तरादं में इनको रखा जा सकता है । 
चोल॑ देश फे क्यी शंव धराने मे ये पंदां हुए थे । इतके पिता चोलवशी राजा के 
सेतापति ये । अत ये भी सेजापति बनाये गये। राजा से खटपट हा जाते पर 
नुटेये क बरदार कत गये । ये बडे भवातर डाडू थे और सूट मे शिले द्रव्य ये 
भगवान्‌ के मन्दिरो को बनवाते थ्े ॥ इसके बनाग्रे छ पद्च ग्रन्थ तमिल भाषा के 
बेदाग माने जाते हैं॥ घठकोपाचार्य के दाद दनके प्रन्थों का स्थान हैं । तिस्वद्नी मे 


चुलनात्मरू अध्ययन दर 


कुमुदवल्ली नाम को एक रूपवतती कत्या थी जिसको दो शर्तों थी। प्रथम यह कि 
उसका पति विष्णु भक्त हो और दूसरी यह कि वह रोज एक हजार आठ देष्णवों 
को भोजन करा सके ! तपी वह प्रमाद ग्रहण करेगी । नौबन ने इसे स्वीकार कर 
घुमुदवल्लो से विवाह कर लिया । इस काये के लिये वे छूट करने लगे। किसी 
ऐसे ही समय में भगवान्‌ विष्णु ने घनी व्यक्ति के रूप मे इनको नारायण मत्रोपदेश 
दिया । इसो के प्रभाव से इनका जीवन सुघर गया /* 

लिष्कर्ये रूप में कहा जा सकता है कि ये आकछूवार उधकोटि ने भगवदभक्त 
तथा आध्यात्मिक व्यक्ति थे । तिरुमड्रलई को छोडकर सभी मे मानवता का उच्च 
स्तर विद्यमान हैं। सभी जाति और थ्रेशी के इन सतो में विष्णु भक्ति वा द्वार 
अवाघ गति से निर्मुक्त होकर सबके लिए खोल दिया। दक्षिस के वेष्णव भक्ति 
आन्दोलन में यह एक बहुत बडा ऐतिहासिक कार्य है। विष्णु की उपासना और 
साधना इनकी एकान्तिक भाव से थी ) ये विष्णु को वासुदेव-नारायण आदि नामो 
से जानते थे। इनके मतानुस्तार झगवाद्‌ विष्णु वित्य, अनन्त और अद्लण्ड हैं । 
अवतार लेने पर भी भगवाद्‌ की अनन्त सत्ता बनी रहती है। राम ओर कृष्ण की 
भक्ति आद्ववारों ने बाह्मत्य, दास्‍स्य और कारता भाव से को है ६ भक्ति के भर्तर्गव 
प्रपत्ति को बडा महन्वपूर्ण स्थान ये लोग देते हैं ॥ बिना आत्मसम्पश के विष्णु की 
कुपा या प्रेम नही मिल सकता ऐसा इनका विश्वास है । इसकी पूर्वोक्त तीन श्रेणियों 
में से प्राचीन एवस्‌ मब्यवर्ती के बीच तीन सौ से भी अधिक अन्तर पढ़ जाता है । 
तिरुमद्भूलई के बाद आलवारों का युग समाप्त हो जाता है। इसके भाद दमवी 
इताब्दी से आव!र्यों का युग आरम्भ हो जाता है । 
आचार्यों का भक्ति थुग-- 

ये वैष्णव आचाय॑ तमिल हात्त के सस्कृत के गाढ़े विद्वात भें। आतवारों 
की भक्ति के साथ वेद प्रतिपादित ज्ञान और कम का ममम्व॑ंय इन लोगो ने किया। 
हम बह सकते है. क्लि इस तरह से वेष्णव साधना को एक नया मोड मिला । 
ससस्‍्कृत वेद और तमिल वेद मे कोई अन्तर नहीं है, ऐसा प्रतिपादन इन आचारयों ने 
किय(। वेष्णब भक्ति के श्रति इन्होंने लोगो के हृदयोमे आस्था जगाई। 


२. भी एस. कुथ्शस्वामो अयंगार कृत वक्षिश के वैश्शव संप्रदायों का इतिहास; 
मध्यकालौन धर्म साधना--श० हजारोप्रसाद द्विवेदीजो; मध्यकासीन प्रेम- 
साधवा--प० परशुराम चतुर्वेदी, भागवत धर्म तथा भारतौय दशैन--बलरेव 
उपाध्याप और वंध्णव तथा शव और अन्य संप्रदाय-भांडारकर छत इन 
पुस्तकों का अध्यपव विशेष जानकारों के लिए हृष्टव्य है 


६० हिन्दी ओर मराठी के बंप्णव साहित्य का 


सरस हृदयोद्गार इनकी कविता से मिलते हैं। मेडतणी मीराबाई में तथा इसमे 
बहूँते साम्य है । 

(१०) भक्त पररेणु-विप्रवारायण झाक्वार का एक और नाम तोण्डर- 
डिप्पोति' भी है। अनुमावत* लगभग अन्तिम थेणी के आद्वारों या समय एक सौ 
वर्ष पीठे आरम्म होता है इतका जन्म विप्रनारायण माडागुड्दो नाम के ग्राम में हुआ । 
भगवाब्‌ के निमित्त पूल चुनवर उतसे माला आदि तैथार करना इनका बाय था। 
ओऔरग के मन्दिर की एक रूपवतो देवदेवो नाम को देवदासी थी ॥ उसको रुपज्वाला 
के ये शिकार हो गये । क्तु भगवान्‌ रगनाय की इपा से इतका उद्धार हो गया। 
बाद में सुधरने घर अपना नाम परिवर्तितकर तोडर डिप्पोडी/ अर्थात्‌ "भक्ताप्रिपद- 
रेणु' कर दिपा । प्रवधम्‌ में केवत दो ही। पद इसके मिलते हैं। मन्दिर से आते 
बाली सम्रस्त भक्त-मशली की चरणघूली का सेवन कर भजतानद में सोते होकर 
अपना जौदन व्यतीत क्या करते थे ॥ 


(११) मुनिवाहन--पोगदाह को तिश्पुपन झाछवार भी कहां जाता है 
इनकी जाति ग्रत्यज की धी। बचपन से ही वीशा प्र भगवान्र के नाम के 
अतिरिक्त और बुच्ध भी नही गाते थे। त्िविनाप्ती जितने के उरपुर थ्रा बोरीउर 
नाम के ग्राम के किमी घान के खेत में शक पंचम जाति के सतानहीन व्यक्ति के 
द्वारा पाये गये । विम्नतर श्रेणी के होने पर भी इवके हृदय में भक्तिभाव आरम्म से 
ही जागृत था पर अध्लूत होने से मन्दिर में प्रवेश नहीं पा खक्‍से थे। अत कावेरी 
नदी के दक्षिणी किनारे पर खड़े होकर वहीं से वे भगवाद्‌ की स्तुति कर लेते ये 
जोर मन्तोष पा जाते थे । श्रीरग को सवारी को दूर से हो देखकर ये सन्तोष कर 
लेते थे । एक बार भगवान्‌ की आज्ञा से सार्णमा या साज्ञा महामुनि ने भगवान के 
आदेश से इसको अपने कछ्दे पर बेठाया था, और भगवान के दर्शन कराये ॥ इस 
तरह मन्दिर में इनका प्रवेश हुआ । मुन्रि इनके वाहन घने अत इनका नाम 
*मुनिवाहन' पडा । इनके बनाये कुछ पद मिलते हैं । 


(१२) तिस्मगपाद्थार-नोलन या परवाल--आढ्वारो मे अन्तिम ये ही 
मात्रे जाते हैं। नवमी हतताब्दी के पूर्वाद्ध या उत्तराद्ध में इनको रखा जा सकता है। 
चोल॑ देश के कसी झंंव घराने में ये पंदा हुए थे । इनके पिता चोसब्ची राजाने 
अतापति थे ॥ अत ये भी सेनाप्रवि दवाये ग्रये। राजा से खटपट हो जाने पर 
लुटेरों के मरदार बन गये। ये बडे भयानर डाकू थे और लूट में मिले द्रव्य से 
अगनाद के मन्दिरों को बनबाले से ३ इनते बनाये छः पद पग्रग्थ तमिल भाषा ने 
बेंदाग माने जाते हैँ। घटक्ोपाचार्य के दाद दतके ग्रन्थों का स्थाव है । विश्वक्ली में 


सुल्नमात्मक अध्ययन ध््‌ 


कुमुदवल्ली मास की एक रूपवती कन्या थी जिसको दो शर्तों थी। प्रथम यह कि 
उसका पति विष्णु भक्त हो और दूसरी यह कि वह रोज एक हजार आठ वष्ण॒दों 
को भोजन करा सके । तभी वह प्रसाद ग्रहरा करेगी । मीलन ने इसे स्वीकार कर 
छुमुदवल्लो से विवाह कर लिया । इस काये के लिये के लूठ करने लगे। किसी 
ऐसे ही समय में भगवान्‌ विष्णु ने घनी व्यक्ति के रूप मे इनको नारायश मणोपदेश 
दिया । इसी के प्रभाव मे इनका जीवन सुधर गया ।* 

निष्कर्ष रूप में कहा जा सकता है कि ये आक्रयार उधक्रोटि के भगवद्भक्त 
तथा आध्यात्मिक व्यक्ति थे। तिरुमज्जूलई को छोडकर सभी में मानवता का उच्च 
स्तर॒विदमान है। सभी जाति और श्रेणी के इत सतो ने विष्णु भक्ति का द्वार 
भ्रवाघ गति से निमृक्त होकर सबके लिए खोल दिया । दक्षिण के वैष्णव भक्ति- 
आन्दोलन मे यह एक बहुत बडा ऐनिहाप्िक कार्य है। विष्णु की उपासना और 
साधना इनकी एफान्तिक भाव से थी । में विष्य्ु को वासुदेव-नारायश आदि नामों 
से जानते थे । इनके मतानुसार भगवाद्‌ विष्णु नित्य, अनन्त और अखण्ड हैं। 
अवतार लेने पर भी भगवान्‌ की अमन्द सत्ता दनी रहती है । राम और हृष्ण वो 
भक्ति आढवारों ते बात्यल्य, दास्य और कान्‍्ता भाव से की है। भक्ति के प्रतगंत 
प्रपत्ति को बडा महत्वपूर्ण स्थान ये लोग देते हैं॥ बिता आत्मसमर्पण के विष्णु की 
कृपा यथा प्रेम महीं सिल सकता ऐसा इनका विश्वास है। इनकी पूर्वोक्त तीन श्रेणियों 
में से प्राचीन एवम्‌ मध्यवर्ती के बीच तोन सौ से भी अधिक अन्तर पड जाता है। 
दिश्मजजुलई के बाद आछृवारों का युग समास हो जाता है। इससे बाद दसवी 
घतावदी से आच/यों का युग आरम्म हो जाता है । 
आचार्यों का भक्ति थुग-- 

ये बेष्णव आचार्य तमिल प्रान्त के सस्कृत के गाढ़े विद्वान थे। आलवारो 
को गक्ति के साथ वेद परतिपादित ज्ञान और कर्म का समस्वय इन लोगों ने किया । 
हम कह सकते हैं फ्ि इस तरह से वेध्णव साधता को एक नंगा मोड़ मित्रा ) 
सस्कृत वेद और तम्रिल वेद में कोई अन्तर नहीं है, ऐसा प्रतिपादन इन आचार्यों ने 
_किया। वंप्णाव भक्तिके प्रति इन्होने लोगो के हृदयों मे आस्था जगाई। 


१. थो एस. हृष्शस्वामें अयंगार कृत दक्षिसा के वेब्शाव संग्रदायों का इतिहासा 
सध्यकालीन धर्म साधना--डा० हजारीप्रसाद द्विवेदोजी। सध्यकालोन प्रेम- 
साधना--प० परशुराम चतुर्वेदी; भागवत धर्म तपा भारतोय दर्शत--अलदेव 
उपाध्याप और देष्णव तथा शंब और अन्य सप्रदाय-भांशरकर शत इस 
पुस्तकों का अध्ययन विशेष जानकारी के लिए दृष्य्य है । 


जि हिन्दी और मराठी के देध्णाद साहित्य दा 


सम्मदाप विहोताये संत्रास्ते विफलॉमता। 
अतः को प्रविध्यन्ति घत्दारः सांप्रदायितः ता 
भरो द्रह्मरद्ध सन का बेष्णावा; शिति पापना। 
घत्यार स्ते कलो भाग्या हू युरफे पुर्योत्तम ॥ 
प्रमेपरत्वावली में एवं इलोक इसी विपय पर यो मित्रता है । 
रामातुज थो स्वीचके मध्वाचा्य उतमुण!। 
भौविष्यु स्वामिन रद्री निम्बादित्य चतु सन ॥ 
प्रस्तिद्ध गुजराती पुम्तव धवेध्शावधर्म नो इतिहाम' में इन सप्रदायों पर इसे 
प्रकार प्रगाश डाला गया है ।* 
आंसनतु त्िद्धांत शतारित्वारों बंष्शवाद्रिजाः। 
घेरव पृथिशेमध्ये भक्तिपार्गों हदोहत'॥ 
विष स्वामौ प्रयमतो निम्बादित्यों ठितीतियक 
मध्वायादं स्तृतोयारतु, सुर्पो रामातुन' स्मृत' ॥ 
इम तरह ये चार प्रमिद बेप्णवाचायं हैं शिनके बारे में अब हम जानने की 
चेष्टा घरंगे। 
रामतुजाघापं--ये सन्‌ १०१६ या १०१७ में छल हुए। बाह्यवाल 
प्रसिद्ध सगरी काजीवरम्‌ में दौवा । अपनी पूर्व शिक्षा यादव प्रराश नाम के किसी 
अद्वेती विद्वान से ग्रह वी । इन आछाय॑ वे विचारों से मतभेद होने के काशा 
उनको छोड़कर ये अलग हो गये । वे आल़वारों के 'गौतप्रदन्धम का गहँरँ अध्यपल 
कर यागुनाचाय॑ के उत्तराधिकारी बने, और श्रीर॒गमु में रहने लगे। नाथ मुनि की 
तरह भारत-अ्रमण कर उत्तर भारत के तीपे स्थानों वी यात्राएँ की। आचाये श्री 
की इच्छानुरूप दिव्य प्रवधम की टीका, ब्रद्मसूत्र पर भाष्य और विष्णु-सह्नताम 
दर भाष्य लिखे । इससे वेध्णव समाज वी सांघना पर गहरा और व्यापक प्रमाव 
पडा | 'गौता भाष्य' भी लिखा। अस्य ग्रस्धों में वेदातसार, वेदार्थ संग्रह, वेदात 
प्रदीप, ये विशेष प्रसिद्ध हैं॥ अपने पहट्ुशिष्य कुरेश (इुस्तालवार के ज्येप्र पुत्र 
पराशर) के द्वारा 'भगवदगुणदर्पश--विष्णु-सहस्ननाम की टीका लिखवाई तंथां 
मातुल पुत्र कुझकेश के द्वारा 'तिख्वायमोलि' मम्मात्वार कृत पर तमिल भाष्य 
लिखवाया । 





१६ भ्रमेपरत्वांवली, धृ० ८। 
३» बैध्ाव धर्म नो इतिहास--दृ्गशकर केबतराम शास्त्रों, बम्बई, 
पृ० ३३५ (१६३६) 


दुलनात्मके भेध्ययने ह्श्र्‌ 


रामानुजाचार्य के जीवन की महत्वपूर्ण तौन घटनाएँ ।* 

(१) महात्मा नाम्विसे नमो भारायशाय इस अशक्षर सत्र का उपदेश 
लिया। भ्रुरने इस मत्र की जग्रदुद्धारक भक्ति के कारण अत्यन्त गुम रखने का 
आग्रह किया था, पर सप्तार के जोवों को विपम दु.खो से मुक्ति दिलाने की इच्छा से 
श्रीरामानुज मे छतो पर से ओर पेडोके शिखरों पर से इसका जोरदार प्रधार किया | 
इस' मन्त्र से उन्होंते सबको दीक्षित किया | इस कार्य से उनको अपने काल का 
उद्धारक नेता माना जाता है । 


(२) दूसरी घटना सन १०६६ के करीव-बरीव श्रीरगमु के अधिकारी राजा 
घोलनरेश कट्टर भव छुलोत्तुग के भय से श्रीरणम्‌ का परित्याग करना है। 'रामानुज 
को अस्सी वर्ष की अवस्था मे भी जव राजा ने अपने दरवार में बुलाया तव उनके 
पह्ट प्िष्य फुरेश ने उनको जाने नहीं दिया। थे खुद वहाँग्रए और राजा को 
वैष्णव धर्म का उपदेश दिया। तब क्रोवित होकर राजा मे इनकी आखें 
निकाल लीं । 

(३) तोसरी घंटना सन १०६८ में घटी । ममोर के शासक बविद्टी-देव को 
बेब्छव धर्म में दीक्षितकर उसका मास विय्खुवधन रखा । इसके थाद सन १९०० के 
आमपास रामानुज ने मेलकोट में भगवान्‌ श्री नाययण के मन्दिर की स्थापना कौ 
और सोलह वर्षों तेक वहाँ रहकर राजा कुलोत्तुग की मृत्यु के वाद सन १११८ में वे 
श्रीरगम लौट आये तया ११३७ तक आचार्य प्रीठ पर विद्यमान रहे । अनेक 
मख्दिरों का निर्माण करके दक्षिण के वि:णु मन्दिरों में वंखानस आगम के 
हारा होने बाली उपासना को हटाकर उमके स्थात पर पाचरात्र-आगस की 
स्थापना की ।२ 


रामानुज ने अपने मत को आचीनतम और श्ृत्यनुवूल सिद्ध करने का अ्थक 
परिश्रम किया है । उनके कंबतानुमार विश्विष्ठाद्श मत वोधायन, दक, द्रमिए, 
गुहदेव, कर्पादि और भारवि आदे प्राचीन वेदान्तायार्यों के द्वारा व्याख्यात उपसिषरों 
के सिद्धातो पर आधारित है। रामानुज के प्रवत्नों से दक्षिण में वेप्णाव मत की 
काफी वृद्धि तथा प्रचार एवम प्रसार हुआ। रामातुजाचाये द्वारा प्रस्थापित श्री 
सम्प्रदाय की आठ सद्ियाँ हैं। इनमे छ सम्यातियों की और अन्तिम दो गृहरिययों 
की हैं। (१) तोताडि-तिन्नेवली स्टक्षत से १८ मील दूरी पर नागनेरी नामक 
स्थान पर के आचार्य श्री रामानुजाचार्य कहलाते हैं। यह सर्ईप्रथम गद्दी है तथा 





३५ दि साईफ ऑफ रामानुज़ १६०६--औ प्रेट आचार्याज नरे सन सद्भाप्त । 
२. भागवत्‌ सम्रदाप--बलदेव उपाध्याय, परृ० २०४-२०५ १ 


६६ हिन्दो और मरादो के चेष्णुव चाहित का 


यहाँ पर विपतु भगवान्‌ का एक मन्दिर भी है। (२) व्यकटादि-स्टेशन तित्पति 
ईम्ट। यहाँ के आवाय ख्यक्टाचार्य कहलाते हैं तया यहाँ पट बालाजी का एक 
मन्दिर है। (३) अहोविव-स्टेशन कडया, श्यद्भवेल कुण्ड के पास है। यहाँ के 
आचार्य शठ्वरीपाचार्य कहुचाते है त्तपा नूनिह देवता वा मन्दिर है। (४) बद्गतत्न 
परकाल-मैसोर मे है और आखाय॑ को ब्रह्मतत्र रामानुजाचार्य कहते हैं। 
(५) मुनिनरय--वगलोर के पास है। यहाँ के आाझाय को मुवित्रयात्रा कहते है। 
श्रीरपमू, स्टेशन, जिचदापल्ली या धीरगम्‌ है। महा के आचार्य रगनाथाचार्य 
कहलाते हैं। मन्दिर भरी रगताय स्वामी का है। ६ ठी और ७ वी गदी गृहस्थियो 
की हैं जो श्रीरगम्‌ में ही स्थिद हैं। इनके आचार्य क्रमश आचार्य अन्त स्वामी 
और वरदाचाय कहनाते हैं | गृहस्यी आचार्य ही वरदावादं होते हैं । (८) दिष्णु- 
काची--वाजीवरम्‌ स्टेशइ है। यहाँ पर वरदराज विष्णु का मन्दिर 
है और आचार्य भयक्र स्वामौ कहलाते हैं। इसके अतिदिक्त और भी अन्य 
मठ हैं । 
रामानुज द्वारा प्रतिपादित भक्ति की लहर में सारा विराट उत्तरी भारत 
तया दक्षिणी भारत आपलावित हुआ जिसमे जनन्ममाज के सभी स्तरीय लोग जाए 
थे। प्रगति के तत्व इसमे निश्चित रूप से जान पंडते हैं। रामातुज के आदि गुरु 
एक शृद्र सत थे। इस बात को ध्यान में रखता चाहिए। ठव सारी चीज समक में 
आजाती हैँ कि रामानुज शाल्न का आधार लेकर भक्ति के ध्यापक जन- 
आन्दोनन को रुडिवादियों की ओर से साग्यता दिला सहे हैं, और परिणामत इनके 
अनुयायियों में ब्राह्मण, झूढ, झाख्रीय, अश्यास्त्रीय, सम्री अपने आपको भूखकर एवं 
ही स्वर पर आकर भक्ति-भावता में लीत हो गए। नम्मालवार के ऋण को उत्होने 
पूरी तरह चुकाया। रामानुब मम्यदाय में सक्ष्मीनारायण तया विष्णु के अवतारों 
की उपासना की जाठी है। फिर भी विश्लेषद, रामोपासना वो. इसमे अधिक महत्व 
मिला है। शिव के प्रति द्वेंप भी दस संप्रदाय में दिखाई देता है 4 चोव राजाओं के 
देंप के कारण यह भावता शायद आगई है ।१ मेंक्यमूलर के क्यनामुसार रामानुज 
ने हिंदुओं की बात्माएं उतको वापस कर दी है। झुद्दों को वेवत वेद पठन का वे 
अधिकार नहीं देते ॥ भक्तिमार्ग का प्रतिपादन उन्होंने मानव का मानव से ब्याव- 
हारिकि मूल्य स्वीकार करते हुए मानव के हृदय का मानव के द्वँदय में प्रंवन्‍्ध जोड़ 
कर किया है। इसे हम अन्यन्त महतयूरों कार्य कहेंगे। रामानुज का धर्मो 
मानवतावादी धर्मों था ठभी भक्ति के खेत्र में भेद-भाव नहीं मानते । मीरा, रेंदास, 
कदौर दया रामानद जँसे भक्त इसौ मक्ति परम्परा की देव है यह ऐतिहासिक 


१. हिन्दी साहित्य की दार्शनिक पृष्ठभूमि--विश्वभरनाथ उपाध्याय, १० ६१४२-४३ । 


सुततात्मक अध्ययन ६७ 


श्रेय उनका ही है ।॥ रामानुज का वेहुष्ठदास यत ११३७ में हुआ। इनकी 
भृह्यू के बाद हो इनके मन के दो स्वतंत्र मव बस गये । गह कार्य केवल डेड सो 
बर्षों में उसकी भृत्यु के: दाद हो गया । इसका प्रपान कारश तमिन्न और संस्कृत 
का सपर्प है। एक मत तमिल देद की अशुष्णता को मानकर सब प्रकार से उसी में 
ख्रद्धा रखता था और सस्कृत को महत्व मही देता था। इस मत शो देक्नई यो 
रेनेशडाई मत कहते है । दूसरा मत सस्हृत तथा तमिल को सानकर दोनो मे निवद्ध 
प्रत्यो को प्रमाण मावेता था पर मस्छत क्रो विशेष आधान्य देता था। इसको 
चड़व्ल था बड़दलाई भत कहते हैं। इत मतभेदों के अतिरिक्त सद से महावपूर्ण 
पार्षबय प्रपत्तिं वाले सिद्वात को लेकर है। टेकेल सत के वैष्णव एकमात्र शरणा- 
राति की ही मोक्ष का उपाय सममते हैं। इसमें वे कर्म के अनुप्रान को वाद्धनीय 
बिलकुत नहीं समझते । बह़कते शत के वेप्णाव प्रपत्ति के विमित कर्म के अनुदान 
को भानते हैं। मार्जार-किश्ौर क्रियाहीन होता है। विल्ती के बच्चे पी रक्षा 
बिल्ली स्वयं करतो है उसी प्रकार भक्त की रक्षा भगवान्‌ स्वयम्‌ करते हैं, कर्म वी 
आवश्यकता नही है। करपि-किशोर अपनी रक्षा के लिए माता को पकड़े रहता है 
ली उसको रक्षा होती । मक्त भी मंगवान को पकड़े रहता है, यह करमें उसे करता 
पडता है तभी उपकी रक्षा होठी है । प्रयभ टेंकल छत को और द्वितीय वड़वलें परत 
को सिद्ध करता हैं। टेंकर्स मत के प्रतिपादक आचाय॑ श्री लोकाचाय थे जो 
मेरहवी शतोी मे हुए थे, बडकले मत के प्रतिपादक वेदाताचाय बेंकट नाथ वेदात- 
देशिक थे और श्री सोराचार्य के प्रतिप्षी और समरालौन भी । ये रत १२६६ से 
११६६ के बोच हुए थे ऐसा माना जाता है ) प्रपम मतवाले वेष्णावों को ब्रदादि 
के साथ कंवल बातचीत में समान भाव रखता चाहिए और द्वितीय मतवाले उनके 
साय सभी प्रकार से समान भाव रखना चाहिए ऐसा मानते हैं। 


रामानुज के मिद्धान्त-- 


रामानुज के तात्विक सिद्धांत गौता, उपनिषद, स्पोयशास्त्र, एवम्‌ द्रायसूत्र 
प्र आधारित हैं। वे सृष्टि की उत्तत्ति साल्य तध्वानुसार मातने हैं। 'पाचंरात्र 
सहिता' की विधि का अनुसरण अधिकतर विध्यु पूजा मे किया जाता है! भक्ति 
पन्त अधिकतर गीता, पातजल-्योग़, तपा शालवारो की पर॒परा में जाता है। स्नेह 
उपामदा का भूल भाव है। ब्राह्मणों की सख्या इस सम्प्रदाय के अनुयायियों में 
अधिक है। अत्यज भी इसके सिद्धान्तानुमार एक समान होकर भी खान-वान तथा 





३. हिन्दों साहित्य की दार्शनिक पृष्ठभूमि - विश्वमरमाथ उपाध्याय, 9० १४५६-५७ 


श्दद हिन्दी ओर मराठी के बैध्णव साहित्य का 


स्पर्शास्पदध का विचार करते हैँ। मूतिद्शन और मन्दिस्वेश के लिए दिन विशेष 
निर्धारित हैं । श्रो वेष्शव-सम्पदाय और श्री सम्प्रदाय के नामों से भक्तो वी दो 
श्रेणियां हैं। उत्तर-आरत में श्री वैष्णव का प्रचार अधिक है। रामानुज 
मतानुमार पदार्थ तौन हैं-“(१) चित (२) अचित्‌ (३) ईश्वर । जीव चित पदार्थ 
है। जंड जगव्‌ अचित है, तथा अन्तर्यामो शक्ति के हुप में ईश्वर है। शकराचार्य 
की तरह रामानुज को माया अमान्य है । 
इवेताश्वतर उपनिषद में कहा गया हैं-- 
एतदू जय नित्यमेवात्म सस्थ। 
नात' पर वेदित्यहि किचितु ॥ 
भोक्ता, भोग्य प्रेरितार व मत्वा 
सर्व प्रोक्त त्रिविधं ग्रह्ममेतव्‌ । 
-+श्वेताशवतर छपनिषंद ) 
रामानुज के तीन पदार्य ये ही हैं। ब्रह्मा ही ज्ञाववुय है । जीव भोक्ता है, 
ओर जगत भोग्य है। प्रेरक ईश्वर है। ब्रह्म निर्गुण निविश्वेप नहीं है, तो वह 
प्राइत गुण रहित, बल्याण गुण गुसाकर अनन्त-ज्ञानानद-रूप, तथा सकल जगत 
का सृष्ठ, पालक और सहारवर्ता है। इसे “विशिष्टाईंत' वे नाम से भी जानते हैं 
ययोकि ब्रह्म “विशिष्ट यो अद्वंतम्‌! अर्थात्‌ विशिष्ट कारण और विशिष्ट बाय की 
एकता बतलाने वात है। ब्रह्म कारणावस्था और कामंवस्था दोनो होने से अद्वेत 
है। सृधण विदविदु-विशिष्ट ब्रह्म करण है और स्थूल चिद-विद-दिशिष्ट द्रह्ा, बार्य 
है। ब्रह्म जीव, और जड़ अपने से स्वरूपत पृथक हैं किन्तु जडचेतनात्मक वस्तु 
का अपना स्वतत्र अस्तित्व मही, वह ब्रह्मायत्त है। वह बह्य से पृथक स्थित नहीं, 
अपितु सर्वदा उससे अपृषक्‌ सिद्ध है। वह ब्रह्म के द्वारा नियम्य है, कार्य है तथा 
ब्रह्म वा शेष होने से उसका शरीर है! ब्रहा उसका नियता, घारयरिता और दोषी 
होने से उमकी आत्मा है । ईश्वर, जीव तथा जगव्‌ में विशेष्य विशेषण या अज्जुन 
अज्ी सबंध है । ईइवर विशेष तथा जगत और जीव विशेण्ण हैं! दोनो में एकत्व 
है। अत वे बलग नहीं किए जा सकते । सयुक्त विशिष्ट ईश्वर की एकता 
प्रामाणिक है अतः प्रह्म उसके झअग चित्‌ और अचित्‌ भ्रगी से पृथत्र नहीं है । जीव- 
जगवु-इश्वर का सम्वस्ध समवाय रूप से बाह्य है तया अपूथक सिद्धी रूप से आन्तर 
सम्बन्ध है। ईइवर समस्त जगत का नि्ित्त कारण होकर भी उपादात कारण 
है। प्रशन्‌ की सृष्टि भगवाद्‌ की सीला से उत्पम्त होती है उसका सहार भी एक 
सीता ही है। इस विशिष्ट लीला मे ईश्वर आनन्द का बनुमव करता है। जगत्‌ 
की नित्यप्रिदसत्ता है। सृष्टि-काल में स्थूल रूप से जगन्‌ को प्रदीति तथा प्रलय 


सुलनात्मक अध्ययन दर्द 


चाल में वही जगन सूक्ष्म झूप से अवस्थान करना है। प्रलय काल में जीव, जगत्‌, 
सूक्ष्म रूपापल होने के कारण तत्मबद्ध ईश्वर सूक्ष्म चिद-चिंद-विशिष्ट ईश्वर 
कहलाता है। यही कारण-बअ्रह्म है। युध्टि काल में स्थुल रूपापन्न होने पर वही 
चिद-चिंदू-विशिष्ट कार्य ब्रह्म है। ज्ञान शुन्य विकारास्पद वस्तु अचितू कहलाती है। 
इसके तोन भेद हैं--(१) शुद्ध मत्र, (२) मिश्र सत्व और (३) सत्व शून्य । जीव 
अणु है, अगपन्ञ है, तया क्षुद्र है, तो बहा सर्वज्ञ और अति महाद्‌ है। भप्तारी बच्चा 
मे जोव ब्रह्म से पृथक है, मुक्त दशा मे वह बैंसा ही बना रहेगा। मुक्ति दक्ाभे 
चह ब्रह्मानन्द का अनुभव बरेगा । रामानुज भक्ति को मुक्ति का एकमात्र साधन 
मानते हैं। भक्ति-सेजित भगवत्मसाद ही जीव को मुक्ति लाभ देता है। 'तत्वमति! 
का तात्पर्य तस्पत्वमु क्षसि अर्थात्‌ भक्त ईश्वर का ही सेवक है, यही है। अनन्य 
भाव से भगवान्‌ का तथा उसके प्रिय पांत्र भगवदुन्‍भक्तों का कंकर्य करना चाहिये 
यही परमधर्म है। कर्म तथा कर्म फल की अनित्यता को जातते वाला ब्रह् जिज्ञासा 
फा अधिकारी है। सकपशा-रूप-जीव की उत्पत्ति भगवान से होती है। वित्र्त के 
स्थान पर रामानुज ब्रह्म परिणामवाद का मानते हैं। नारायण नाम की सार्थकता 
एस प्रकार है-- 


नराज्यतानि तत्वानि नारायणौति विदुदुंधा | 
ततस्म तान्पयपन पूर्व तेन नारायण रप्ृत' ॥ 


अर्थात्‌ ५दभूत, पचतस्मात्रा, देश इन्द्रिया, मस, बुद्धि, अहकार, प्रहुति तथा 
जोव अर्थात्‌ पच्चीसो तत्व नर से उत्पन्न होने के हेनु नार कहलाते हैं। इन सभी 
सत्वों में व्यापक रूप से नित्रास करने के कारण भगवान्‌ ही नारायण नाम से 
प्रख्यात हैँ । जीव को चाहिए कि वह इसी स्वामी नारायण के चरणारविद में 
आत्मसमर्पण करे । इसमे दास्य-भांव की भक्ति ग्रहिंत है, तथा भक्ति का सार 
प्रपति माती गयी है। बिना आत्मतिवेदत के भक्ति की अत्य साधना केवल 
बहिरग मात है। कर्मेकाण्ड अनिवार्य है। ईश्वर में मिलकर एक हो जाता मुक्ति 
नही है बरन्‌ ईश्वर का सामीष्य पाना मुक्ति है। ईश्वर के समाव हो जाता सूक्ति 
है। ब्रह्म न नि्मुस्स है और स निविशेष, वह समुण स्विशेष तथा स्वशक्तिमान है । 
ईश्वर और जीवास्‍्मा दो भिल्‍न-भिन्‍न पदा्य हैं! ईश्वर अनन्त और जीव सान्‍्त है । 
रामानुज अम-जान को 'सवृश्याति' मानते हैं। अमज्ाव का विषय सदर हीवा 
है! शुक्ति मे जो रजत दिखाई देती है, उम्तकी वास्तविकता होती है, जगत का 
फोई ज्ञान अयथाषें जहो है॥ मोक्ष के साथतो की रामानुजोय कब्पना मतोवेज्ञानिक, 
भनोरम तथा स्वाभाविक है । 


बृठ० हिन्दो मोर मराठी के बैध्शाव साहित्य का 


रामानुज का महत्व-- हर 


वंप्णाव कआाचार्यों के प्रादुर्माद के ममय वौढ़, जैन बादि धर्मों का प्रचार 

बढा हुआ था। अत वंदिक धर्म के अनुयायी नई इांलीमे उसके सिद्धास्ों को 
आनोचना करने लग गये ये । न्याय और मीमाप्ता के आचार्यों ने इस क्षेत्र में 
आकर प्रथम आलोचना की। उिन्तु इसके स्ायन्‍्साथ अपने निराकरण में इन 
लोगों ने वेदात पर भी अनेक प्रहार अपने आक्षिपों से विए। अब उपनिपदोके आधार 
सेकर वेदान्तियो में से गोडपादाचार्य तथा थरी द्ाकराचार्य ने यह प्रतिपादित क्या 
कि एक मात्र परत्रह्म ही सत्य है, तथा जीवात्मा और परमात्मा एक ही हैं। जा 
विभिश्नता दिखाई देनों है वह मिथ्या है। इसका कारण अविया या माया है। 
प्रत्यक्ष भक्ति या प्रैम को इन्होंने स्थात नहीं दिया या। यह उपेक्षा रामानुज जैसे 
आधार्यों ने तथा उनके पूर्ववर्तों आव्वारों ने पूर्ण की है। इतमे हृदय पक्ष का 
प्रावल्य विज्येष रूप से है। इनके दाद के आचार्यों ने महितिप्क पक्ष को भी पूर्ण 
करके वीरे कमेंका''्ड का ख़ड़न क्या तथा भक्तिपक्ष का अ्रवल समर्थन कया। 
शबराचार्यानुमोदित स्मातं-घर्म दादा प्रठिपादित बहुदेवताप्रणाली के स्थान पर एक 
विष्णु बी आराधना प्रस्यापित की तथा उपासना के क्षेत्र मे सबको साम्य तथा 
ममता प्रदाव को । एक तरह से श्री सप्रदाय या विशिष्टा दंत संप्रदाय पुराने 
भागवत घ॒र्मों, पात्ात्र धर्माका ही विकेसित्र रूप कहा जा सकता है। 
अईतवामियों मे घोद्ा लेने का बाय इस सम्प्रदाय के आचारयों ने किया है जो 
महतलवपूर्ों है । 

द् ता तवाद तथा श्री निम्बार्काचार्य-- 

श्री सम्प्रदाय प्राचरात्र धर्म एव भायवतधर्मा का हो एव विकमित रूप था 

यह हम ऊपर कट्ट क्षाये हैं। निम्वार्क सम्प्रदाय को 'सतक सम्प्रदाय' कहते हैं। 
ममस्त वँप्णव सप्रदायों के काचाय भगवानु श्लीहुध्ण हैं और उतका ही उपदेश चार 
-शिध्यो के द्वारा अ्रसारित हुबा। ये चार शिष्य श्री, ब्रह्मा, छु् और सबर हैं। 
इनमें से श्री सम्प्रदाय का हम विदेवश कर आये हैं। वंसे इन सभी बंध्णाव 
सम्पदायों ने परस्पर आादान-प्रदान॑ कियां है। उनमे सिद्धान्त भेद हो सकते हैं, 
फ़िर भी बेंधणव विषयक न्यूनाधिव एकता से ये परस्पर अवश्य प्रमादित हुए हैं। 
निम्वार्काचार्य का मत स्वाभांविक फेदॉ्ेद मानों जाता है। इनके बारे भे गोई 
सुमूत्र जानकारी नहीं मिलती ॥ दिद्वानों मे इनके निश्चित काल दे बारे पे मसभेद 
है। अधु्ानद अप सफण्यनुआत्वाओ के थाई ओ६ अध्दक्वा के भगकाजीत अ्थीत्‌ 
सन्‌ १०३७ से ११३७ तक इनका बस्तित्व मान सकते हैं। यों डा० भारशरबर 


तुलनात्मक अ्ध्यपव १०१ 


ञ 
उनका समय सन ११६२ के लगभग बतलाते हैंँ।* डा० दासगृप्ता बनुमानतः 
चतुर्दश श्वताब्दी मानते हैं।* निम्दार सम्प्रदाय वाले पाँचवी झताब्दी में थे वे 
ऐसा बताते हैं। आधुनिक विद्वातो के मतो का सार यही है कि निम्वार्कं ग्यारहवी 
शतरती में हुए थे । इनके कई नाम है जँसे “भारकराचायं”, “'मिम्वादित्य', 'निम्ब- 
भास्कर', 'नियमानदाचार्य/ । ध्ाचार्य वलदेव उपाध्याय इनके मत के बारे में कहने 
हैं--/इस मत का इतिहास अभी भी गभीर अध्ययन का विपय है। समुद्धित 
सामग्री के अभाव में अभीतक मोटे प्रइनो का भो समाधाव नहीं होने पाया हैं। यह 
मत कब उत्पन्न हुआ ? कहाँ उत्पन्न हुआ ? किस प्रकार वर्तमान दधा तक 
विकसित होकर पहुँचा २? हिन्दी माहित्य के विकास मे इस सम्प्रदाय के कवियों ने 
कितना महत्वपूर्ण कार्य किया ? ये सभी प्रश्न अनी भी अपनी मीमासा के निमित्त 
अवसर खोज रहे हैं (३ 

“हरि गुरु स्तव माला' की जानकारी के अनुसार इस मत के आचार्य हस- 
स्वरूप भगवान्‌ नारायण है, जो शराधाइष्ण की युग मूर्ति के प्रतोक हैं। उनसे इस 
मत को दीक्षा सनत्वुमार को मिली, जिसे सनन्‍्दन-तारद परम्परा से निम्पार्ज ने प्राप्त 
क्या । सभवत वेजारी जिले के निम्बापुर नामक नगर मे भरत १११४ के करीय 
ये पैदा हुए थे ) पर इनको दृल्दावन अधिक भाता था अतः वहीं रहकर उन्होने 
ेदात पारिजात सौरभ ददश्नोक़ी और मिद्धान्तरल ब्ादि ग्रन्यों की रचना बी 
इनका अंस्ी ताम 'नियमानन्द' था। एक जेंद साधु को रात्रि में भोजन करने के 
लिए वहा पर वह प्रस्तुत न हुआ । उद्द नियमानन्दाचायं ने भगवान्‌ श्रीहृप्ण के 
सुदर्शन चक्र का भावाहन क्या, जिसकी ज्योति सुययवतु चभमकली थी। नीम के 
वृक्ष पर से आने वाला सूर्य प्रकाश देखबार उस साधु ने विधिवत्‌ भोजन किया। 
तब से इनका नाम निम्बाक या निम्बादित्य पडा । 
इनके मत्त का निरूपण सक्षेपर में इस प्रकार है-- 

दशश्नोकी में पदाय॑ पचविघ बताये हैं। ये पाँच पदा् ज्ञेव है । 
(पं उणशस्थ का स्वरूप. (२) उपासक् का स्वहप (३) हृपाफल (४) भतक्तिस्म 
(५) फरलप्रासि में विरोध । इत पाँच विपों के ग्रतंत भिम्बार्काचार्य के ब्रह्मा, 
जीव, जगवू, मोक्ष, मोक्षस्याथव आदि सम्बन्धी सिठात चतेलाए जाते हैं) इसे 
सबक सम्प्रदाय भी कहठे हैं ॥ दाझनिक दृष्टि से निम्दा्क दताडुत या भेदाभेद वा 


१: बैध्ाविजुमत, शबिजुम---भांडारकर, धु० ८घछ 
यू. हिस्दी ऑफ इंडियन फिलासफी-- डा० दासपुप्ता, ० रह६-४०४ 
३. भातदत धर्मे--बलसदेव उपाध्याय, यू० हे है२०१३ 


श्ण्र हिन्दी भोर मरादो के वंष्णव साहित्य का 


समर्यत करने वाले ये। ऐसा माना जाता है कि वादरायरा के पूर्वज ओडुल्लोमि तथा 
जास्मरप॒य भेदामेदवादी थे। रामानुज के गुरु यादव-अक्रा् भी इसी मत के 
प्रतिषादक थे । निम्दार्काचार्य के सनक संप्रदोष का प्रचार जित॑ना उत्तर भारत मे 
डा उतना दक्षिण में नहीं! इनके दो प्रसिद्ध शिष्य हुए थे--केशव भट्ट तथा 
हरिब्यास्त । पहले विरक्त थे, तो दूसरे गृहस्य | इस सम्प्रदाय का मुख्य प्रस्य 
भागवत है तथा हरिवज्ञ को भी मान्यता प्राप्त है। बेंसे महाभारत और विष्णु 
पुराण का भी पर्याप्त रूप में प्रभाव स्वीकार क्या जाता है। इस सम्प्रदाय की 
भक्ति प्रेमलक्षणा-प्रधाव-भक्ति थी। बंगाल और मथुंय पर इसको प्रभाव अधिक 
पाया जाता है। 
निम्बाक मत॑ को प्रमुख बातें इस प्रकार हैं-- 
जौव बिना इत्द्रियों को सहायता के ज्ञान प्राप्त करता है अत उसे प्रज्ञा धन 
कहा गया है। यद्यपि जीव, जगत्‌ तथा ईश्वर तीनो भिन्‍न हैं, पर जीव तथा जगव्‌ 
बा व्यापार और अस्तित्व ईश्वरेच्छा पर निर्भर है। अपने से इनको स्वातत्य नहीं 
है। परमेइवर में ये दोनों तत्व मूइम रूप से रहते हैं। मुक्त दशा में भी जीव का 
करूं त्व माता गया है। जीव ईश्वर का ग्रश है अर्थात्‌ टुकड़ा नहीं है। इसलिए 
जीव॑ मिम्त और अभिन्न दोनी है । अचिवृ तत्व तीत प्रकार के होते हैं (१) प्रहत 
(२) अप्राइत (३) काल । वुद्धि से लेकर स्थूल महाभूतो तक सारे पदार्थ हैं तथा 
मे सब ईश्वराधीत हैं। अप्राहत पदांयों में भगवाव के लोक ब्रादि आते हैं जो 
प्रकृति द्वारा निभित नहीं हैं। काल समार का तियामक अवश्य है, पर स्वय 
भगवान्‌ वे क्षापीन है । 
साधना पद्धति-- 
अंगवाद का बनुप्रह ही संद चुछ है तंपां जोव को प्रपत्ति से मुक्ति कौ प्राप्ति 
हो जाती है । अनुशह से मगवान के प्रति नंसग्रिक अनुरागछूपिणी भक्ति उत्पत्त 
होठ है। भक्तों के लिए भगवान श्रीडृष्ण चन्द्र की चरण सेवा के अतिरिक्त अन्य 
कोई ठपाय नहीं है। ब्रह्मा, शिदर आदि समस्त देवता इतकी वंदना क्या करते 
हैं। जँसे दशइलोकी के इस श्लोक से स्पष्ट है-- 
तान्यागति : कृष्णा पदारविदात 
सहस्पते दह्म शिवादि बदितातू 
भच्छ्यो -विद्रह्मा 
हि शल्य साहयातु ॥" 
+-दश्शश्सोकी $ 


३ इशरसोकौ--श्लोक, ८३ 


सुलनात्मक अध्ययन हैण्रे 


राधाडृष्ण की घुगल उपासना के साथ माघुरय तथा प्रेम शक्ति रूपा राधा की 
उपासना प्र तिम्वार्क अधिक जोर देते है । इसका कारण यह है कि राधा भक्तो 
की सकते कामनाओ को पूर्सो करते की शक्ति मानी गयी हैं। तिम्वार्क राधा को 
“अनुरूप सौमगा' कहते हैं अर्थात्‌ वे कृष्ण के मर्दथा अनुरूप स्वरूप वाली हैं। 
राधा अर्थात्‌ आत्मा और कृष्ण अर्थ परमात्मा हैं) कृष्ण तथा श्री के अविभाज्य 
सम्बन्ध को भागवत में सूचित किया गया है । श्री के दो रूप वेदों मे बतलाये गये 
हैं--श्री तथा लक्ष्मी । इन में श्रीका आविर्भाव वृषभानुतनया-राधा के रुप में 
हुआ था और लक्ष्मी का झविमशी के रूप में। बंष्णाव शास्त्र के विश्वाप्तानुभार 
भगवान्‌ के साथ थो भो माना रूप ग्रहण करती है । देवनोक मे देवी बनकर तथा 
मनुध्य लोक में सातुषी बनकर इृष्ण रूप के आविभाव के साथ श्रीके भी इस 
मनुष्य लोक में दो रूप हुए। इनमे राधा हो सर्व श्रेष्ठ हैं। “त्राटक परिशिष्ट' 
राधा और कृष्ण के अभेद का प्रतिपादन करता है तथा भेद देखने वाज़े साधक 
को मुक्ति वा निषेध करता है-- 
राधया सहितो देवा मापदेन थ राधिका । 
यो नयोमेंद पयति सर सतृतेमृक्तो न भवाति (॥ 
निम्वाक मत में राधा स्वकीया पटरानी ही हैं। यह बात '्रह्मवेव्त' तथा 
गर्ग-सहिता के प्रमाणों में भिद्ध है। निध्य लोजा भें यह प्रइन ही नहीं उठता पर 
अवतार तीला में राधिका का श्रीकृष्ण से विवाह शास्त्र-सिद्ध है १९ 


पझगे तु बसे दृषमानुर्जा सुदों विराज माना समुरूष सौमयाम्‌ । 
सछी सह परिषेदित सदा स्मरेम देवों सकले्ट कामणाम्‌ ॥ 


दरकीयाभास केघल लोकिक दृष्टि से ही। उत्पन्न हो जाता है। साधक वी 
अभिर्चि के अनुसार साधक शान्त, दास्य, सख्य, वात्सल्य तथा माधुर्य या उज्म्दल 
को अपनाकर अपनी साधना में अग्रसर हो सकता है। बस्तुत, यह सम्प्रदाय 
व्रेशबभणा अनुरागात्मिका पराभक्ति को ही ग्राधन मार्ग में सर्वश्रेष्ठ मानता है । 
भक्ति के बारे से निम्द।र्क का विचार है कि 'मधुविद्या, 'शाहित्य विद्या! जंसी वैदिक 
अनुष्ानो कौ भक्ति व॑दिक कही जाती है तथा उस पर अंवर्सिको बा अधिकार रहता 
है) पर पौराणिक भक्ति केवल भगवदाराधना से सबध रखती है तथा शूद्रो को भी 
उसे करते का अधिकार है । 

निम्धार्क के शिभ्यों में से श्री भट्ट ने सर्व अयम ब्रज भाषा में कविता को है। 
इनका 'जुगल शतक! 'आदि-्वाती' के नाम से ग्रसिद्ध है। दूसरे शिष्य आचार्य 
हरिव्यास जी ने निम्यादित्य की आज्ञा से 'जुगल शतक! पर भाष्य लिखा। यह 
१० तिम्यादित्य दक्षश्लोशो-हरिश्यरस देव, स्लोक---५ ३ 


हे 


र्‌ग्व हिन्दी और मराठी कै वैष्णव साहित्य का. 


"महातानी' के नाम से प्रस्तिद्ध है। ये सर्वश्रथम उत्तर मारतोय संप्रदायावायं माने 
जाते हैं। इनका सप्रदाय रमसिक संप्रदाय कश्लाता है। इनके बारह शिष्य थे । 
श्री मह्वाणी मे तेवा, उत्सव, सुरत, सहज तथा सिद्धात सु का वर्णात है जिसमे 
साघाहृप्ण की निध्य लीवा की मार्मिक अभिव्यजना है। वल्लिभ मतानुयावियों में 
जो स्थान सूर का है दही निम्दाव मतानुपापियों मे श्री हरिष्यातजी का है। हम 
अपने प्रबन्ध में इन पर अधिक प्रकाश नहीं डालेंगे । इतना निश्चित है कि विम्वार्क 
संप्रदाय ने हिन्दी साहित्य का बहुत बदा हित किया है हिन्दी में इस मत के 
मानने वालो ने पर्यात रचनाएं की हैं। दृजकाव्य वैध्शव काव्य ही है। मंश्छाप 
की प्रधावता में निम्बाझ मत को मानने वाले कवियों के काव्य की जैसे चौहिए 
धेसी परख अब तक नही पाई है। अश्दापसे टक्कर ले सकने वाले कवि इसमें 
विद्यमान हैं। यल्लभ संप्रदाय का कवि जब वालडेष्ण की माधुरी पर रीमता है 
तब निम्वार्क सम्प्रदाय का कि राधाइष्ण की झजझ्जार लीत/ पर रीमता है। 
हिन्दी के प्रसिद्ध महाकवि विहारी, घनानन्द, रसखान तथा रफ्तिक गोविद आदि 
निम्बाके मतादुपायी हैं। वृन्दावन वा सखी संप्रदाय इसी को एक शाला है। 


माध्व या द तवादी सम्प्रदाय-- 


अद्वं तमत के विरुद्ध द्ववमत का जोरदार प्रचार करना यही कार्य माध्व मत 

का है। कसी भी साधक को साधाररा अनुभव में जगत, जीव गौर ईश्वर का 
अलग-अलग ही अनुभव होता है। वैसे ६तवाद स्वभावतः यही सिद्ध हो जाता है । 
दामानुन में दं तभाव दिखाई देता है । भेंद तो सिद्ध हो गया था पर अभेद सिद्ध 
करने के लिए 'अपृर्षक स्थिति” की कल्पता करनी पढ़ी) मोध्मत यो ही 'द्रह्म 
संप्रदाय! भी कहते हैं। मध्वाचाय का कथन हैं कि 'द्रह्मसूत्र', श्रीमद्र भगवदगीता 
था उपनिषददों में है ते मत का ही प्रतिपादन किया गया है। उनके मत से प्रस्पान- 
अ्रयी वा यही सिद्धान्त है। हरि या भगवाबुअत्यद्ष ज्ञान यो अनुभव से साध्य हैं। 
साधन शप में वे शम, दम, शरणागति, वेराग्य आदि अष्टाद्श ध्ाधनाए' मानते हैँ । 
साध्वमत के सस्थापक मख्याचार्य थे ! इतका दूसरा नाम आनन्द-तीर्य था | दक्षिण 
भारत के उडिपी नाम के नगर के पास सने ११६७ में इतनी जन्म हुआ । कुछ 
लोग इतता जन्म ११६६ भो मानते हैं। वचपन में इनको नाम वांसुदेव था। 
अद् तवादी आचाय॑ अच्युतप्रेक्ष से उन्होंने सत्यात्त ग्रहण किया। तब इसका सास 
“पूर्ण गज! रखा गया । वेदान्ठ मे पाश्णत हो जाने पर ये 'आवरद-तीर्य/ कहलाते 
लगें। उन्होंने अपने गुर के प्लाथ दक्षिण-दिखिजय के लिए यात्रा की तथा कई 
बद॑तौ आादायों से घास्ताव किया बोर उड़॒पी गये | यहाँ पर वैदव्यात को उत्होंति 


सुंलनात्मेक अध्ययर्त श्र 


अपना भाष्य दिखाया तथा उसे हृफा प्राप्त की और वेदव्यांस से शालिग्राय की 
त्तौन मूतियाँ प्राप्त की; जिनके उदीपी, युदरह्मण्यय तथा मध्यतल मे स्थापित किया । 
थे दिगिजयी राम की भी मूर्ति बदरिकाश्रम से अपने साय लेने आये। उन्होंने 
सोताराम, द्विमुज तथा चतुमुज फाज्नीयदमद्‌ विहुल, लध्मण-न्ीता आदि भाठ 
सूर्तियों की स्यापता की, जहाँ पर इसके आठ शिष्य भी रहे गये । इन्होने बहुत 
घड़ी सम्या भें ग्रन्थ रचता को है। कुल सेंतोस ग्रन्थ इतके लिखे हुए मिलते हैं। 
इनकी यृत्यु सन १३०३ मे हुई ऐसा माना जाता है | अद्वंत्त मत की समीक्षा करके 
उन्होंने जनता की माय का ही अपनी सरल भक्ति सार्गीय साधना से समर्थन किया। 
यह इस चेप्णाव सम्प्रदाय की एक बहुत बडी विश्वेषता है। पगु-हिसा की इस 
सम्प्रदाय द्वारा पूर्पे मनाई की गई है। मब्वाचारयें के मत को सक्षित्त रूए में एक 
दद्य में इस धकार दिया गया है ।९ 


श्री मन्मध्वमते हरिः परतम', सत्य जगत तत्वतो॥ 
भेदो जोषंगणा हरेरनुचरा, नोयोच्च भावगतः त 


नेम सुझानुमृति रमत्श भक्तिरवतत्सावसम । 
अक्षावित्रितरय॑ प्रमाण मखित्ान्मायेश पेद्योहरिः 2 
दूँ ती मध्वाचार्थ का मत ओर दार्शनिक सिद्धान्त-- 
इस मत को ब्रह्मा ने आचार्य स्प से प्रस्थापित कियाया। ये ब्यूह॒के 
मिद्धान्तों को नहीं मानते परन्तु रामकृष्णादि अवतारों को भानने हैं । इनके मत के 
नौ तिद्धात प्रमुंख हैं। (१) हरि परतरः श्री विष्णु हो भर्वोच्च तत्व हैं। भगवान 
अनन्त गुणों से परिपूर्ण हैं और जडइ प्रकृति से सर्वचा विल्क्षण हैं। चेतन दो 
प्रकार का होता है--जीव और ईश्वर ! विष्णु ही परमतत्व हैं । (२) जगवु सत्य 
है। भगवाद्‌ की कोई भी कल्पना, इच्छा मिथ्या नही होतो । ऐसी दशा में सत्य 
सकस्प के द्वारा निर्मित जगतु अतत्य नहों हो सकता। (३) भेद पचधा होते हैं, 
सथा स्वाभाविक और नित्य हैं। ये पचथा भेद इम प्रकार के हैं--(क) एक जीव 
का दूसरे जीव॑ से भेद । [स) ईइवर का जीव से भेद । (ग) ईश्वर का जड से 
जेद ! (घ) जीव का जडसे भेद! (ड) एक जड़ का दूसरे जड़ से भेद । 
(४) जीव-गण हरि के अतूचर हैं ॥ इसलिए समस्त जीवों का सामयूर्य भगवतायीते 
है। जोद अपने से अल्पन्न है, अत वह सर्वेज्ञ विष्णु के अधीन रहकर हो अपना 
कार्य किया करता है। (५) नीचोच भाव जोद में केवल कार्य भिन्‍तताके 
कारण नही होता तो मोक्ष दशा में भी बह वरतम भाद से युक्त रहता है। इस 
दृष्टि से ये तीन प्रकार के हैं (क) मुक्तियोग्य (स) वित्य ससारी (ग) तमोयोग्य ॥ 
१. भारतीद इशन--वलदेव उपाध्यरण ॥ 


१०६ हिन्दी और मराठी के देष्णाव साहित्य का 


इन तीनो में अन्विम दो की कमी मुक्ति नही होती । गुणों को मिन्नता के अनुसार 
मुक्ति जीव भी परस्पर भिन्न होते हैं। (६) 'मृक्ति नैज सुखानुभूति ! वास्तव सु 
की अनुभूति ही मुक्ति है। मुक्ति मे ही इस वैष्णाव मत में आनन्द वी उपलब्धि 
है। यह आनन्द परमानन्द स्वरूप है। मोज्न चार प्रवार के हैं--कर्मक्षय, 
उस्धास्ति, अदियदि मार्ग और कोग॥ भोग भी चार प्रवार के हैं-- मालोबय, 
सामिष्य, सारूप्य तथा साथुज्य । सामुन्य मुक्ति ही सर्वश्रेष्ठ है ।ह«सायुज्य नाम 
भगवस्त प्रविश्यतच्छरीरेण्ट भोग ।/ (७) मुक्ति पाने का सर्वेक्षंद्ठ उपाय अगला 
मक्ति-मतरहित निदोंप भक्ति-है। भक्ति में अहेतुकता तथा अनन्यता चाहिए ॥ 
स्वायंवध की गई भक्ति या हेतुवश की गई भक्ति दोपपूर्ण मातरी जात्नी है। 
(४) माध्वमत के अनुसार प्रमाण ये हैं--(१) प्रत्यक्ष (२) अनुमान (३) और 
शब्द । इन्ही के आधार पर सारे श्रमेयों की सिद्धि प्राप्त होती है ॥। (६) वेद का 
समस्त तात्परय ही विष्णु है। वेदीं का प्रधान कार्य भगवत्तत्व का प्रतिषादत है । 
यह भ्रनिषाद्य विष्णुतत्व ही है। विष्णु ही कार्यवश विभिष्न रूप नेते हैं जैसे इन्द्र, 
बह, सूर्य, सविता, उपा। अन्त में मे सब उसी एक परक्षद्धा का हो स्वरुप हैं। 
विध्णु को मध्वाचार्य महामाग्य्ाली देवता मानते हैं जैसे प्रसिद्ध है--* 
+महामाग्यात्‌ देवताया एक एवं आत्मा बहुधा स्तूयते 
एक स्पात्मनों न्‍ये देवा: प्रत्यडगानि भवत्ति॥ 

भध्वाचार्य के प्रसिद्ध ग्रन्थ निम्नलिखित हैं. ब्रह्ममृत्र-भाष्य अंनुम्यास्यात, 
ऐतरेय, छान्दीप्प, वेन, कछ, दृहट्दारण्पतर झादि उपनिददो पर भाष्य, ग्रीत्ाभाष्य, 
भागवत-वात्पयें निर्णय, महामारत-तात्पर्य निर्शेय, विष्णुनत्व-निर्णुय, गीता-तात्पयं 
निर्णय, अपच-मिथ्यात्व निर्शय, ततसार सग्रह जादि। “जयतीयें के समान श्रयाद 
पण्डित माध्वमत में और हूमरा कोई नहीं हुआ। इस मत की बहूतसी प्रत्य 
सपत्ति अ्रप्रकाशित ही पड्ी हुई है । यह उल्लेखनीय है कि कर्ताठक में इस मत का 
प्रचार प्रधार अधिक रहा । बंध्णव धर्म का भक्ति आखदोलन महाराष्ट्र में कर्ताटक 
से होकर ही आया है। प्मनाभ-वीष, नरहरि-त्ीयं, माधव-तीय और अक्षौम्य- 
तीय॑ ये चार श्िष्य मध्वाचार्य के द्वारा मठाधिपति बनाये गये थे। इन्होंने देती 
वंष्णाव घंसें का प्रचार क्यां। जयतीर्थ अन्नोम्य तीय॑ के शिष्य थे; जिन्होंने 
मध्दाचा के ग्रन्यों का यभीर अध्ययतवर विद्वत्तापुर्ण टीकाये भी लिखी हैं। 
इनकी शिष्य-वरपरा के कुछ मराठी दिप्यों ते इन टीकाओ के मरादी अनुवाद 
प्रत्तृत विए हूँ; इनमे से कुछ पोधिया वगतौर के मठ में 'मुरक्षितः हैं ॥ 


₹. निदक्त ७०४, ८-&६+-पात्त । 


छुलनात्मक अध्यमन १०७ 


*महाभारत तात्पर्य निर्णय” और भागवत का अनुवाद ऐसी ही दो मराठी पौधियाँ 
हैं। प्राष्यापक श्रो ना बनहट्रीज़ो के मत से मराठी वंष्णंव काव्य पर माध्चमत 
के दंत का भी प्रभाव पड़ा है। पर उनके इस मत को हम इतना ही सहत्व दे 
सकते हैं कि मराठी वेष्णवों का वहिरप अद्देताथपी और प्रतरग इताश्रयी है ॥ 
भक्ति मार्ग के प्रतिपांदन में समुण भक्ति का महत्व भद्धिन करते समय वे दवंती हैं 
ऐसा भाम होने लगता है । पर आानाधित अध्यात्मपक्ष उन्हें मर्बदा प्राह्म है और 
इप दृष्टि से वारफरी संप्रदाय वाले अपने को अ्ेती बतलाते हैं। माध्वमत्त की 
प्रतिश कितनी भहंत्वपूर्ण है इसका इस बात से पता चल जाता है कि माध्वमत ने 
भक्तिवाद का तकंपूर्ण और सुसगत विवेचन किया है । शेंव मतानुयायियों से भी 
सास्वीय मत वाले समान भाव रखते हैं! उत्तर प्रदेश में वृन्दावन जेसे क्षेत्र मे भी 
इनके क्षनुपायी मिलते हैं। इस सम्प्रदाय के दीक्षागु केवल ब्राह्मण या सल्यासी 
हो सकते हैं। माध्दोइत मत का भारतोय घममं-माधना में महत्व इस बात का है कि 
इसने भक्तिमाये को निष्कटक कर दिया तथः भक्तिमागें को प्रशस्त कर दिया। 
शकर के अद्वत की पराकाष्ठटा प्रतिक्रिया के रूप मे मांध्वमत में पहुँचा दी गई है। 
'इस चरम सौमा पर पहुँचने के बाद पुन उसको भ्रतिष्ठा न हो सकी।" भारतीय 
दार्शनिक भेद को स्वीकार कर सकता है पर तात्विक रूप मे अभेद को स्वीकार कर 
सकना ही उप्तको स्वाभाविक प्रकृति है । अत वल्लपाचार्य, कबीर तथा शृफियों पर 
अद्त्तवाद का प्रभाव पड़ा है जिसे हम यया स्थान देखेंगे । इसलिए द्वत भाव को 
छोड़कर वल्लमांचाय ने इस मत के भक्ति विययक, आत्मसम्पणे, भजन, जप, ध्यान 
आदि की तो स्वीकार किया और इनको ज्ञान से भी विशेष महत्व प्रदान किया । 
भाडारकरजी के मत से ग्रोपालइृष्ण की उपासना फा माध्वभत में विशेष महत्व 
ही है ।९ 


जाचायें वल्लभाचाये का शुद्धाह ती वेष्णव स॑प्रदाय-- 

शुद्धाइंत की उपासना ने विशेषत राजस्थान, गुजरात और ब्रज आदि 
प्रान्तो फो इृच्णा भक्ति को पावन धारा से आप्लावित किया । इस सम्प्रदाय को 
हद सप्रदाय! और “विष्णु-स्वामी-संत्रदाय भी कहां जोता है। वल्लम संप्रदाय के 
अप्रदाय प्रदीप नाम के एक ग्रन्यानुप्तार यह जानकारी उपलब्ध होती है।* 


१. हिन्दो साहित्य को दार्शनिक पृष्ठमुमि--डा० विश्वमरनाय उपोध्याय, 

पृ० १७३।॥ 
३- दंध्एविज्म शेविज्म--भाडारकर, पृ० ८७ ६ 
३६ संप्रदाय प्रदीप, धृ० पैडें-२० १ 


१०६ हिन्दी और मराठी के बेष्सव साहित्य का 


इन तीनों में अन्तिम दो को कभी मुक्ति नहीं होती । ग्रुणों की भिन्नता के अनुसार 
मुक्ति जोद भी परस्पर भिन्न होते हैं। (६) “मुक्ति नैज सुखानुभूति ? वास्तव सुख 
की अनुभूति ही मुक्ति है। मुक्ति मे ही इस वैष्णव मत में आतन्द कौ उपलब्धि 
है। यह आनन्द पर॒मानन्द स्वरूप है। मोश चार प्रकार के हैं--कर्म क्षय, 
उत्वान्ति, अचिरादि मार्म और भोग। भोग भी चार प्रकार के हैं-- सालोवय, 
सामरिप्य, सारूप्य तथा सायुज्य | सायुज्य मुक्ति ही सर्वश्रेष्ठ है।--'सायुम्य नाम 
भगवस्त प्रविश्यतच्दरोरेण भोग । (७) मुक्ति पाने का सर्व्ष. उपाय अमला 
भक्तिन्‍्मलरहित निर्दोप भक्तिन्है । भक्ति में बह्ैतुकता तया अनन्यता चाहिए ॥ 
स्वांवश की गई भक्ति या हतुवश की गई भक्ति दोपपूर्ण मानी जाती है। 
(६) माध्यमत के अनुप्तार प्रभाझ ये हैं--(१) प्रत्यक्ष (२) अनुमान (३) और 
शब्द | इन्ही के आधाड पर सारे प्रमेयो की सिद्धि प्राप्त होती है। (६) वेद का 
समस्त तात्पयं ही विष्णु है। वेदों का प्रघान कार्य भगवतत्व का प्रतिपादन है | 
यह प्रतिषाद्य विष्णुतत्व ही है। विष्णु ही कार्यंवण विभिन्न रूप लेते हैं जैसे इद्ध, 
वए्ण, सूर्य, सविता, उपा। अस्त में ये सब उसी एक परव्रह्म का ही स्वष्टप हैं) 
विष्णु को मध्वाचार्य महाभाग्यशाली देवता मानने हैं जैते प्रसिद्ध है--* 
“महएभाग्यात्‌ देवताया एक एव आत्मा बहुधा स्तूण्ते 
एक स्थात्मतों नये देवा: प्रत्पईगानि भबन्ति हर 
मध्वाचार्य के प्रसिद्ध ग्रन्थ निम्नलिखित हैं. ब्रह्मसूत्र्भाष्य अनुख्याख्यान, 
ऐलरेय, छाम्दोग्य, केन, कठ, वृहृदारण्यक आदि उपनिषदों पर भाष्य, सीतामाप्य, 
भागवत-तात्पयं मिणुंय, महाभारत-तात्पयं निर्णय, विष्णुतत्व-निर्णय, गौता-तात्पयं 
निर्णय, प्रपच-मिथ्यात्व निर्णय, तत्रसार सम्रह आदि। “जयतीर्थ' के समान प्रगाढ 
पण्डित माध्वमत में और दूमरा कोई नही हुआ । इस मत की बहुत सी ग्रस्थ 
सपत्ति अप्रकाशित ही पड़ी हुई है । यह उल्लेखनीय है कि कर्नादक में इस मत का 
प्रचार प्रसार अधिक रहा। वंध्णव धर्म का भक्ति आन्दोलन महाराष्ट्र मे क्तटिक 
से होकर ही आया है। प्र्मनाम-तोष, नरहरि-त्रोयं, माघव-तीर्थ मोर अक्षौम्प- 
तीर्थ ये चार शिष्य मध्वाचायय के द्वारा मठाधिपति बनाये गये थे। इन्होने ्वती 
बंध्ताव धर्म का प्रचार क्यां। जयतीर्थ अक्षौम्य तीर के शक्षिष्य थे, जिन्होंने 
अध्वाचाय के पग्रन्यों का गमीर अध्ययनत्रर विद्वत्तापूर्ण टीकार्य भी लिखी हैं। 
इनकी शिष्य-परपरा के रु मराठी थिष््यों ने इस टीवाओ के मराठी बनुबाद 
अस्तुत किए हैं। इनमे से कुछ पोधिया वगलौर ने मठ में 'सुरक्षितः हैं।॥ 


ह. निदत्त ७-४, ८ए-&-«यास्‍्क 3 


चुतनात्मक अध्यपत १०७ 


"प्रह्ममारत तात्परें विणेय! और भागवत का अनुवाद ऐसो ही दो मराठी पोयियाँ 
हैं। प्राध्यापक श्रो ना दनहट्रोजी के मत से मराठों वंष्णव काव्य पर माध्यमत 
के ट्रैंत का भी भश्रभाव पड़ा है। पर उनके इस मत को हम इतना ही महत्व दे 
सकते हैं कि मराठो वेप्णवो कर बहिरय अद्वंताथयी और अतरय द्वेवाश्रयी है । 
भक्ति मार्ग के प्रतिपादन में समुझ भक्ति का महत्व बड्धत करते समय वे द्वृंती हैं 
ऐसा भास होने लगता है । पर ज्ञानाप्नित अध्यात्यपक्ष उन्हें सबंदा प्राह्म है और 
इस दृष्टि मे वारकरी संप्रदाय दाले अपने को अद्वंती शतलाते हैं। माध्दमत की 
प्रतिश कितनी सहत्वप्रर्स है इसका इस दात से पता चल जाता है कि माध्वमत ने 
भक्तिवाद का तर्कपूर्ण और सुभयत विचेचन किया है । शव मतानुयायियों से भी 
माष्वीय मद वाले समान भाव रखते हैं । उत्तर प्रदेश में वृन्दावन जेछ्े क्षेत्र मे भी 
इनके अनुयायी मिलते हैं। इस सम्प्रदाय के दीक्षागुरु केवल द्राह्मण या सस्यात्री 
हो सकते हैं। माध्वीइंत पत का भारतोय ध्म-माधना मे मह्व दस बात का है कि 
इससे भक्तिमाग को विष्कटक! कर दिया तथा भक्तिमां्गें को प्रशस्त कर दिया। 
शकर के अई्वत की पराकाष्ठा प्रतिक्रिया के रूप में माध्वमत में पहुँचा दी गई है । 
इस चरम सीमा पर पहुँचने के दाद पुत उसकी प्रतिध्धा न हो सकी।१ भारतीय 
दाम निक भेद को स्वीकार कर सकता है पर तात्त्विक रूप मे अभेद को स्वीकार कर 
सकता ही उसकी स्वाभाविक प्रकृति है। अतः वल्लभाचार्य, कबीर तया सूफियों पर 
अद्वेतवाद का प्रभाव पड़ा है जिसे हम यथा स्थान देखेंगे / इसलिए द्वेत भाव को 
छोड़कर वल्लमाचार्य मे इस मत के भक्ति विषयक, आत्मममर्पणं, भजन, जप, ध्यान 
आदि को तो स्वीकार फिया और इनको ज्ञान से भी विशेष महत्व प्रदान किया। 
भाडारकरजी के सत्र से योपलइृष्ण को उपासना का माध्वमत में विशेष महत्व 
'नहों है ।९ 


आचार्य वह्भाचायय का शुद्धाई ती वैष्णव संप्रदाय-- 

घुद्धाइंत की उपामता ने विशेषत राजस्थान, गुजरात ओर ब्रज आदि 
प्रान्तो को एप्शा भक्ति की पावन धारा से आप्लादिस किया । इस सम्प्रदाय को 
*द्र संग्रदार्य और “'विष्णु-स्वामी-सप्रदाय' भी कहा जाता है। वल्लम सप्रदाय के 
असत्रदाय प्रदीप” नाम के एक ग्रन्वानुयार यहे जानकारी उपलब्ध होती है।* 


१. हिल्दों साहिटय की दार्शनिक पृष्ठमुमि--डा० विश्वंमरनाय उपाध्याय, 


धु० १७२३। 
२. वैध्णविज्म शैविज्म--भाडारकर, पृ० ८७ । 
हे. सप्रदाय प्रदोष, वृ० पैडे-३० १ 


प्‌०्ड हिन्दी और मराठी के स्रेप्णद दाहित्य का 


“युधिष्ठिर राज्यवाल के पश्चात्‌ एक क्षत्रिय राजा द्वाविड देश में राज्य करता भा। 
उसका एक द्वाह्मण मत्री था। इसी ब्राह्मण मत्री का एक बुंडिमान, तेजस्वी तथा 
अगवदमभक्ति परायरा पुत्र विध्णु स्वामी था जिसने वेद, उपतियद, स्मृति , वेदान्त, 
मोग आदि समस्त ज्ञान साहित्व का अध्ययत करने के बाद आचार्य की पदवी पाई | 
भगवान के साक्षात्कार से उसे ब्रह्म के स्वह्प का ज्ञान तथा भक्ति मार्ग की अनुभूति 
हुई, इसी सप्रदाय प्रदीप भें लिखा है कि विष्णु स्वामी ने बहुत समय तक भक्ति 
भांग की प्रचार क्रिया ओर भक्ति को मुक्ति से भो अधिक महत्ता धदानु वी । 
इन्होंने बेद, तश्नोवत-विधान, वेदात, साव्य योग, वर्खाश्रमधर्मादि सपूर्ण कर्तव्य भक्ति 
फै ही सापत बताये हैं।* 

“आराडारकर रिसर्च इस्स्टिटूयूट एनल्स' के एक लेख में विवेचित रायबहादुर 
श्री अमरताय राय के अनुसार भध्वाचार्य तथा सायणात्रायं के गु् विद्या शड्धूर को 
'ही विष्णु स्वामी बतलाया गया है। यह उनका दूसरा नाम था ।*े 
॥ पद्म पुराण के अनुसार रुद्र सप्रदाय के प्रव्तंक विषय स्वामी थे ।३ 

रामापुज' थी स्वीचक्े मध्वाचाय चतुमंख,। 
भरी विष्णु स्वामिम रुद्व निम्बादित्य घतु सनेः ॥ 

गौडीय दक्षमखड में एक लेख है जिसमे श्री भक्ति सिद्धात सरस्वती महाराज 

बहते हैं*-..'एक देव तनु विध्णु स्वामी सन ३०० पूर्व हुए जो मधुर में रहते थे । 
इनके पिता का नाम देवेशर भट्ट था। इन्हीं विष्णु स्वामी के सातु सौ तिदेंडी 
सम्यासी इसके मत का प्रचार करते थे ॥ इस मत के अन्तिम सन्थासी श्री ध्यासेश्वर 
थे ।_ हूसरे एक कौर विष्णु-स्वामी थे जितको 'राजगोपाल-विष्णुस्वामी” कहते थे । 
इनका जन्म स्रदु ८६३० में हुआ। ये काची में रहते थे और उन्होने वहाँ पर 
श्री राजगोपाल देव अथवा श्री वरदराज की मूर्ति स्थापित की । ऐसा प्रप्निद्ध है कि 
द्वारिवा में रणछोडजी तथा सप्त नगरियों में से अन्य छ. मगरियों मे भी इ्होंने 
विष्णु भूतियों की स्थापना कौ थी । इसके अतिरिक्त एक और तोसरे विष्णु स्व्रामी 
हुए थे। कहा जाता है कि घत्लभाचाय॑ के पूर्व पुरुष उन्हीं तीसरे विष्णु स्वामी के 
शिष्य थे ॥7 


१. अष्टदाप और वल्लभ सप्रदाय--डा० दौनदयालु गुप्त, पृ० ४१३ 

३. भाडारकर रिशर्च इम्टटंट्यूट एनह्स--एप्रिल-१८१३ से जुलाई १८१३, 
“-वाल्पूम १४ पार्ट ३-४ पृ० १६१०१६%। 

के. पद्म पुराख | 

४. गोडेय दशमखण्ड--बु० ६२४-६२६। 

४. गोडोप दम इ--ध० ६२४-६२६ $ 


तुलनात्मक अध्ययन श्ण्ध 


नाभादासजी अपने भक्तमाल में बतलाते हैं।-- 


नामत्रिनोचन शिष्य, सूर ससि सह उजागर । 
गिरा ग्ंग-उनहुएरे काव्य रचना अेमाकर ॥ 
आचरज हरिदास अतुलबल आजन्द दाइन॥ 
तिहि मारण वच्नम विदित प्ृषुपाधित पराइन वा 
नवधा प्रधान सेवा सुहृद मत वचक्रम हरिचरए रति ! 
घिध्ण स्वाप्ती सम्प्रदाव हद ज्ञानदेव गभोर मति ॥ 


उनके मतानुसार विष्णु स्वामी सम्प्रदाय में ज्ञानेश्वर, नामदेव, तिलोचन 
आदि दीक्षित थे। नाभादात्ष का क्यन ऐतिहासिक दृष्टि से तथ्यपूर्ण नहीं जान 
पड़ता | मराठी साहित्य के मर्मज्ञ यह जानते हैं और प्रसिद्ध भी है कि ज्ञानेश्वर 
अपना सीधा सम्बन्ध नाथ सम्प्रदाय से जोडते हैं। नाथ सप्रदाप योग परक और 
ज्ञान मार्ग का प्रतिपादक है। 'अप्टछाप और वल्लभ सम्प्रदाय! के विद्वान लेखक 
डा० दीनदयालु गुप्त जन श्रुति के आघार पर बतलाते हैं कि वारकरी प्ग्नदाय 
जिसमे ज्ञानेश्वर, नामदेव इत्यादि भक्त हुए हैँ वे, तथा महाराष्ट्र मे जिसे भागवत 
धममं कहा जाता है वह विष्णु स्व्रामी मत का ही रुपान्तर है ।* 


वारकरी सप्रदाय' के लेखक तथा ज्ञानेखरी के उद्भट विद्वान प्राचार्य 
शा० रा० दाड़ेकर इस मत को कही भी विवेचित करते हुए नहीं दिखाई देते तथा 
'हाराष्ट्रतील पाँच सम्रदाय” के लेखक श्री प० रा० मोकामी भी अपने 'वारकरी 
सम्प्रदाय” के विवेचन मे इस मत को मानते हुए नहीं दिखाई देते ॥ कही भी उन्होंने 
इस जनश्रुति की पुष्टि नहीं की । वात्ययं यह है कि माभादास का छापय बेबल 
जनश्रुत्ि के श्रद्धावल पर आधारित है सत्य १९ नहीं। यह अवश्य कहा जा सता 
है कि शानेशवर ने जो भक्ति क। प्रतिपादव किया वह, वेष्णवाचार्यों के मतों का 
सम्कार ही है । 

ड्रा० भाडारकर अपने “वँंप्णाव शंव और अन्य सम्प्रदाय से ऐसा प्रतिपादत 
करते हैं कि विध्णु स्वामी के ही वेदात मत का अनुमरण वल्लभाषायें ने रिया । 
अपने इस सत के पुष्ट्यर्थ वे श्री निवाप्ताचार्य के द्वारा रचयित “सकक्‍लाचार्य भव 
संग्रह” का आधार देने हैं।॥ इस ग्रन्थ को किस प्रकार प्रामाणिक माना जाय इस 
विषय पर ये मौन हैं । अपने प्रत्िपांदन मे डा» माडारकर महोदय दिब्णु स्वामी के 





₹. माभादास-भक्तमाल, छुप्पय डैंस 
'२. अध्छाप और बद्चस संप्रदाय--डा० दीनदयाल युस, पृ० ४२ । 


११० हिन्दी और मरा के वेध्णाव साहित्य का 


“बृह्दारण्पक उपनिषद! (१-४-३), तथा 'मुण्डकोपनिधद' (२-१) के अतिरिक्त और 
किसो ग्रन्य का उल्लेख नहीं करते ।* 

इस मत के प्रव्तक यद्यपि श्री वल्लभावाय सममके जाते हैँ भर उम्होने अपने 
प्रन्यो में बडी विनम्नतापूर्वक यह निर्देश किया है कि उनका यह दाशंनिक मत 
आमूलाग्र नूतन मत होते हुए विष्णु स्वामी और अन्य आचारयों से सचालित है जो 
कि आठवोी शताब्दी में हो गये हैं 

विध्णु स्वामी को वल्लभाचायं के हो मत का पृव॑वर्ती आचार्य मानने के 
सबंध में स्वय सम्प्रदायियों में भी मतभेद जान पड़ता है। श्रप्नदाय प्रदीप' के 
रचमिता गदाघर ज॑से पुष्टि मार्ग के अनुयायी उक्त दोनों आ्ाचार्यों के सबन्ध को 
स्वीकार करते हैं, तो गोपालदास जंसे वल्नभाचार्य के चरित्र लेखक इस बात को 
कोई चर्चा तक नहीं करते हैं।२ पता चतता है कि दल्लभाचायं के पिता सक्ष्मण 
भट्ट संभवत विष्णु स्वामी संप्रदाय के अनुयायी थे, इस कारण पुत्र का अपने पिता 
के मत का अपनी पूर्वावस्था में अनुवर्ती हो जाना और पीछे निजी मत निश्चित कर 
लेना अस्भव्र तया आइचर्य जनक नहों हो सकता ९ 

वाम्तव में विष्णु स्वामी रामानुजाचायं, निम्दार्क एवम मध्वाचार्य इन 
तीनो से पहले ईसा की १० वी झताब्दी मे हुए थे ।* विद्वानों मे उनके सम्बन्ध में 
मतभेद विद्यमान है और इस पर अभी भ्रतिम निंय मही हो पाया है, ओर अब 
तक वी इस विष्य को घारणायें जो भी बन गयी है वे अधिनाँश् रूप में सत्य से 
अभी दूर हैं।६ 

डा० फर्कुहर विष्णु स्वामी के सप्रदायानुदर्ती मठो का उल्लेख दो स्थानों पर 
है ऐसा करते हैं। एक मठ काकरोली में है तथा दूसरा कामबन में है। इनका भी 
पूरा विवरण उपलब्ध मही है ॥९ रे 


१. थे, शें., पृ० १०६-१०--डा० भाडरकर | 
२ संप्रदायप्रदोष--३० १४-३० ॥ 
३. विष्णुस्वामी संप्रदाय ओर वज्चभाघायं--जगदोद गुप्त, हिम्दो मुचुशोसम, 

३-४ प्रयाग--धू० २३। 
४. दंध्टाव धर्मनों इतिहास--आख्ोो, पृ० २४२ । 
४. बड़ोदा ओरिएन्टल कास्फरेस्स को रिपोर्ट, पृ० ४४१-४४२। 
६ बँध्णव धर्म--परशुराम चहदु्वेदी, पृ० ६० । 
७. एन अफद साइन आफ दि रेलिजस लिटरेचर आफ इग्डिया, प० ४० 

>+डा० फ़कूहर। 


हुलनातमक अध्यपन १११ 


निष्कर्प-- 


सचमुच विष्सु स्वामी कब हुए तथा अनेक विष्णु स्वामियों में से वल्लैभ 
सम्प्रदाय जिस विष्णु-स्वामी के मद का अनुसरण वरता है वे कौत से हैं यह बहना 
बड़ा कठिन है। फिर भी विष स्वामी प्प्रदाय कम महत्वपरुर्ण नहीं है। इस 
संप्रदाय ने स्युनाधिक रूप में उनके पीछे आने वाले वई व्यक्तियों और श्षम्पदायों को 
प्रभावित दिया है, इतना तो निश्चित माना जा सकता है। विप्पु-स्वामौ के द्वारा 
लिखित कई ग्रन्थों के नाम गिसाये जाते हैं। कहने है फरुहर को ऐसी बई रचनाओं 
के नाम प्राप्त हुए थे / इत सब में केवल एके 'सर्डज्ञ सृक्त' सामक रचना प्रसारा- 
छल्प भात्री गई है । श्रीधर ने अपनी टीक़ाओ भरे इस ग्रन्थ का उल्लेख किया है, 
इससे अनुमान किया जा सकता है कि यह उस्ही की रचना होगी। विष्णु-स्थामी के 
ईश्वर सच्विदानन्द स्वरूप हैं और वे अपनो ल्हादिनो, सवित्‌ के द्वारा भाश्लिष्ट हैं, 
और माया ईश्वराघीन है । यही ईइवर सनत्‌-चित-नित्य, निजाबित्य और पूणरनिस्द- 
मय विग्रहुषारी नृ्सिह्‌ भी हैं । नृसिहावतार भगदान्‌ विष्णु स्वामी वे इष्टदेव जात 
पढ़ते हैं। उतकी गोपरालोपासता सभव्ठ बाढ़ में आरम हुई थी) '"नृमिह 
पूर्णतापती' उपनिपद का टीकाकार और प्रतचमार का रचयिता भी इनको माना 
जाता है। भृूभिद भगवान्‌ की उपासना गोपालोपासना के साथ-साथ शाडूर मत के 
बई पीठों में दिखाई देती है। अतएव कहा जाता है कि विष्णु स्वाभी भो पहले 
शायद शदूराइ्रती रहे हो। जीव को विष्णु स्वामी “म्वाविद्या सबृत' अर्थात्‌ 
केशों का घर मानते हैं। वह स्वय आनन्द प्राप्त करने वा अधिकारी है तथा 
जाप ही दु ख भी भोगा करता है, इसलिए ईइवर एवं जीव में परस्पर भेद है। इस 
प्रकार से विष्णु स्वामी ढंती भी सिद्ध होते हैं। अपने सिद्धास्तों से इन्होंने अनेकों 
को प्रभावित किया । सनो के जोरन विए्यक प्रश्त आधार ने मिलने के कारण शब 
अधूरे एवम्‌ मगस्यापूर्णा वेत जाते हैं, तद उनके दार्शनिक आचार्योंमे से कुछ 
ज्चार्यों के बारे मे भी इस प्रकार समस्या निर्मणण हो जाय तो उसमे आाश्चय कौ 
कोई बात नही है 


श्री बल्लमाचार्यजी का पुष्टि मार्ग -- 


विक़॒म वी १६ वी झताब्दी में विग्णुस्वामी की उच्छिल्त गद्दी पर 
श्री वल्लभाचाय बैठे । अपने दार्शनिक स़िद्धास्तो के लिए इन्होंने विषषु स्वामी से 
प्रेरणा ग्रहण की तया मगवद अनुग्रह द्वारा-धरुष्टि द्वारा प्रेम भक्ति के मार्ग वी 
स्थापना की । हिन्दी ब्रशभाषा दे पष्टथाप दवि इसी सम्प्रदाय के भक्त थे। इसके 
उपास्य गोवी-चल्लभ तया राघावस्लम दृष्छ हैं। प्रमुख साप्रदायिक्ष ग्रन्य श्रीमद 


११० हिन्दी मौर मराठी के दंध्एव साहित्य दा 


“दृद्दारण्यक उपनिषद! (१-४-३), ठथा “मुण्डशोपतिपद' (३-१) ने अतिरिक्त और 
डिसो प्रत्य का उल्लेख नहीं करते ।९ 

इस मत वे प्रवर्तक' यंद्रपि श्री वल्लमाचाय समके जाते हैं. और उत्होंने अपने 
ग्रन्थों में बड़ी विनम्नतापूर्वक यहू निर्देश किया है कि उनता यह दार्शनिक मत 
आमूलाग्र नुवत मत होते हुए विष्णु स्वामी और अन्य आचार्यों ने सचालित है जो 
कि आठवी दताब्दी में हो गये हैं ।रे 

विष्णु स्वामी को वल्लमाचार्य वे हो मत का पूर्ववर्ती आचार्य मानने के 
सबंध में स्वयं सम्प्रदाधियों में भी मतभेद जान पड़ता है। 'सप्रदाय प्रदीप! के 
रचगिता गदाधर जमे पृष्टि मार्ग के अनुयायी उक्त दोनों आचार्यों के सबस्ध कों 
स्वीवार करते हैं, तो गोपालदास जैसे वल्लभाचार्य के चरित्र सेसर इस बात वी 
भोई चर्चा तक नहीं करते हैं ।! पता घलता है वि वल्लभाचाय॑ के पिला सदमशा 
अट्टू समदत विष्णु स्वामी संप्रदाय के अनुयायी थे, दम कारण पुत्र का अपने पिता 
हे भसे का अपनी पूर्वादिश्या में बनुवर्ती हो जाना और पीछे निंशी झत निश्चित बार 
लेना अमभव तया आइचय्य जनक नहीं हो सकता ।४ 

वास्तव में विष्णु स्वामी रामानुजाचायं, निम्वार्क एवम मध्यादाये इन 
तीनो पे पहले ईमा की १० वीं शताब्दी में हुए थे ।४ दिद्वानीं में उनके सम्बस्ध में 
मतभेद विद्यमान है और इस पर कमी भतिम निरंय नहीं हो पाया है, और अंब 
तब वी इस विषय को घारणायें जो भी वन गयी है वे अधिकाँश रूप में सत्य से 
अभी दूर हैं।* 

डा० फ््कुहर विष्णु स्वामी के संप्रदायॉनुवर्ती मढो का उल्लेख दो स्थानों पर 
है ऐमा करते हैं। एक मठ काकरोनी में है तथा दूसय कामबव में है। इनका भी 
यूरा विवरण उपलब्ध नहीं है ।* 





१. ये, शे,, ० ६०६-१०--श० भाइरकर। 
२, सप्रदायप्रदीप--यू० १४-३० 
३ विश्शुस्वामों सप्रदाय मोर वच्चभाचार्य--जगदीश गुप्त, हिन्दी अनुशीलन, 

३०४ प्रयाग-्यू० २३।॥ 
४. दंध्णाव धर्मनो इतिहास--श्ांखो, १० २४२१ 
४. बडेदा भोरिएल्टल कान्फरेन्स को रिपोर्ट, पृ० ४२१-४४२१ 
६. वैध्णव धर्म--परशुराम घतुर्देरे, ह० हण् 
७. एन आऊट लाइन आफ दि रेलिजस लिटरेचर आफ इण्डिया, है० ४० 

“+डा० फरुहर । 


तुलनात्मक अध्यपत १११ 


मिप्कर्ष-- 

सचमुच विष्णु स्वामी कब हुए तथा अनेक विष्णु स्वामियों मे से वल्वैश 
सम्प्रदाय जिस विष्णु-स्वामी के मत का अनुमरण करता है वे कौन से हैं यह कहना 
बड़ा कठित है । फिर भी विष्णु स्वामी संप्रदाय कम महतत्पर्ण नहीं है। इस 
संप्रदाय मे स्युनाधिक रूप में उनके पीछे आने वाले कई ध्यक्तियों और सम्प्रदायों को 
प्रभावित किया है, इतना तो निश्चित माना जा ग्रकता है । विष्णु-स्वार्मी के द्वारा 
लिखित कई ग्रस्थों के नाम गिनाये जाते हैं। कहते है फर्कृहर को ऐसी कई रचनाओ 
के नाम प्राप्त हुए थे। इन सब में केवल एक "सर्वज्ञ सूक्त' नामक रचना प्रमाण- 
स्वस्प मानी गई है। श्रीधर ने अपनी टीकाओ में इस ग्रन्थ का उल्लेख विया है, 
इससे अनुमान किया जा सकता है कि यह उन्ही की रचना होगी । विष्णुनस्वामी के 
ईव९ सच्चिदानन्द स्वरूप हैं और वे अपनी ह्हादिनी, सवित्‌ के द्वारा आश्लनिष है, 
और माया ईश्वराधीन है। यही ईश्वर सन्‌ू-चित-नित्य, निजाचित्य और पूर्णानरद- 
मय विभ्रहदारी वृत्तिह भी हैं। नृसिहावतार भगवान्‌ विष्णु रवाभी के इष्टदेव जान 
पड़ते हैं। उनको गोपालोपासना सभवत बाद में आरभ हुई थी। “नूमिंह 
पूर्णतापनी' उपतिएद का दीकाकझ्ार और प्रपचसार का रचमिता भी इतको माना 
जाता है। बूमिंह भगवान्‌ थी उपासना गोपालोपासना के साथन्याथ थ्वाद्भुर मत के 
कई पऐठो में दियाई देती है । अतएवं कहा जाता है कि विष्णु स्वात्री भी पहले 
शायद शद्यूराद्वंती रहे हो। जीव वो विष्णु स्वामी “स्वाविद्या सदृत' अर्थात्‌ 
कोशों का घर भानते हैं। वह स्व्रय आनन्द प्राप्त करने का अधिकारी है तथा 
आप ही दुख भी भोगा करता है, इमलिए ईश्वर एवं जीव में परत्पर भेद है। इम 
प्रकार से विष्णु स्वामी द्वंती भो सिद्ध होते हैं। अपने सिद्धास्तों से इन्होंने अनेतरो 
वो प्रभाविल विधा | सतो के जीवन विययक ग्रशन आधार न मिलने के कारण जय 
अधूरे एवम्‌ ममस्थापूर्ण वष जाते हैं, तब उनके दार्शनिक आजायों में से कुछ 
आचार्यों के बारें मे भी इस प्रकार समस्या निर्माण हो जाय तो उसमे आश्चर्य कौ 
बगेई बात नही है । 


श्री वछमाचार्यजी का पुष्टि मार्ग- 


विक्रम वी १६ वो शताब्दी में विष्णुस्वामी की उच्छिन्न गह्ी पर 
श्री बल्लभाषाय बेठे । अपने दानिक प़िद्धान्तो के लिए इन्होंने विष्रपु स्वामी से 
प्रेरणा ग्रहण की तथा भगवद्‌ अनुग्रह द्वारा-रुष्टि द्वारा प्रेम भक्ति के मार्ग थी 
स्थापना की। हिन्दी ग्रजभापा के परष्टआाप कवि इसी सम्प्रदाय के भक्त थे । इसके 
उपास्य ग्ोपी-वत्लभ तथा दाधःबल्वमदृध्ण हैं। प्रमुख साप्रदायिक ग्रन्य श्रीमद्‌ 


शहर हिन्दी और मराठी के बेध्णद साहित्य का 


भागवन्‌ है। पहले ही तिएंझ आ चुका है कि वल्वभाचायंजी वे पिता वा नाम 
सेहसण मंद था। ये दक्षिस के तेपगों बाहाश थे और इच्त के वरममभंक्त। ये 
सौर्य यात्रा बे निम्रित्त राशी में आकर ठहरे ही हुए थे कि इतने में सुना कि वाशी 
पर मुगय़सानों का आक्रमण होने बावा है। इस वारण उन्हें भाग कर चपारप्प 
जाता पहा। रास्ते में हो वब्लभाचार्य का जन्म सबत्‌ ११३५ (सन १४७६) 
विक्रमी वे वंसास मास में हुआ । उष्टव ये समाम्त हो जाने पर लक्ष्मण भट्ट अपने 
भत्जात ज्षियु के साथ हनृमानपाट पर आकर गहने लगे । बयंपन से ही इुंगाय 
और प्रसतर प्रतिभावान होने से १३ वर्ष की उम्र में हो वेद, वेदाग, पुरा आदि 
प्रस्य इन्होंने पढ़ें निये । अपने बिता के गोलोरवासी हो जाने पर दे दक्षिण सॉसरल 
में विजयनगर में अपने मामा मे यहाँ गए और लौठत समय उनके शिष्य बने गए। 
वृष्पद्मस मेघत! नामक क्षत्रिय इतका संवक बन गया। विजयानगराधीश के 
दरबार में इंत मत के आचार व्यास तोर्य वी अध्यक्षता भे अद्वतवादियों यो. परास्‍्त 
किया तव इनवा कलक्राभियेक हुआ या। इनवे रखे ग्रस्थ ये टैं--अणुमाष्य, 
तस्वदीप निबंध, श्रीमदभागवत सुवोधिदी, सागवत सृद्ठम ढीका, पूर्द मोमासां भाष्य 
(ब्रुटित) तथा मिद्धान्त मुकावली आदि । है 
वल्समाचार्य में भारत वर्ष को कई यात्रायें की। उम्जेंन, बृर्दावन, काशी 
तपा कहैल (प्रयाग) आदि स्थानों मे इनका सचार रहता था। इनके द्वारा गोदधन 
पर्वत पर देवदमन या थ्रीवायजो के रूप में गोप्रातहृष्णा वा ग्रावद्य हुआ । जिस 
स्थान का भगवान्‌ ने उतको सकेत स्वप्स में दिया था, उसी स्थान पर श्रीतासजी 
की स्थापना की गई, और पूजन विधियों वी व्यवस्था ध्रवार आदि की स्थापना की । 
कुभनदास को यही पर अपना शिष्य बता लिया। एक बार दक्षिण मात्रा मे 
पदरपुर भी गए और विदुल वी देखकर प्रभावित भी हुए । यहीं पर प्रेरणा मिलने 
पर काशी में आर अपता विवाह क्िया। दीच में अनेक शिष्यों को प्रवोधन देकर 
अनेक मन्दिरों में उनको सेदा में लगाया। पुन. विदाह के बाद यात्रा के' लिए चल 
पड़े | इस समय अउक न्यूर (अडेल) को अपना तिवास स्पान ही बवा तिया। एक 
बार अल से द्रज को गएं। आगरे से मथुरा जाने वाली सड़क पर गऊ घाट 
स्थान पर रहते वाले सारस्वत ब्राह्मरा सूरदास को अपने सप्रदाय की दीक्षा दी | 
यहाँ से गोकुच होते हुए गोवर्धन पहुँचे । यहाँ पर दृष्णादास को अपनी शरण में ले 
तिया। तिस्वार्र सत के आवाये केशव काोस्मीरीं तेया चेदन्य महामु से 
बल्लभाचाये जी को घनिष्ट मित्रता यो ॥ इनके पिता ने १०० सोमयज्ञ पूर्ण कर लिए 
थे | जिस ठुन में ये यज्ञ पूर्ण हो जाते हैं उसमें मगवाद्‌ स्वय अवतार लेते हैं ऐसा 
प्रचलित विश्वास है ॥ इस हिसाव से वल्वनाचार्य को स्वयम्‌ भगवानु का अवतार 


चुलवात्मक अध्यपन ११३ 


भी माना जाता है। राजनैतिक पुष्यों पर भी इतका बहुत प्रभाव बताया जाता 
है । यल्लभाषाय की मसत्वमिद्धि से तत्कालीम दिल्वीपति वादमाह खिकदरलोदी 
इतना धरभावित हुआ कि उसने वैष्णव सप्रदाय के साथ किसी ध्रकार के जोर-जुल्म न 
करने को मनादी करवा दी थी । 


इनके दो पुत्र हुए एक श्री गोपीनाय आचाये और दूमरे थी विदुलननाव« 
आचायें । क्री गोपीनाथ आचार ने गुजरात में वल्तभ (पुष्टि) सप्रदाय का विशेष 
प्रचार किया। इनके एक पुत्र श्री पृस्पोत्तमजी उनके ही जौवन काल में गोलोकवासी 
हुए। स० १५६५ में थ्री गोपीनाय का भो देहान्त हो गया ! बाद में आचाये पद 
पर श्री विद्वतताय आधघार्य हुए। वल्लभ सप्रदाय के वभव को इन्होने बहुत बढाया । 
इनका भी बाल जीवन काशी, चुनार तथा अर्डेस मे बीता; तथा शिक्षानदीक्षा भी 
यही पर हुई । अकबर से इनकी गाटी मित्रता थी । राजा वीरबल तथा टोडरमल 
भी इनके मित्र थे। इनके प्रभाव के व्ीभूत होकर गोबुल की भूमि तथा गोवर्धन 
को भूमि बादशाह अकबर ने इन्हे भेंट की। प्रग मडल में गाय चराने के फरोसे 
माफी दी थी । इस विषय में दो शाही फरमान आज भी मिल्तते हैं। पुष्टि संप्रदाय 
की हृष्टि, विस्तार तथा ध्यवस्था का श्रेय उनको ही दिया जाता है। वल्लभाचार्य 
के ग्रन्थों के गूढ रहत्यो को इन्होने ममक्राया तथा सये प्रन्यों का निर्माण भी 
किया। अशुभाष्य के अन्तिम डेढ़ अध्यायो की पूर्ति भी इन्होंने की है। विद्वन्मण्डन, 
भक्तिहस, भक्ति निर्णय, निबध-प्रफा-टीका, सुंदोधितों, टिप्पणो, और श्रृज्ञार-रस- 
मडन, आदि इनके ग्रन्थ हैं। इन्होने गुजरात की यात्रा तया भ्रमण कर बल्लभ 
सम्प्रदाय की सेवा पद्धति का व्यवस्थित रूप स्थापित किया। इनके सात पुत्र थे 
जिनकी सात गदहियाँ क्रमश कोटा, नायद्वारा, काकरोत्ती, ग्रोड़ुल, कामवन तथा 
सूरत में है। भगवान्‌ के सात स्वरूपों के मुस्य आचाय॑ ये सात पुत्र ही थे क्रमश वे 
स्वरूप इस प्रकार है-- 


क्र्स पुत्र स्व्ह्प शही का स्थान 
१... गिरघरजी श्री मथुरेशजी कोटा 
२. गोविदरायजी श्री विदुलतादजी मायदारा 
३... बालहृष्णजी श्री द्वारिकाधीशजी कॉंकरोली 
४. श्री गोकुलनाथजी शो गोकुलनाथजी गोकुल 
५. थी रघुनाथजी श्री गोकुलचद्रमाजी कामवन 
ध यदुतायजी श्री बानकृप्णजी यूरत 
७... घतश्यामजी श्री मदनमोहनजी कामवन 


१६ हिन्दी और मराद्ो के दष्णव साहित्य का 


गुजरात में वेप्णव धर्म का वेभवपूर्ण विस्तार बरने वा श्रेय गुत्ताई 
विदृठलनाथजी को ही है। वल्लभावायं के इस शुद्धाईत तथा पुष्टि मार्य का प्रधार 
ब्रजमण्डल, राजपुताना तथा गुजरात में सद से अधिक हुआ । वल्लभाचायंजी का 
गोतोकवास सवत १५८७ में हुआ । इनके बारे में विशेष विवरण देना अनुपयुक्त 
होगा। ग्रोमाई विदृठदताय के भी अनेव भक्त हुए। दस सम्प्रदाय की दो सो 
बावन वेष्शव वार्ताएँ' प्रसिद्ध हैं। अध््धाप को स्थापना विदठलनाथजी ने अपने 
चार सर्वश्रेष्ठ भक्तकवि ओर अपने पिता के चार सर्वश्रेए्ठ भक्त ववियों को मिलाकर 
को। ये अष्टसखा थे तया इनकी 'अष्सखानकी वार्ता प्रसिद्ध है। हिल्‍्दी का 
उज्ज्वल माहित्य इम्हो अश्छापी कवियों और भक्तो के द्वारा रिमित हुआ ) ये उच्च 
कोटि वे कवि तथा संगीतज्ञ ये (* दस विषय में डा० दीनदयानु गुप्त, डा० धीरेल्द्र 
वर्मा, शो प्रमुदय्ालजी मीतत्र और डा० भगवानदास तिवारी की पुस्तकों 
हृहब्य हैं ।९ 

सूरदाम का विवेचन करते समय अन्य अश्टदापी छवियों का भी विचार 
करेंगे। यहाँ पर केवन्न क्ष्टठापी भक्त कवियों के नाम दिये जाते हैं--(१) मृंदास, 
(२) परमानस्ददास,. (३) हु मनदास,. (४) हृष्णादाम, (५) न्ददास, 
(६) चतुर्मुजदाम, (७) गोविदस्तामी, (5) छीत स्वामी मा छीतंदास । 
चल्लभ संप्रदाय के शुद्धाद ते एवम्‌ पुष्टि मार्ग का दार्श नि स्वेरप-- 

स्नेह, आसक्ति और प्रीति के बल भगवान को दुनराने तथा अपनाने का 
वार्य वल्लपन्सप्रदाय ने क्या। रामानुज से वंप्णवी साथदा को सरल बनाने वी 
थो प्रवृत्ति चल पडी उसे क्ल्लभाचाय्य की साधना में आकर अपनी चरम पूर्णाता 
प्राप्त हों गई। वल्लमाचार्य ने मक्त के जिए बेवल पात्मममर्पण ही मुध्य शर्त रखी 
जो भगवान्‌ को अपना सकती है । दूसरी विशेषता यह है कि वल्लभ-सम्प्रदाय में 
मनुष्य वे हृदय की राग्रात्मिका श्रवृत्तियों को भगवान की श्राप्ति में साध्यम बना 
लेता । इस तरह मनोव॑ज्ञानिक दृष्टि से जीवन में दो भावनाएँ प्रमुख होती हैं । 

(१) प्रेम और (२) वात्मल्य । वन्‍्लभाचार्य ने भगवाद के इन दोवों रूपों 
अर्थात्‌ 'स्वामी/ ओर 'पिशु वो ही आराध्य बताया। भगदाव्‌ वी मबुर लीलाएँ 
गाना ही इस सम्प्रदाय का ध्येय वतकर जनता में हसका संर्वत्र प्रचार बढ़ा। 
तात्विक दृष्टि से इम मार्ग को घुद्धाईंत मिद्धात-वादी मार्य कहते हैं-- 

३. अध्यछाप ओर दल्लभ संद्रदाव--शा० दोवदयालु दुछ 8 
२५ अष्ददाप--घौरेन्द्र वर्मा, तया अध्दछाप परिचय--प्रमुदयात मौतल, 
महाकवि नददासत प्रसोत भेवरवोत--डा० मववानदास तिवारी 





घुलनात्मक अध्ययत श्र 


साया संम्बन्धराहित्य॑ शुद्ध इस्युचते डुधेः ॥ 
कायें कारण रुप हि शुद्ध बह न मायिकमु ॥) 

यहाँ 'शुद्ध' का बर्च है--माया के सम्बन्ध से रहित । माया के सम्बन्ध 
से रहित ब्रह्म ही जगन्‌ का कारण और काये है। माया-यवलित्‌ ब्रह्म कारण और 
कार्य नही है। इसे ब्रह्मवादी इसलिये कहां जाता है कि सब कुछ ब्रह्म ही है। यह 
ससार ब्रह्मह्प तथा जीव भी ब्रह्म रूप-अर्थात्‌ दोनो सत्य हैं। जगत्‌ ब्रह्म का 
अविकृत परिणाम है । दूध का दही यह संबिक्ारी परिणाम है! इसलिए जीवो 
के लिए पुष्टिमार्ग उचित हैं। 'पोषणं तदरुग्रह/ का अर्थ हैं, पात्रता और अधिवार 
से ईश्वर का अनुग्रह, कृपा, या पृष्टि ग्रास करता। श्री वल्लभाचाय अपने पृष्टि 
भर्यादा भेद में तोन मार्गों का समन करने हैं--(१) मयदा-मार्ग, (२) प्र्राह- 
मार्ग तथा (३) पुद्िमार्ग । 

(१) मर्पादा मार्ग -इसमे देद शास्त्रों के अनुसार एवम्‌ प्रदर्शित मार्ग पर 
घलना ) इसमे लोकसग्रह और ल्लोकरक्षा के भाव लगे रहते हैं । 

(२) प्रवाह भाष--इनमे ससार के साथ चलकर प्रवृति परक साधनों के 
सम्पादव का कार्य करता पड़ता है । इस मार्य मे जाते वालों को समार यातना से 
छुटकारा नहीं है। लौकिक काम्य कमों का अन्त नहीं हैं । प्रवाह मार्गीय ससार- 
चक्र के साथ भ्रमण करते रहते हैं । 

(३) प्रृष्टिमागें--यह मार्ग भगवाद्‌ के अनुप्रह जयवा पृष्टि का मार्ग है। 
इसमे मुख्य साध्य भक्तो वा भगवान्‌ कौ कपा द्वारा भगवद्‌ प्रेम प्राप्त करना है। 
यही सं प्र मार्ग है । पृष्टि मार्गीय जीव दो प्रकार के होते हैं ) शुद्ध गौर भिश्र । 
पुष्टिभार्गीय जीवो के भी तीन प्रकार हैं--(१) प्रवाहीधुए-भक्त, (३) भर्वादी-पु्ट- 
भक्त, (३) पुष्टि-पुष्टमक्त । 

भगवान्‌ के लनुग्रह का जरा सा आधार और आश्रय लेकर जो साधक 
अवाह मार्य पर चलते हैं, तथा बर्म में प्रोति रखते हैं, वे प्रवाहो-पुष्ट-भक्त हैं। 
अगवत अनुग्रह के आसरे से अपनी मादा के अनुसार भगवान्‌ के गुणों को समभते 
हुए कर्म करते हैं वे मर्यादा-पृष्टभक्त हैं। जो फेवल भगवाद्‌ के अनुग्रह का हो 
अवेलंब लेते हैं वे पृष्टि-पृ्ट-भक्त हैं। जो भक्त भगवाद्‌ के अनुप्रह से प्राप्त प्रेष से 
१. शुद्धाई त मारतेष्ड--थरी गिरधरजों १ 

दिशेष दृष्टव्य--दुद्धाई त मार्तण्ड मोर उसकी झालोक रश्मि-डरा० भगवानदास- 
तिदाचे का लेख-राष्ट्रदाखी, यूना, वर्ष २०, अड्ू ३, सितम्वर १६६६, 
पृ० ८५ से द४ तक । 
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थुद्ध हो गये हैं वे शुद्ध-पुष्ट-भक्त हैं। मगवात्‌ के अनुग्रह प्राप्त एवम्‌ सम्पत्त क्ये 
विना पुष्टि मार्ग साध्य महीं है। श्रीकृष्ण का अनुग्रह ही प्रृष्टि है। स्लेहपूर्वक 
भगवान्‌ की सेवा तथा भ्रमु कृपा अथवा पृष्टिजन्म प्रेम ही इस सम्प्रदाय में मुल्य 
वस्तु मानी गयी है। मोझ्ष-सुख की अवस्था भी भगवान्‌ की इंपा से ही मिलती 
है। जिस मार्ग में लौकिक तथा अलौकिक, मकाम अथवा निष्काम, मतजा, तनुजां, 
भपभावों, ओर साथन घूलक सम्पत्ति आदि वा अमाव हों श्रीज्वष्ण स्वरूप की 
प्राप्ति में साधन है, अथवा जहाँ जो फतर है वही माथन है उसे “पुष्टि मार्ग! बहते 
हैं। जिस मांग में सर्व सिद्धियो का हेतु भगवान्‌ की अनुग्रह श्राप्ति हो, जहाँ देह के 
अनेक सम्बन्ध ही साधन रूप वनकर भगदाव की इच्छा के बल पर फल-झूप-मम्वन्ध 
बनते हैं, जहाँ भगवाद्‌ की विरह अवस्था से भगवावर्‌ की लीला के अनुभंव मात्र से 
सयोगावस्था, के सुख का अनुमव होता है, तया जिस मार्ग में सर्वे भावों मे लोक्कि 
विषय का त्याग है, ओर उन भावों के सहित देहादि का भगवान को समर्पण है 

अथवा होता है, वह पृष्टिमार्मे कहलाता है! 

इस मत भे ब्रह्म माया से अलिप्त, माया सम्बन्ध से विरेहित माना भया है 

इसलिये नित्ात शुद्ध ब्रह्म ही जगत्‌ का कारण है यह हम पूर्व में हो कह आये हैं । 
वह्तभाचार्य की हृष्दि से ब्रह्म निर्गुणा तथा सगुए एक ही समय में रहता है। यह 
“बणोरणीयान महतोमहीयान' भी है। वह कर्तुमु अकर्तुम॒ तथा अग्य क्याकर्तुम 
और सर्व भाव धारण में समर्य है। अविदत होने पर भी भक्तों पर॑ कृपा के द्वारा 

परिणामशील होता है । इस ब्रह्म का स्वरूप इस प्रतार है" 

निर्दोष-पृरंगुस दिगृह आहमंतत्रो 
निःवेत तात्मक दशरीर गुश्एचहीना । 
आनन्द मात्र कर दाद घुछोदरादि' 
सर्वत्र च विविध मेद-विवर्शितात्मा ॥ 
श्रीकृष्ण ही परव्रह्म है। उनका घरीर मचिदानमन्दमय है । जब वहे अनंत 

शक्तियों से अपनी आत्मा मे रमण किया करता है, तब आत्माराम कहलाता है। 

बाहसरमण की इच्छा से अपनी झक्ति वो असिग्क्ति करने पर वह पुरुषोत्तम 

कहलाता है। वह आनन्दमय, अगशितानर्द तथा परमानन्द स्वर्प है। गीता में 

बताये गये प्स्पोत्तम का रूप इस प्रकार है*-- 

“यस्मान्‌ क्षरमतीतों हम क्षरादपि चोत्तमः । 
अतोर्मि लोके वेदेख अंधित पुष्योत्तम थे 


१६ तत्वदोपनिद्रध ? 
३ गौता, १५-१८ ४ 
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वल्लमाचार्य गीता के द्वारा वशित परात्पर पुरुष को 'पुस्पोत्तम' कहते हैं। 
ओरीक्ृषप्णा अपनी अनन्त दाक्तियों से वेष्टित होकर अपने भक्तो के साथ बव्यापी वेदुण्ठ 
में चित्य लोता किया करते हैं) ग्रोलोक इसी वेकुण्ठ का एक बज मात्र है। 
भगवान्‌ की दक्तियाँ इसके अधीन रहती हैं। इनमे श्री, पुष्टि, गिरा, कास्ता आदि 
बारह भ्रगुस हैं। क्रीडा के वहाने अपनी समस्त शक्तियों और परिवार सहिल 
लौला-परिकर का दैवुण्ठ, गोकुल के रूप भे भूतल में अवतीर्ण होता है । चर्वावत्री- 
राधा, यमुना आदि के रूप मे ये शक्तियाँ तथा श्रुतियाँ भी गोपियों के रूप मे अवतीर्ण 
होती हैं। यूर ने भगवान्‌ के - 'निसदिन विहार! करने की बात इसीलिये 
लिखी है"--- 
जहाँ बुग्दावन आदि अजर जहाँ झुंज सतो विस्तार ॥ 
तहां बिहरत प्रिय-प्रियलसत दोड निगम भृद्ध ग्रुजार ॥ 
रतन जड़ित कालिन्दी के तद अति प्रतीत जहेँ नोर। 
सूरस हेस - चकोर - मोर खग कूजत कोकिल ततोर॥ा 
जहाँ गोवर्धत पर्वत भमनिमय संघन कन्दरा सारा 
गोपितन मंडत सध्य विराजत विस दिन करत विहार ॥ 
ब्रह्म के इस तरह तीन श्रकार हैं। (१) बराधि-भौतिक रूच्जगतृ-बहा, 
(२) जाध्यात्मिक-्अक्षर-ब्रह्म, (३) आधि दंविकन्‍-परत्रह्म अर्थात्‌ पुरुषोत्तम । 
अक्षर-प्रह्म में आनन्द झंझ किबित्‌ मात्रा में तिरोहित रहता है। परब्रह्म मे बह 
संर्वेथा परिपुर्ण रहता है । 
जीव भगवान्‌ की इच्दा से पकट होता है। ऐश्वर्य के निरोधान से दीनता, 
यश के तिरोधान से सर्वहीनता, श्रीके तिरोधान से आपत्ति का थात्र तथा ज्ञान के 
तिरोघात से जोब देहात्म बुद्धि का पाश्न बन जाता है । जीव धुद्ध मुक्त तथा सत्तारी 
होता है। निर्ममन के समय आनन्द ग्रश्ञ के तिरोघान से अविद्या में सम्बन्धित 
होकर संसारो जीव' दन जाता है । उसके पूर्दे वह शुद्ध जीव रहता है। आविश्भातर 
और तिरोभाव सिद्धात जगत्‌ की उत्पत्ति, तथा विनाश के स्थान पर वल्लभादार्य 
मानते हैं। जीव व ईदवर की ही तरह जगव्‌ भी नित्य है ( भगवाब्‌ की रागानुगा 
भक्ति का आविर्भाव भगवान्‌ के अनुग्रह के बिना अस्रभव है । यह अनुग्रह पुष्टिमार्गे 
से प्राप्त है। भगवान्‌ सेवा एकान्त निष्ठा तथा शुद्ध अनुराग से को जाय । यह सेवा 
वनुजा, वित्तजा तथा मानसी हुआ करनी है! स्नेह, आात्क्ति, तथा व्यक्त बेबल 
भगवान्‌ के प्रति ही हो । भगवान्‌ में भक्त का स्नेह होने पर विषयो वी विरक्ति हो 
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जाती है। भगवा के प्रति आयक्ति उट्न्न हो जाती है। लोगिकत सम्बाप बापक 
मिद्ध होते हैं। भगगावु से आमसक्ति ही ब्यतत बन जाठा है और जीव ही गुतकायंता 
अम्पन्न हो जाती है। अन्य वैध्टाव मतों गो तरह प्रपति था झरणागति भौ 
पृष्दि मार्ग में उपादेय तत्त्व है। भक्ति में साथनों की अपेक्षा रहतो है, परसतु प्र्षाति 
में माधनों की बोई गुडाइश् ही नहीं है ॥ बदल भगवाव्‌ वा ही इसमें स्वीगार है । 
उसता एकमात्र क्षाश्नय हो प्रमुख है। पुष्टिमाग में भागवत ने आपार पर सारे 
द्ाशेनिक सिद्धात हैं। इस श्रप्रदाय में गृहस्थाश्रमों भी सांप्रदायिक नियर्मोंशा 
पालत बरते हैं। प्रधान मत्र “नमो भगवते वामुदेदाय” और “दरीहृष्ण शरण 
मम हैं। इत मस्तों का इपदेश गुद से अ्रह्श किया जाता है। गर-सेता ही मोक्ष 
मापन है । आत्म निवेदन और धरणागति भगवानु की प्राप्ति में सहायक हैं। 
सायुण्य मुक्ति को इस सम्पदाय ने सोग मानने हैं। शानियों बे लिए तो यह विशेष 
आावशपक है। पर भक्त के तिये स्वस्पानन्द की प्राप्ति होती है ॥ अभिप्राय यह है 
कि गोनोक में पुरुषोत्तम की लीला में श्रवेशकर सानन्‍्द लाभ करना। एमी को 
सायुज्य मुक्ति कहते हैं। कलियुग में ज्ञात तथा योग कष्ट साथ्य हैं. भर पुष्दि मार्ग 
सहज माध्य है । 


अनिरूय भेदाभेद तथा महाप्रभु का गौदीय सस्पदाय-- 


चंतम्य महाग्रमु के मामसे इनकी प्रमिदि है, और ये वस्शमाचाय॑ के 
समकालीन थे । अपने रसखमय वीर्तनों गे सारे बंगाल को भक्ति से सरोवार करने 
वाले ये ही धे । इस्होंन सवद्वीप में जन्म ग्रहण कर दंध्णाव धर्म के! उत्याव के लिए 
'दूँत परिथ्रम एवम्‌ सराहनीय कार्य किया है। इतेत्रों समय सन १४८५-१५३३ 
ईमबी तक का माना जाता है। प्रथम नाम 'विश्वभर' था। आगे वे श्रीकृष्ण 
खंतन्य बहलाए, स्पा गोरे होने के बाएएण 'गौराइ,न महाप्रतुं' शटलाएं। ये आगे 
चलकर श्रीकृष्ण के स्वरूप या अवतार माने गए हैं। प्रथम पत्नी लक्ष्मोदेंत्री के 
साथ गार्हे म्यु4॑ जीवन व्यतीत करते समय इसका मुख्य कार्य गभीर अध्ययन और 
अध्यापन ही था। पर लक्ष्मीदेवी के देहान्त हो जाते पर अपना दूसरा विवाह करते 
के दाद गया में अपने पितरों शी श्रादक्षिया करने गए तो वही से इनमे भी परिवर्तन 
हो गया । दिचार परिवर्तन के बाद कमेंनकाष्ड बी आचोचना वी । मोक्ष के लिए 
केवल हरितामस्मरणश और कीर्तन को ही एकमात्र साथतव बतल्लावर वर्शाव्यवस्था 
को भी तुच्छ सममने ज्गे । अपने सहयोगी नित्यावन्द, अद्वंठाचार्य आदि के साथ 
घर में ही भजन कोर्तन में रत रहने लगे । किसो 'ेशव भारती” नाम के सन्यात्ती 
से सन १५१० में इन्होंने ने छत्मास ले लिया । वज्ञाले की वंष्छाव मक्ति स्वभावत्+ 


सुलमात्मक अध्ययच श्१६ 


चैतन्य के नाम से और उनकी उपासना पद्धति से अपना सम्बन्ध जोड़ती हैं। यह 
स्मरण रहे कि इसके पूर्व ही जयदेव को काव्य सरस्वती ने भक्ति कौ माधुयंयुक्त- 
सल्कृत-कोमन-कान्व-मौति पदावली से बद्धाल में माधुर्य भाववा को विशेष प्श्मय दे 
दिया था । चेडीदास के गोत भी राधाइष्ण को भक्ति को लेकर वंध्णाव अनुरक्ति 
की भावता जनता में भर रहे थे। चंतन्म के द्वारा इस भक्ति को एक विशिष्ट 
स्वरूप अवश्य प्रदान किया गया। इनको इस भक्ति पद्धति में कृष्ण भक्ति का 
सीघा तथा विशेध प्रकार का सम्बन्ध हे। उत्तर भारत में माध्व, वल्लभ और 
निम्बार्क सम्प्रदाय वालों ने श्रीकृष्ण भक्ति को विशेष महत्व दिया और बेष्णवो- 
पासना का यही मुख्य स्वरूप बन गया । इन तीनों के श्रीकृष्ण, भगवदगोता के 
श्रीकृष्ण से अलग थे । मुख्यत श्रीमदुभागवत मे वर्णित बृन्दावनवासी गोलोक के 
ग्रोपालकृष्ण, ग्रोपियों के प्रेमी पृन्दावन-विहारी मुरलीवादन करते वाले एवंम्र्‌ भक्ति 
के रहस्यात्मक स्वरूप के तथा नाना प्रकार की मतोभाववाओं और मनोदशाओं के 
एकमात्र आधार थे। परवहा के साथ उसका अविच्छिन्त सम्बन्ध अवश्य था। 
भागवत के अनुसार श्रौदृष्ण की भक्ति तथां उसकी प्रतिष्ठा बढ़ाना और कृष्ण 
लीला की गरिमा प्रस्थापित करना ही प्रमुख ध्येय था । इसमे गोपियों का प्रेम, 
उतकी विरह दझमाएँ, अपना सर्वेत्व न्‍्यौछावर करके आत्म समर्पण करने की 
भावना, गोपियों की अधीश्वरी का अपने प्रेमी कृष्ण से स्वच्छत्द रूप का प्रेय 
जीवास्मा का परमात्मा के मिलन की छटपटाहट का प्रतीक बनकर सामने रसा 
गया है। इन भक्तों मे उस नित्य लीला के लिए एक नित्य वृन्दावन की कल्पना कर 
लीहै। 

इस लीला में नित्य रूप से कृष्णा के साथ राधा की कल्पना वंप्णव उपासना 
में इनके समय मे आकर मिल गई। भागवत में राधा का नाम नहीं मिलता | 
केवल किसी प्रिय गोपी का ही उल्लेख मिलता है, जिसके साथ कृष्ण सदा यत्रतन्न 
घूमते और खेलते रहे ) वल्मभाषाये ता निम्बार्काचायं सम्प्रदाय के लोग राधा 
को कृष्णा की आलन्‍्हादिनी शक्ति मानते हैं॥ यह नित्य कृष्णा की अलौशिषा 
लीताओ में साथ देती है, तथा वे इस शक्ति का अवतार भी मान लो गयी हैं + 
पहाडपुर में मिली राधाकृष्ण की युगत्त मूरतति को देखकर यह अनुमान किया जाता 
है, कि बगाल के लोग कृष्ण के इस रूप को जानते थे। भोजवर्मा द्वारा खोदे 
गग्ने लेख में दृष्ण को महाभारत का सूत्रघार तथा श्रीमदृभागवत का गोपीन्सत- 
क्ेलिकाद कहा गया है। पाल राजा धर्मानुयायी होते पर भी विश्नणु-उपासता के 
विरोधी भही थे । यह बात उम्र समय के विष्णु मन्दिरों से सिद्ध हो जाती है) 
गौत गोविन्दकार जयदेव सेंनराजाओं के युग में उत्पन हुए थे। सेन राजा 


१२० हिन्दी और मराठी के वेष्णाव साहित्य का 


अपने को बर्शादि क्षत्रिय बठरे हैं। १४ वी शती में चड़ोदाग को शरोड्प्ण बीते 
पे प्रेशयां जयदेद की बबिता से हो मिलो थी। सखेतस्य वंष्णाव गीत-गोविन्द को 
एवं सौरदर्य परिपूर्ण महातास्य ही नहीं मातते वरन्‌ अक्ति-रम-्शास्त्र का एव धामिद् 
प्रग्य भी मानते हैं। घंठस्य के तीन मो वर्षों पूर्व जयदेद को कदिता का मृजन 
हुआ पा। चंतन्य वा अक्तिग्मशासर भौ इस समय तत निर्माण नहीं हुजा था ।* 
जयदेव डी कोमत प्रदत्ति ने घब्बार का आपार राष-दृध्शा की विखत 
प्रेम-क्या को चुन लिया था और अपनी उन्मवन और अयाबारण वाद्य प्रतिमा मे 
एक सुन्दर गीवि-काब्य बॉसलजान्त पदावली से सययुक्त भाषा मे लिखा। इन्होंने 
अपनौडिक छृष्णा तथा अयौहिक राया को मसानवी स्तर पर साइर रख दिये हैं। 
खूतन्य ने मक्ति और श्वगार दोनों को मितराकर एक अदइमुत भत्तिणास्तर हू 
निकाला । अर्थात्‌ दसवा श्रेय सनातन ठथा रूप गोस्वामी को ही दिया जायगा 
फ्योकि उन्होंने जपने संन्‍्दाय को एक घास्दौय तथा दाश्तिक्त एवम्‌ सैद्धांतिक 
आधाए प्रस्तुत कर दिया । चंतस्य पर जयदेद को तरह विश्ाप्तति ने पदेवा भी 
प्रभाव पड़ा था । 
इस मत का सार भश बतताने वाला यह प्य यहू। प्रसिद्ध है- 
आराष्यो प्गवाद्‌ बजेश तनयस्तद्धाम वुन्दावतम्‌ । 
रम्या शाथि दुपासता वजदधू गर्देशाया रुल्पिता!॥ 
शाख्र सायबवत भ्रपाएा मम्रल', प्रेमां पुर्यों महान्‌ 
थी घंतस्य महाप्रमोमंतमिद तथादरोत.. परः॥ 
वेज की गोपिकाओं के द्वारा की गई रमणोय +उपासना साथकों के लिए 
प्रामारितक्र उपासना है । श्रीमद्रभागवठ निर्मल प्रमाशशाश्र है तया प्रेम ही महान 
पुरुपायं है । धर्म, अं, काम और मोशन इत चार श्रस्तिद्ध पृरपाों वी तरह प्रेम को 
परचम पुरुपार्थ के रूप में ग्रहटा किया गया है जो भागववानुसार ही है ।१ थीड़ध्ण 
अविन्य दाक्तिमान भगवाद्‌ परमतत्व है। वे अपने तीन विश्चिप्ट रूपों से विभिन्‍न 
लोकों मे प्रकाशित होने हैं। इन रूपोके नाम यों हैं--(१) स्वय रुप, 
(३) तदेकात्म रूप, (३) आवेश | भगवादु का स्वयं रूप यह है जो स्वयं आविरेठ 
होता है. तया जो दूमरे पर आश्रित नहीं होता। तदेषात्म रूप बह है जिसमे 
भगवान्‌ का रूप जो स्वरूप से तो अभिन्न रहता है परन्तु भ्ग सप्निवेश तया चरित से 
उससे भिन्न रहता है। म्रेश रुप इनदो भेदोसे स्वया भिन्न होता है। 
३» भर्तों हिप्ट्रो ऑफ वेष्टाव फ्रेय भ्रेंड मुष्हभेन्ट इन बे गाल-सुभ्नौलहुमार हे, 
पृ० १०२०१ 
३ लघुमागवतामृत, १-११॥ 


हुप्रनाशमक अप्ययत श्र 


ये महत्तम जीव आवेश फहे जाने हैं जिनमे ह्ञानशक्ति आदि को स्थिति से भगवाद 
आविष्ट होते हैं। भगवान्‌ शी अमम्त शझक्तियाँ हैं पर प्रभुख शक्तियाँ में हैं-- 
(१) सबिनो-भगवाद की स्वयं सतायारण की रियति रहती है। (२) सब्रित- 
भगवाप्‌ की स्वयं वित्यात्मा है अतः चेतदावान होता इसों शक्ति से होता है। 
(३) हुहांदिनी--इस शक्ति से भगवान्‌ स्वयं आनन्दित रहकर दूसरो को भी 
आनन्दित कर देते हैं। श्रह्म वंदू्य मश्यि के समान है जो नाना रण प्रदर्शित बरने 
पर भी एक ही बनी रहती है । (४) तटस्थ शक्ति वह हैं जो कि प्ररिष्ठिल्त भाव, 
अग्ुत्व विश्रिष्ट जोदो के आविर्भाव से बनतो है । 

प्रथम तीनो घक्तियों का समुझय पराशक्ति भी कहलाता है। चैतस्य मत में 
ईश्वर निभित्त कारण भी होते हैं, और उपादात क्रारस भी । जेगत्‌ ब्रह्म की बाह्य 
शक्ति का विकास है । प्रतयक्षाल में बने मे छिपे हुए पक्षी को भाँति जगत सूक्ष्म 
रूप में मगवानु में छिपा रहता है । अखिन्त्य शक्ति के कारण भगवानु वे साथ 


प्रषय न तो भिन्न प्रतीत होता है ने अभिश्ष । 
साधन भारग>भगवाद्‌ शो अपने वश्ध द रतेका मुख्य साथन भक्ति है। हरिनाम 


स्मरण ओर कौन से भक्ति प्रात होती है। भक्ति के दो प्रवार हैं--बंधी भक्ति 
तथा रवि भक्ति था रागात्मिया भक्ति । बेंधी भक्ति मे धासत्र निदिष्ट उपायो का 
आलम्बन होता है । राणार्पिका भक्ति करे भवत भगवादु थो क्षपना पति मानता 
है। गोपियों का प्रेम इसी प्रशार का था। भगवान्‌ श्रीकृष्ण के प्रति प्रदर्शित की 
जाने वाली रागात्मिया भक्ति भी पचघा है। (१) शान्तरममयी भक्ति--योगी तथा 
सनकादिक ऋषियों मे मिलती है। (२) दास्पय भक्ति--हनुमान ऊंँसे भक्तो मे पाई 
जाती है ।" (३) पक््य भक्ति--अर्जुन, श्रीदामा जेंसों को है। (४) बात्सत्य 
भक्ति-जन्‍्द व यशोदा के रूप में शिन्रती है। (५) भाधुयं रसवाली भक्ति-- 
दाम्पत्य भाव निये हुए प्रोति में हादिक उध्मा लिये हुए रहतो है। इसमे एरकीया 
भाव भी आता है। राधघामाब मा गरहाभाव से भक्ति की इस उत्कर्यावस्था में 
यहुँचा जा सकता है। इसके दार्शनिक विवेचन का सुक््य ग्रन्द “गोविन्द भाष्य! 
है। यह महाभावात्या भेम ही भक्ति की उच्चत्तम अवस्था है। इनमें इृष्ण कौर 
राधा के अभेद भाष का निर्माण हो जाता है। माधयुवं भाव भी तीन प्रकार वा है- 
(क) साधारणी-रति, (से) समजसा-रनि, (व) समर्यो-रठि । 

(क) साथारणी रति- उपासक या भक्त अपने आनेद के लिये मगवाद रो 
सेवा या प्रीति से प्रात्त करता है जंसे दुच्जा । हु 

(खत) समजसा रति में कर्लद्य बुद्धि से हो प्रेर का वियाद होता है जैसे-- 
शक्मिो, जाददतो आदि पट्रानियाँ। 


रबर हिन्दे और मदाठी के बंध्शाव साहित्य का 


(ग) समर्यारति में स्वार्य वी ततिक भी ग्रथ नहीं रहती। श्ाम््र का 
इत्लयत करने में सक्ोच नहीं होता इश्तमें उपासक या भक्त वा लेढ्य हैं मग्वाव्‌ मा 
आनन्द, दृष्ठात- ग्रोपिकाएँ। रस साधना वो प्रेम लक्षशा भक्ति ही चंतन्य मत की 
विज्ञेपदा है। भाषुर्म छाद वी परप्ठ उपासित्रा सौरा पर इस सम्प्रदाय का विशेष 
प्रभाव पदा है । ठथा सूर पर भी इसडो छाप पढ़ी हुई है। गोपी भाव झषने 
चरम उत्तपं पर पहुँचकर दापा माद या मद्ममाव वत जाठा है। चैतन्य सत्रदाप 
के सतों ने अ्नमण्ठल का उद्धार किया । 


हिन्दी क्षेत्र के कुछ अन्य यंध्णंव सम्प्रदाय : 
राम भक्ति में रसिक साछता का सम्प्रदाय-- 


इस सम्प्रदाय के प्रमुख मन्‍्त अग्रदासनी हैं। इलके रसिक शिप्य 
नामादासजी थे । इस सम्प्रदाय के वई नाम हैं, यथधा--रसिक सम्प्रयप, जावतवी- 
वल्लम्र मम्पदाय, सियान्मप्रदाय और जानकी-सम्पदाय। इसके साधत्र रसमयी 
लोखाओं का अध्यमत करते हैं मौर भतरग सेवा पर आशित हैं। रसिक भंक्तमात 
मामक ग्रन्य महात्मा जीवाराम ने लिखा है। ये 'गुगल पिया नाम से प्रमिद्ध हैं। 
इसकेशिप्य जानकी रसिक झरर ने इस पुस्तक पर रसिक श्रव्रोधिती दीका लिखी 
है। रसिक मध्यदाय की प्रधान प्रवृत्तियों का अध्ययन करने के लिए इम्रे उपादेय 
सामग्री मिलती है। इस विपद का अधिकाश साहित्य हस्तलिखित पोयियों में 
सुरक्षित है। इस सम्पदाय का विशेष अध्ययद् करना हो वो डा० भगवतीसिद का 
“राममक्ति में रसिक सप्रदाय' तथा डा० मुवदेश्वरताथ मिश्र 'माधद का *राममक्ति 
साहित्य में मघुर उपासना ये दो ग्रम्य दृष्टव्य हैं। 
साम्प्रदायिक रूप में शममक्ति वी इस रसिक शास्‍्ा के आयार्य अग्रदासजी 
माने जाते हैं / इतका नाम “अग्रश्नती' मी प्रसिद्ध है। झठकोप में रामोपासना के 
इस हूुप का गाभास मिलता है । रामायत सम्प्रदाय में माधुर्थ भक्ति का उन्कर्ष 
तुत्तमीदासजी समक्रात्तीन रामकाब्य-घारा प्रे प्रारम्भ हो गया था। “युगल सरकाएँ 
यर्यात्‌ सीदा राम की मघुर मीलाओं के घ्याता गौर गायक, रसिद तथा भावुक 
नाम से रफिकों को पहिचाना जाता है। समूचे दरामसाहित्य मे से परिणाम की 
इष्टि से हु भ्रग्म इस ग्रकार के साहित्य का है। 
रामोपासता की रस्तिक सावना से की जाने वाली साथतां का स्वहप सैक्षित्त 
ेप में दस प्रल्‍ार हे--- 
मीतठाजी राप की रसरूपा शक्ति हैं या मंगवाई राम वी अधृयत्र' विद्धालक्ति 
हैं। सौठा की सलियाँ उतको झगजा दयबा अशोदुमवा मानी जानी हैं। ब्रह्म छा 
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स्वरूप 'रमोदेस. जैसा है। रामचत्दजी हो परश्हा हैं। पंच भावों से अर्थावु 
शास्त, सल्य, वात्मत्य, दास्य और साधु भाव से भगगानु के संगुण रूप के प्रेमी 
मात्र रसिक अक्त हैं । 
आचार्य अग्रदास अपनी “ध्यान मजरी” में यह बतलाते हैं-- 
अमल अमृत रसधार रप्तिक जन यहि रस पागे। 
तेहिं को नीरस ज्ञान योग तप छोई छागे॥ 
यह दति बर ध्यान रसिक जन तित प्रति ध्यावे । 
रसिक बिना यह ध्यान और सपनेहुँ नहिं आये ॥। 
+-ध्यान मंजरी-अप्रदास । 
रसिक रमके एकनिश्ठ भोक्ता है। ये रमिक रामभक्त पचरभावोपासक साधना 
भागकर अष्टयाम भावना में भक्ति के पाचो रसो के अनुकूल सेवाओं का रूप अपनाने 
हैं। अपनी भलतगंत हि के अनुतूल् पंच भक्ति रसों में से साधना चुंवकर उसका 
आय लेते हैं। माधुय रति ऐश्वय और शज्भार के माध्यम से ही हो सकती है। 
इसमे व्यक्तिगत घाव-माधना के साथ लोकषमं को भी स्थान है । बेंपी और प्रेमा 
भक्ति को ऐश्वर्याशप तथा मापुर्याशय की सन्ञा दी गयो है ( उपसस्थ से पारिवारिक 
सम्बन्ध प्रस्थापित कर वंसा स्वृसू्पन्साक्षात्कार किया जाता है। “प्रुगन-सरवार' के 
छपासक ससी भाव से अपने को निमि बश्चोय जुमारियों से अभिन्न मानते हैं। 
स्वामी से सम्बन्ध सीसा के माध्यम से होता है। अत सोता से पृथक इतका कोई 
अस्तिस्व महीं है। लौकिक बृद्धिवातों के लिए माधुयं भाव की रामभक्ति एक्म्‌ 
श्ममयी उपासना दुष्प्राप्प है। इमोलिए रसिक-साथना का साहित्य सजातीय 
अनुयाधियों में हो प्रचारित है । इस दिव्य साधना का दिव्य शरीर से मखा-सखी 
रुप मे प्रभु वो सेवा में समर्पण होता है। जीव मात्र भगवान्‌ का भोग्य है । लीता 
रस की भावता केवल सखी भाव और म्द्ी भाव से हो सभव है । १५ दो घती तक 
राम भर्यादा पुर्पोत्तम, दृष्ट दमनकारी तथा सम्त हितकारी रूप में चित्रित हुए। 
इसके बाद की घतियों मे लीला विहारी और माधुर्य पुस्पोत्तम के रूप में रामौ- 
पासना चली । हृष्ण की माघुरी भक्ति का इसे प्रभाव माना जावेगा / 
बास्यशास्त्र की हृष्टि से भक्ति भगवर विययक रति है, उसको भावमात्र 
स्थिति रसदशा तक पहुँच नहीं सकतो । पर रखसिक राय भक्त के अनुसार समाज 
विश्व की उत्पत्ति, स्थिति, लय ओर प्राण्यिमात्र की भाषना दा बेरद्र हृदय का 
आधेष है। अतः उसके नाम, रूप, लीला, घाम के ध्यान मे, ग्रायत मे सभी 
कभी न कभी आत्म विभोर हो सकते हैं। तनन्‍्मयता के रमोद्र क को यही चरम 
स्थिति है। सखी, सखा, स्नेही, दास्य तथा प्रजा चनकर धुगलन्मरकार की 
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सबत्‌ १५५६ में प्रात कान्‍न्‍्यूबोंदय में हुआ। वियोव्री हरि का यह मत ग्राह्य 
है।" इनके पिला का माम वेशद मिथ और माता का नाम तारामसी था। 
श्री राधा ने स्पप्न में इनको दोज्ना दी। ग्रोस्वामी हित हरिवश की सायुर्य भाव 
बी प्रेम लक्षणा भक़ित ने राबा को परकीया भाव से दूर रखा। उनके मत्र में 
राघा स्वतत्न अधिप्रातों देवो है ) राघा ही उपस्य हैं। इृष्ण तो अतुपराधिक रूप 
में राधा के हृषा-कटाक्ष से अपने को सफ़्व मनोरय बनाते हैं। भत थी भावना में 
राषा ही पूज्य हैं। वही कृष्ण का अपने द्वारा पूजन करवाने में समय॑ है। रावा 
विषयक यह देन अपनी देन है जो परवर्ती भक्तों द्वारा ममाहत हुई। राधा के इस 
स्वरूप की उपासना को रमोपासना इस झब्द से पहिचानते हैं। गोस्वामी द्विते 
हरिवश विवाहिते थे । श्रों राधा इनको गुरु और उपास्य दोनो हैं। 


प्रेम प्र का त्याग मे करना पड़े, इसलिए शुष्क और ताकिक दाशंतिव 
मतवाद को बपने संप्रदाय प्रे स्थान नहीं दिया । हृदय की रसस्निग्य भावनाओं वी 
सहज रतरीहरति ही सरस अभिव्यतित वे साथ राबा-वल्गीय गतिकसिद्धाल की नी 
ओर रमोपासना का आपार है। भक्ति मिढात को मूल आधार है। हिनतल्ल 
एवम्‌ प्रेम-तत्व इसे पुरा वप से हृदयगम कर जैना अनिवार्य है जिसके बिना राधा" 
बल्लभीय भावना का बोध असभव है। 'मित्य विहार' रम दर्शन था 'वृस्दावन रस 
ही इसका नाम है। माधुयं भवित्र क्री परिणति इसी रस में होती है। प्रेमतत्व 
की भीमासा प्रस्तुत करके तत्मवधी भावों और विपयों का उल्लेख किया है। 
रमदर्शत में विहार वे सपादक राधा, कृष्णा सहचरी और वृन्दावन के स्वरूप का 
विस्तार है । 'रमोबेस ' पे रमरूप भगवान्‌ और परात्पर प्रेमतत्व सहज और नित्य 
है। राघा और पृष्ण के नित्य त्रिहार की स्थिति से जो अतियेंब्रमीय आतत्द 
उत्पन्न होता है यही रस है । 

प्रेमा-भक्लि को शाण्डिल्य सूत्र में दुर्गेय बताया गया है। राधावल्लभ- 
सप्रदीय में गोपी प्रेम भो छुद्ध प्रेम तक नहीं पहुँचता क्योकि उसमे आत्म-सु॑ वी 
भावना आजाती है। अत शुद्ध प्रेम ब्रज देवियों के पवित्र श्रेम से भी ऊपर 
दिखाया गया है। राधावह्लभ सप्रदाय मे प्रेम वी परिन्नाधा--प्रेमी और प्रेमपात्र 
श्री राघा और माघव अपने प्रेम की परितुष्टि के लिए प्रथत्तशील न होकर दूसरे के 
परितोष में द्वी आस्मसमर्पण करते हैं॥ राघा माधव के लिए और माघव राघा वी 
परिवृष्टि के लिए आत्म विसर्जन कर देने हैं। राधाइृप्ण एक ही प्रेम तत्व के दो 
विग्रह हैं। हित हरिवद्य राधावुष्ण को दृन्दांवन श्रेमन्पयोनिधि रूपी मानसरोवर के 


१. ब्रज माधुरी सार--वियोगी हरि, पृ० ६४। 
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हम-हमितों भानते है। तथा इन दोलों का सम्बन्ध जल-तरंणप्‌ अभिप्र है। इसको 
कौन पृथझू कर सबता है। 
जोई जोई ध्यारी करे सोइ मोहि भाव, 
भाव॑ सोहि जोई-सोइ, सोई-मोई करे प्यारे 
मों को तो माँदती ठौर प्यारे के नेतति में, 
प्यारी भपो छाहे मेरे नेननि के तारे। 
मेरे त्म मत प्राम है ते प्रोतप प्रिय, 
अपने कोटिर प्रान प्रोत्म थों सो हारे। 
(जँभो) हित हरिदश हस-हसिती सावत्त गौर, 
हों. कोन कर जल तरगिनी म्पारे। 
--हित चौराप्तो पद सं० १३॥ 
अपने प्रेमास्पद थे मुखर भें आमक्त होना हो प्रेम बहलाता है वही प्रेमी है । 
इसे 'तत्मुस सुखित्द! बहते हैं। इसमें खगु का विसर्जन होता है। प्रेम में 
अंन॑स्यतां प्रेम का प्राए। और प्रेयी का जोवन है। इस संप्रदाय वे भक्त को अपने 
इष्टदेव में अनन्य निश्टा बुद्धि उत्पन्न करती चाहिए ॥ रसोपासता में बेवल्त माघधुर्य पश्न 
की ही स्वीकृति है। राधा ही अन्य इष्देदी हैं । 


प्रेम और नेम-- 


नेम--अर्थात्‌ रसमृष्टि में सहायक होकर प्रेम के साथ नित्य माव में वर्चमान- 
नित्य ए्' रस रहने बाले प्रेम के साथ अविर्भाव और तिरोभाद होने वालो क्विया- 
ब्रेष्टाएं विदिय रूए और परिग्याम से उसी में ब्याप्त रहती हैं। विहार प्रक प्रेम 
और नेम प्रिग्रा-प्रियतम की जिविध बे नि-क्रीडाए' मान दिरह आदि अवस्थाओं का 
स्व्रस्ष है। साधारण प्रेम नेम रस की वह़ विवश दशा है. जिसमें मत तिमश्ति हो 
जाय, और बिसी प्रवार की सुध न रहे यहो प्रेम दशा है । इससे मिन्न सावधानता 
शहमी है। तब नेम-वाम्म बहा जाता है। सच्चे प्रेमन्ययोनिधि मे नेम काम वी 
भावना नेही शेप रहती | 


प्रेम और काम-- 
काम रुप बिन प्रेम न हो ही। शाम टप जहाँ ऐैेम न सोई ।! 
थी वहलम रसिक। 


बम और प्रेम था साहचर्य सोन-सुहागे को तरह है। आय में तपाने पर 
सुहागा नष्ट होकर स्वर्ण मात्र बच जाता है। प्रेमास्वद से आशा इच्छा के बने 
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रहने तक काम-वॉसना वा स्वषप रहता है। बाद में मत रेससय बन जाता है और 
प्रेममप हो जाता है । 


रसोपासना भें विधि-निपेघ मयदिा-- 
हित हरि वच् प्रतिपादित भक्ति रम-मक्ति है, शास्त्र भक्ति नही | शास्त्र भक्ति 
भे मर्यादा भागे के भाधन को पालन होगा है पर इससे स्नेह की हानि होती है । रस 
भक्ति मे भाव, मान, प्रणय, स्नेह, राग और अनुराग ये छ भेद हैं । साधनों 
की भावश्यवता नही है। हित हरिवन्ञ ने ब्राह्योपच्नारों वा तिपेंघ इसलिए क्या 
कि कहीं प्रेम बाह्मोपचार मे फंसकर क्षति न प्राप्त कर ले । राषादष्ण के नित्य- 
विहार वी स्थिति वा आतरद लाभ करने के तिए क्षमता, शुद्ध प्रेम से एवम्‌ रस से 
ही उत्पन्न होती है। शुद्ध प्रेम मार्गी को जप, तप, यज्ञे, पाठ, द्रत आदि की 
आवश्यकता क्यो रहेगी ? “विधि निषेध नहिं दास) अनन्य उत्लट व्रतधारी, 
भक्तमाल' की नाभादासोक्ति इन दो विशेषताओं को हित हरिवशनी में बतलाती 
है--(१) अनन्‍्य ब्रतधारी अर्याव अपनी राघा-मक्ति एवम रस भक्ति मे बनन्‍्य रहता 
ओर (२) विधिनिषेष का दास ने होता । 
राघा की प्रेम निकुज-विहार-रिथिति का दर्शन सहेचरी (महली) रुप से 
जीवात्मा देख सके यही साबक के जीवन का फ़ल है। हिंत-मम्प्रदाय मे राधाब्ग्रेम 
ही आराध्य है । 
विधि निषेध के ऊंप॑र उठा हुंझ्ा हित हरिवश कृत उपासना भागे यह 
बतलबाता है कि-- 
श्याम-श्यामा की उपासना एक साथ की जाती है। इयाम आराघक ओर 
इयामा आराध्य हैं। दोनों निशुज में निश्य विहार करते हैं। परस्पर प्रीति का 
गांव और आत्म-विसर्जत करते हैं। सहचरी रूप जौवात्मा इतके सुख-भोग को देखकर 
आत्म सुध लाभ करवा है, तथा इसे साध्य या इष्ट समभता है । 
इस सप्रदाय में हित हरवशजी के अठिरिक्‍त श्री नेही साथरीदास, चाचा 
वृल्दावनदास , ध्र,वदास, हरिरास व्याप्त, चतुर्मुजदास आदि प्रस्चिद्ध भक्त हो गये हैं। 
इम वेप्णव-सप्रदाय का विज्ञेप अध्ययन करना हो तो डा० विजयेद्धस्नातक की 
'राष््रावल्‍लम-सप्रदाय ; सिद्धात और साहित्य पुस्तक हृष्टव्य है । 
नोट +-थधर्श पर समूचे वंध्णाव सप्रदायों का विवेधन हमारा विषय नहीं है । अपने 
प्रबन्ध की सीमान्तर्गत मराठी और टिन्दी के प्रतिनिधि वैष्णव सत-कवि ही 
। हमने लिये हैं । 


धुलनाहमक अध्ययन १२६ 


शमानंद सप्रदाय -- 


उत्तर भारत मे वेंध्णाव भक्ति को विश्येष प्रकार से प्रथय देकर उसका 
प्रचार और प्रसार करते वाले महापुरष और आचार्य रामानन्दजों फो ही मांवा 
जाता है। आदाय॑ बलदेव उपाध्याय के मतानुमार इमझा श्रेय रामानद के ग्रुद 
शपघवानरई को दिया जाना चाहिए। दक्षिण और उत्तर भारत के वैष्णव 
सानदोसतों के सयोजक ये ही माने जाते हैं।* इतको रामानुज मत का भाना 
जाता है और उन्होने अपने प्रिय भिष्य रामानन्द को भृत्युयोग से योग विद्या के 
बल पर बचाया था । इनकी जीवनी भ्रघकारमय हो है। कोई सूत्र विधवसतीय 
हमे नहीं प्राम होता । काशी वे पचगगा पर ये निवास करते थे । यही पर इन्होने 
रामानद को अपना शिव्य बनाकर सत्रोपदेश दिया । राषवानद शी साधना थोग 
और भक्ति का रमस्वित रूप है । रामाच॑त-पद्धति में रामानदजी की अपनी गुरु 
परम्परा दो गयी है जिसकी परपरा के अनुमार रामानुज की चोदहवी पीढ़ी मे 
रामानद का आविर्भाव हुआ। अनुमानत* बहा जा सकता है कि इसका समय 
१५ वीं सदो का अन्तिम भाग होगा । ऐसा भ्रसिद्ध है कि सिकन्दर लोदी के समय 
ये विद्यमान थे । सिरदर लोदी ने सन १४८६ से सब १५१९७ तक राज्य किया । 
कबीर रामानद के शिल्प थे। बबोर तथा लोदी ममकालीन थे । अत रामावद 
का उस कात में हौता माना जा सकता है। फरूुहर रामानद को दक्षिण से आयो 
हुआ मानते हैं, पर प्रियरसतन को यह मत ग्राह्म नहीं है॥ उनके मतानुसार वे 
कान्यजुब्ज ब्राह्मण ये तथा श्रयाग में उत्पन्त हुए थे । अपने समर्थन में वे 'भक्तमाल 
का प्रमाएं देते हैं ॥ नाभादास्त ने 'भक्वेमाल' में अपने गुरु अप्रदाम की प्रार्भवा पर 
लिखा है। ये अपने गुर रामानद से तीसरी पीढी मे आते हैं ।* 

स्वामी रामानन्द ने विष्णु के रूप को लेकर सोझ के लिए कल्याणकारी 
सिद्ध किया और उदारतापूर्वक मनुष्य मात्र को इस सुलभ संयुण-भकिति का 
अधिकारी माता । रामभक्तित का द्वार उन्होंने सब जातियों के लिए मुक्त कर 
दिया । भागवतों के इस समुदाय को 'विरागी” या बँरागी सप्रदाय बडा जाता 
हैं। इसके सिद्धान्तों का महनीय प्रन्प है “वैष्णव मताब्ज भास्कर'। इसके 
सिद्धास विधिशनददन्मत सस्मत हैं। इस मत में भगवाद्‌ रामचर्व को प्ररमपुरुण 
मानकर उसको उपाधना का प्रचार वड़े आग्रह और निष्ठा के साथ किया गया है। 





१. भागदत संप्रदाय--बलदेव उपाध्याय ॥ 
३ जरनेस ऑफ रायत एशियाटिक सोससयदी--१६२० । 
पद होस ऑफ राषानंद, पृ० ५६० । 


हु३० हिदो मोर मद के बेप्णय साहित्य का 


राम, सीता तथा लश््मण से युक्त ध्यान वा आदेश उन्होंने अपने अनुयाधियों वो 
दिया है। तत्व॑-त्रय-ईइवर, चिंद्‌ और अचित्‌ उन्हें मान्य है। कर्म के क्षेत्र मे 
झस्य को मर्यादा उत्हें मान्य थी, प्र उपासना के श्षेत्र मे उन्होंने सबका समान 
अधिहार स्वीकार किया । श्रीरामचद्ध हो परमेश्वर और भगवान हैं जतरत्र उन्ही 
के पद्क्षर मत्र वो दीक्षा तया जप का विधान अपने संप्रदाय में उन्होंने प्रचलिठ 
किया । उत्तरी भारत में 'रामायत सप्रदयय' के आशय फ्रवर्तक श्री रामानद स्वामी 
हो हैं। हनुप्तान की एक प्रशस्ति तथा 'रामरक्षा' मामक दो इृतियाँ हिन्दी में 
मिलती हैं। 

रामानद के प्रमुख शिष्य कबीर, प्रीपा, सेना नाई, घर्ता भगत, पप्मावती आदि 
हैं। इनके अतिरिवत क्रनतानइ, सुरमुरावन्द, नरहरियानन्द, योगानन्द, सुखानन्द, 
भवानन्द और गालवानन्द भी इनके शिध्य थे। इस विपय से भी काफ़ी मतमेंद 
है। आरम्भ के पाँव गिष्पो के ग्रस्यो के अध्ययन से यह तिप्कर्ष निकलता है कि 
इनमे से कसी ने भी स्पष्ट शब्दों म रामानन्द वो अपना गुर स्वीकार महों 
किया है ।१ 

“रहस्पत्रयी' के टीकाकार वे अनुसार "सार्घ दादश ध्विष्य/ रामातर्द क्र 
बारह शिप्य थे जो वास्तव में तेरह जान पहले हैं।* 

रावानन्द एतस्‍्त्य रामानदस्तो भवत््‌ । साध द्वादश शिप्यायू रामासस्दस्य 
सदगुरो'। द्वादशादित्य सकाश्या संसार तिमिरापहा । श्रौमदअनतानदस्तु सुर 
रानेद स्तथा ॥१६॥ ,जरहरियातदस्तु यो गानदस्तथंव च्‌। खुला भावा गरालवच 
सप्ते ते तामतदता ॥!१७॥ क्‍्वीरइच रामदास सेवा परीपा घनास्तवथा । प्रग्ावती 
त॒दद्वंह्च पड़े तेच जितेन्द्रिया ॥वृदा 

जो कुछ भी हो रामानद थाचार्य के रूप में बहुत महाव्‌ थे इसमे कोई घक 
नहीं है। रामानद के भाषुयों में से 'आनद माध्य” अन्यवम है । उसमे उत्होंने 
ब्रह्म को ब्रह्ममब्दवाच्य-ख्वीराम ठहराया है और वह सपुण तथा निर्णण है ऐसा 
माना है। उनके अनुसार निरृष्ट प्राइत युणो से रहित! को निर्मुण कहने हैं और 
दिव्य गुणों के कारण भगवान्‌ का समरुरात्व सिद्ध होता है। उनके अनुप्तार अनस्य 
अवित ही मोक्ष का जव्यवहिदोपाय है तथा भ्रपत्ति को भी वे मानते हैं। इस 
सप्रदाय का गुदुमत्र रामताम हैं, तथा परस्पराभिवाइतद भी 'जय शीराम', 
मरीताराम', 'जयराम', आदि द्वारा होता है। रामाननद ने श्री संप्रदाय के 
१. उत्तर भारत को संत परम्परा, १० २१३-२२७--थो परधुराम चतुवंदी । 
३- मक्ति सुधा विन्दुस्वाद--रुपक्ताजो, पृ० २६४॥ 


चुलनात्मक अध्ययन १३१ 


कठोर नियमों को यथासाध्य सुगम एवम्‌ सरल कर दिया है और दे भजन भाव की 
ओर ही सवका ध्यान दिलाते रहे । 

स्वामी रामानतद ने जनता को रुचि तथा देशकाल वी परिस्थिति को 
देखकर प्गुण तथा निर्शुण दोनो प्रकार की शिक्षाएँ देने का सभीचोन तथा प्रशस्त- 
भीय॑ कार्य किया । वस्तुद रामानन्द को सगुण-भक्ति-घारा और तियुंण मक्ति- 
घारा का केरद्र बिन्दु मानना चाहिए ऐसा काचाय बलदेव उपाध्यायजी का मत 
है ।१ इनके पगरण एक ओर तुलसीदास जेसे राम भक्तो के हारा सगुण भक्ति का 
प्रचार हुआ तथा कबीर आदि सतो के द्वारा निर्रुण भक्ति का प्रचार हुआ। हिन्दी 
को ही अपने उपदेश का माध्यम बनाकर रामानन्द मे जतता के हृदय को अपनी 
ओर आक्ृष्ट किया । इसी सहूंदयता के कारण “रामायत-संग्रदाय' का उत्तर भारत 
के कोने-कोने मे भ्चार हुआ । इसमे एक लाभ यहे हुआ कि रामानन्‍दी बैष्णवों ने 
अपने उपदेशों के माध्यम से हिन्दी को नारत की सावभौम और सार्वजनीन भाषा 
बनाया | यह काय॑ वे तो यात्रा के प्रस़गों मे भारतवर्ष मे घुम-घुम कर करते 
रहे। स्वामी रामातन्दजी विश्वय ही एक महान्‌ युगनप्रवर्तक पुर्प थे, यह 
निस्सदेह कहा जा सकता है। रामानदजी के अलोकिक व्यक्तित्व न ही उदार 
बँध्णव धर्म को और उदार और व्यापक बनाकर प्रस्तुत क्रिया । इनके शिष्यों भें 
बाहाण, नाई, चमार, अधम, अत्यज तथा कबीर जैसे अक्खड मुसलमान धर्म के 
जुलाहे के यहाँ पाले गए हुए व्यक्ति भी थे । समाज के चरस्-स्थानीय, अ्रत्यजों के 
उद्धार की मोर इनकी विशेष दृष्टि थो । इसीलिये इन्हे राममन्र देने मे रामावद्जी 
को कोई मिमक ने हुई । हिन्दू समाज की एकता स्थावित करने में तथा घामिक 
संगठन करने मे, और अपनी पघस्कृति बचा रखने में, रामातन्दजी का कार्य अतीव 
महानु है। नाभादासजी उनकी तुलना राम के अवतार से करते हैं--'श्री रामातत्द 
रघुनाथ ज्यो दुतिय सेतु-जगन्तरत कियो (१९ 

मध्य देश में रामानरदजी ने पाखड के दरवाजे खोल डाले । फतत: 
रामानस्द-सप्रदाय की इस देन को अत्यन्त सराहतीय और महत्वपूर्ण माना 
जावेगा | 
वारकरी सम्प्रदाय-- 

अब हम महाराष्ट्र के दो वंध्णव सम्प्रदायो का बशोव करेंगे, जिनका हमारे 
अध्ययन में आने दाले मरादी वष्णव सतो से सीधा और प्रत्यक्ष सम्दन्ध हैं। 





३१. भागवत पर्मं-- दलदेव उपाध्याय । 
३. नाभादास--भक्तमाल, पृ० छरे, छे० ३६१ 


१३२ हिन्दी और मरादो के बेष्णव साहित्य का' 


वारकरी सम्प्रदाय महाराष्ट्र का एक महत्वपूर्ण भक्ति सम्पदाय है। आवाल- 
वृद्ध नरनारी तथा ब्राह्मणों से लेकर शुद्रों तक, सुशिक्षितरों से लेकर अशिक्षितों तक, 
तथा छहरों से लेकर ग्रामो ओर देहातो में रहने वाले जन साधारण के बीच में इस 
सप्रदाय के प्रति आत्या है। यह घर्मं या पथ वंदिक परम्पण में ही आता है | 
“वारकरी' झ्दद का अर्थ नियमित रूप से वारी' करने वाले या पढरपूर जाकर 
आपाढी झुद्ध एकादशी और कातिकी घुद्ध एवादशी के दिन प्रति वर्ष नियमित रूप 
से विदृठल-दशन करने वाले यात्री 'वारवरी' कहलाते हैं। हिन्दी के “वार बब्द 
से इसका नेकद्य है। (जो प्रति वर्ष हरवार यात्रा कै लिए जाकर आपाढडी और 
कारतिकी एकादशी तिथियो के अवसर पर पढरपूर में पाडुरय का दर्शन करता है 
यही वारकरी है।) 
ज्ञानिश्वरी में 'वारी' शब्द आवागमन बे अर्थ में प्रयुक्त हुआ है--- 
ऐसे दंराग्य हेकरी। तरी सकलपाची सरे वारी 
सुसे शतीचा धवढछारो। इंडधि मदि॥) 
ज्ञानेश्वर वे एक अभड्भ मे भी एक उल्लेख इम प्रकार आया है+« 
काया वाचा भते सर्वस्वों उदारु) बाप रखुमादेवीवद । 
विद्ृठलाचा वारिकर ।* 
इसी सम्प्रदाय को नाथ भागवत में भागवत धर्म भो वतलाया गया है-- 
दारा सुतपग्रहप्राण। कराये मगवनासों अपशव 
है भागवत धर्म पूर्णा। मुत्यत्वे भजन या नाव ॥रै 
अपनी स्त्री, पुत्र, गृह व्यदि भव कुद भगवान्‌ को समर्पित कर मुख्यत 
भजन करना ही भागवत्त धरम है॥ गते में तुलसीमाला पहनकर यह वारी वी 
जाती है। इस सम्प्रदाय का दूसरा नाम मात्करी पथ अयडा *माग़वत्त पथ भी 
है। भागवत धर्म का पुराना सकेत वासुदेव सकपंण, प्रयुम्ग और अतिरद्ध इन 
चनुब्युंदो की कल्पना रखने वाला, तया जीव और ईश का द्वत्त बतलाने वाला है। 
वारकरी पथ भक्ति प्रधान होने पर भी ज्ञानमय अद्वेत मत का भी समर्थन करता 
है। जो भगवान्‌ वो सव कुध समपिन कर दे वही भागजरत है द्वारकाधीय कृष्ण 
का वालरूप उपास्य देवतां होने से इसे वेष्छव सम्प्रदायों से गिवा जांता है । 
श्रीमद्‌ व्यासकृत भागवत और भगवद्गौता वारकरियों वे पूजनीम ग्रन्थ हैं । तुकाराम 
कहते हैं-- 
१, ज्ञानेश्वरी--मानेववर, ६-३७७ 


३. ज्ञानेश्वर अमग-सकल सत गाया। 
३. नाथ भागवत--एक्नॉथ, २-२६१ + 


सुलनात्मक अध्ययन श्३३ 


गोता भागवत करितोी थदण ॥ 
अंजड कोतेन बिठो बावे॥[* 


भागवत के द्वादश स्कधो में से एक्रादश स्कध म्पूर्ण जौर हिवीर स्व 
अध्याप & पर श्री एकनाप महाराज ने टीका लिखी है जो क्रमण 'एक्‍लाथी 
भागदत', और “चघत्रु इसोकी भागवत' के नाम मे प्रमिद्ध हैं। वारकरों इत दोनों 
को प्रमाण ग्रन्य मानते हैं। वारकरों सम्प्रदाव अपने उत्पादक्षों के नाम से नहीं 
चला है। वेदिक धर्म के विदद्ध आवाज इस सम्प्रदाय ने नहीं उठाई वरत्‌ उसके 
तत्वों से ही मानवी समता भूमि पर समसवय करने हुए इस प्रम्प्रदाय ने अपना 
विकास जिया हैं। वारकरी सम्प्रदाय वा आरम्भ वब हुआ इस पर बोई तथुय या 
प्रमाण क्षमों तक उपलब्ध नहीं हो सका है। स्थूल रूप से दारकरी मम्पदाय के 
इतिहाम की दृष्टि मे पाँच कालखण्ड डिये यए हैं जो इस प्रकार हैं--(१) पुडनीक मे 
शानिष्वर का कोलेखण्ड ) इसे हमे वारवरी संप्रदाय का उत्पत्ति काल भी बह 
सकते हैं। (२) ज्ञानेश्वर तथा नामदेव का कालखण्ड ॥ (३) भानुदास से एकनाय 
का घालखड | (४) मन्त तुबाराम से निछोबा तक का कायखड, तथा (५) इसके 
बाद से आज तक का अर्थात्‌ २२५ वर्षों का कालखण्ड । 


इस सम्प्रदाय की उत्पत्ति विद्दल मूर्ति तैया पृडलिक के काल निर्णय पर 
निर्भर है। वैसे वारकरी सम्प्रदाय का प्रारम्म इस सम्प्रदाय के धेश भगवद भक्त 
पुडपीफ से माना जाता है। वुकाराम का कथन है--भत्तामाजी अग्रगणी। 
पुंडवीक महामुत्वी । त्याच्या प्रमादे लरले। जड़जीव उपस्ले] तज्ोचि प्रमाद 
आम्हासीं | विटेवरी हृपीदेपी ॥ पुडलीक भक्तो में अग्नरगष्य थे । उनपर अनुप्रह 
करने के; लिए उनवी आजा से पाइुरग इंट पर खड़े हैं। उनकी कृपा से जड़-जीबों 
का उदार हो गया । तुदाराम वे लिए वहो प्रमाद उपलब्ध हो गया है ! 


पाइुरग मूति के बारे में हम प्रथम जध्याय मे हो विवेचन कर जाये हैं। 
अत यहाँ पर इतना ही सन लेते हैं कि पढरीवाथ सकतानुग्रह का कार्य भक्ताजासे 
अनेक शत्तको पूर्व (ज्ानदेव-तामदेद काज़॒पुर्व ) कर रहे थे और वारकरी सम्प्रदाय की 
बारी चला करतो थी । इससे पता चनता है हि ब्यापतता ओर वार्यक्षमता इन 
दोनों ृष्टियों से भी वारकरी मम्पदाय वहूत प्रायीन तथा लोवग्रिय था। ज्ञान घौर 
अक्ति का सज्ञेम जिसे माता जा सकता हे ऐसे कानेश्वग और मामदेव बारकर 


१. पुकाराम-अभग ] 
२- तुशाराम-अभड् । 


१३४ हिन्दी और मराठी के वैष्णव साहित्य का 


सम्प्रदाय मे विश्येप प्रसिद्ध हैं। सन्त बहिणावाई इन वारकरी सन्तो के बारे में इस 
प्रकार कहती हैं।-- 


सन्त कृपा कालो। इमारत फछा आलो। 
ज्ञानदेवे रचिला पाया उभारिले देवालया॥ 
नामा तयाचा क्किर । तेसें केता हा विस्तार ? 
जनादंन एकनाथ । ध्वज उप्तारिला भागवत ॥ 
भजन करा सावकाश | तुका काला से कछत ॥ 


भागवत धर्म का यह मन्दिर इत सन्‍्तो की छृपा से बनकर तैयार हुआ । 
इसकी नीव श्ञानेश्वर ने रची और नामदेव ने भव्य प्रस्राद खड़ा कर दिया। स्वामी 
जनादँन के शिप्य एक्नाथ ने भक्ति और मानव प्रेम की एकता के रज्जू से इसकी 
घ्वजा फहराई। तुकाराम से अपनी साथना से उस पर कलश ज्ढ़या। इस 
बारकरी सम्प्रदाय के लिए तात्विक और सैद्धास्तिक एवम दार्शमिक ठोस आधार- 
शिला ज्ञानेश्वर का कार्य है। पढ़री से पजाबव तक भागवत धर्म का प्रचार और 
प्रत्तार नामदेव का महान कार्य है। ज्ञानदेव के युश उनके बड़े भाई निवृत्ति साथ नें 
छोटे भाई सोपान और बहन मुक्ताबाई ने अपने ही समाज के द्वारा किये गये अत्या> 
चारों को सहकर सहिष्णुता के साय जीवन व्यतीत किया । शनेश्वर ने 'हावेदररी,' 
(भावार्थ दीपिका) 'अमृत्गनुभव' आदि प्रसिद्ध ग्रन्यों का सृजन किया। मिस तरह 
उत्तर में 'रामचरित मादस' का घर-घर प्रचार है उसी तरह वारकरी पथ मे संमू्चे 
महाराष्ट्र में ज्ञानेश्वरी का प्रचार है। इस ग्रन्थ में ज्ञाव और भक्ति का दिव्य 
समन्वय है। ज्ञानेश्वर को इसीलिये 'ज्ञानराज माउली' कहा जाता है। उनके 
समय में स्व॒राज्य था पर वैदिक धर्म उखड रहा था। समाज की नींव ढह रही 
थी। ऐसे समय ज्ञानेश्वर ने ग्र्कृत की ज्ञान-सपदा को जनभाषा मराठी में सजोया 
भर उस ब्रह्मविद्या को सावेजनीन बनाकर मुलभ कर दिया । इस दाशविकता का 
सूत्र पकड़कर मामदेव ने पजाद के थधोमानें गाँव तक इसको प्रचार किया, यह एक 
अतीव महत्वपूर्ण कार्य था। ज्ञानदेव की 'ओवी' और नामदेव के 'अभज्ू! प्रसिद्ध 
हैं। 'धततम्‌ कीर्तयन्तोमागू” इस गीतोक्ति के अनुसार कीर्तेनरग में ज्ञानदेव बितने 
रुगे हुए थे इसे नामदेव की कीरत॑नन्‍्तल्लीनता से समभा जा सकता है । महाराष्ट्रीय 
बौ्तेत परम्परा के नारद, नामदेव को हो माना जा सकता है । अपने नाम के 
अनुसार ज्ञान और भक्ति का समन्वय पढरपुर मे इन दोनो के द्वारा हुआ। नामदेव 
के साथ उनका पूरा परिवार, दासी जनावाई, सावता मालौ, रोहीदास चर्मकार, 


३. बहिणायाई इत॑ अभड् । 


सुलनात्मक अध्ययन श्र 


चोला>मेला महार, नरहरि सोनार, जैसे समाज के निम्नतम स्तर के सत इस 
वारकरी दष्णाव सम्प्रदाय मे वडी तन्‍्मयता और लगन से अपनी कविताओं, अभगों 
के द्वारा कोर्तनों से सारे महाराष्ट्र मे वेकृण्ठ का मुख प्रस्तुत कर रहे थे (६ ११६३ 
झक से १२७२ शक तक यह समय माना जावेया। 
भानुदास-- एकनाथ की कालंखण्ड * 

ज्ञानेददर नामदेव काल से सौ सदामी वर्षों तक, अर्थात्‌ करीय करीब सचु 
१४५० से सब्‌ १४७५ तक पढ़री को बारो, कोर्तेव भजन आदि को परम्परा जारी 
रही। इस सम्प्रदाय में भानुदास तक कोई महत्वपूर्ण सत प्रदा वही हुआ । ये 
एकनाप के प्रपितामह ये । विजेयातगर से रामराजा के द्वारा अनाग्रोदी नामक 
स्थान पर पदखूर की विद्इलमूति लाकर रखी मई । यही वाइरड््र मूर्ति अपनी 
भक्ति से सत भानुदाम पुन पढरपुर लाने मे सफल हो गए। बारबरी सम्प्रदाय 
भा पुन्तिर्माण और सद्धटन करने का श्रेय सत भानुदास को दिया जाता है। इनके 
पोते एकनाथ महाराज ने, वही कार्य किया जंसा ज्ञानेशर-नामदेव ने विया था। 
ज्ञानेश्वरी का अनुशीलन कर उमसे घुसे हुए अपपाठो को दूर करने का महान वार्य 
सत एक्नाय ने किया ! वारकरी सम्प्रदाय को सृहढ स्वरूप देने का श्रेय भी एक 
नाथ को ही दिया जा सकता है ॥ एकलाथ ने अपने प्रस्य 'एकनापी भागवत” का 
वाराणसी में मिर्माण कया! जो बारकरी मम्प्रदाय का आधारस्तम्भ माना जाता 
है। तुलसी को तरह सभी शैलियों में एकनाय ने रचताएं की हैं। 'आक्वदी', 
और 'शानेश्वर' को महिमा एकनाय बे कारण बढी। कोतेन-भक्ति वी महिमा 
एकताथ ने विशेष रूप से बढाई। उनकी ही बनाई परिषार्टी से वारकरी सम्प्रदाय 
के लोग कीत॑न करते हैं ॥ उनका कहना है-- 


सगुण घरित्रें परम पवित्र सादरवर्खावों ॥१॥ 
सज्ञन धृम्दे भनोपावें आधो धदावी ॥२॥ 

सत्त सगे अनत में नाम योलावे प्रमुचे नाम घोलावे॥ 
कौतेनरगी देवा सप्तिष सुखेच्चि डोलादे ॥ 

भक्ति ज्ञाना विरहित मोधो इत्तरा न कराय्यावा 

प्रेम भरे थैराग्पाच्या युक्ती विवराब्या ॥३॥ 

ज़ेशे करनि सूति ठ्ताव॑ झंतरि की हरिचो | 

ऐसी कोर्तेत मर्यादा बाहे संताच्या घरिची ॥ ४ ॥ 


३. सकल सत गाया-- एकनाथ अभंग, ५६१ 


११६ हिन्दी और मराठौ के बेष्टाय साहित्य का 


भवश कोत॑ने अद्व थे भजने घाजवी करराद्वी ॥ 
एका ज्नाईनी भक्ति मुक्ति तात्काछी ॥ ५ ॥१ 


आदर सहित सगुण घरियों का परम्‌ वाविश्दता मे बर्णत करना चाहिये । 
सज्जन वृत्दो के द्वारा प्रघम मनोभावों सं उनवा बदन बरना चाहिये । रातों के 
साथ प्रतःकरण पूर्वक प्रेम रज्जे में भगवांदु केा। नाम बोलना चाहिये, और वोर्त॑त 
रज्ज में आवर भगवान्‌ दे साप्रिध्य में सुख में निमग्त हो जाना चाहिये । भक्ति 
ज्ञान के अतिरिक्त कोई बाव भी नहीं वरत्ती चाहिये) अन्य फ्रालनू बातों वा 
निरावरण वेराग्य की युक्तियों से करते हुए अनासक्ति को अपना बर, अग्त बरण 
में श्रीहरि की मूति हृढ हो जाय ऐसी कृति होनी चाहिये । सतों के घर यो यही 
रीति है। कौत॑न भजन बरने मे तत्याल मुक्ति मिल जाती है, ऐसा एक्नॉय का 
निवेदन है । 
तुकाराम-निछोंवा का कालखण्ड 

मांगवत सप्रदाय के मन्दिर वा “कलश” सुकाराम को माना जाता है । 
एकनाय के निर्माण के सो वर्षों दाद तुव्ारास था जन्‍म देहू में हुआ। परारतत्य' 
सब दुछो गा मूल माना जाता है। धाम्ज-धर्म रक्षण करने वाले आचाय॑, ब्राह्मण 
यवतों के दास बनवर अपनी आजीविका चघत्ताते रहते थे । धर्म रक्षण करने बाली 
यदि राज-ससा विद्यमान न हो तो सारा समाज विपक्नावस्था को पहुँच जाता है। 
ऐमी विपन्नावस्या ठस समय हो गई थी। तुकाराम को इसी वी बड़ी बिला थी । 
इसोलिए पराखड खड़न करते हुए, धर्म को जीवित रखने का कार्य अपने पूरे 
जीवन भर वे बरते रहे । अकाल आदि की और खनेक विपत्तियों 'के द्वारा प्रता 
दित तथा शूद्ध वश्ीस्पन्न होने के कारण समाज के अत्याचारों द्वारा पीडित तुबवाराम 
पूर्ण विरक्त सत बत गए । इनवे द्वारा वारकरी सम्प्रदाय की प्रगति पर्याप्त रूप में 
हुई। अपनी परमार्थ साधना के द्वारा उन्होने यहू सिद्ध किया कि भगवद्‌ भजन 
कौ सार्यकता उसके समर्य साधन में है । और पढरपुर के विढोवा ही चैतन्य की 
जह है। अपनी हप स्रिद्धी से अपनी धनुभूति और अभिव्यक्ति के माध्यम से सगुण 
को प्रतिष्ठा दी ओर उसकी महत्ता लोगो को वतला दी। वारकरी सभ्रदाय में 
ज्ञानेशर की ही योग्यता में तुकाराम आते हैं॥ अपनी अमंग वाणी से भगवद 
सुख का आस्वाद जन साधारण तक को उन्होंने चखाया। इससे भजन की्न को 
भी प्रतिश्ा प्रात हुई । तुकाराम के अभय बड़े सरस और माधुर एवम्‌ मामिकता 
से भरे हुए हैं। वारकरोी सम्प्रदाय में तुकाराम के दाद निछोवां का नाम महत्व- 
पूर्ण है। झहोने भो इस सम्प्रदाय का प्रचार प्रसार क्या तया उत्कृष्ट अभग रचे । 
हू, एकनाथ क्मय-सक्ल संत गाया, ५६१ 


सुलवात्मक्ष अध्ययन १३७ 


निछोवा के बाद का सवा दो सौ वर्षों का कालखण्ड--- 

इस काल में कई भजनी मडलियाँ ओर समुदाय स्थापित हुए । इनमे देहु- 
कर तथा पढरपूर के वासकर के फईइ ( भजन मडल ) प्रसिद्ध हैं । ये अत्ग कतग 
मडलियाँ अपने अपने गुट में पढरपूर की बारी करती हैं और आपादी तथा कार्तिकी 
शुद्ध एकादशी को पढरपूर को पंदल यात्रा करतो हैं और भगवद भजन प्रवचन 
आदि करती हैं । अनेक पालकियाँ आत्दी से झ्ानेश्वर कौ पादुकाएँ लेकर चलती 
हैं। अन्य स्थानों से भी प्रालकियाँ चलतो हैं ओर सम्मिलित रुप से सब पढरपूर 
पहुँचतो हैं ॥ समूचे महाराष्ट्र में इस पथ का अच्यर है। इसके चार अन्य उप 
सम्प्रदम भी दबतलाए जाते है जो इस भ्रकार हैं -- 

(१) चंतन्य, (२) स्वरूप, (३) आनद, (४) प्रकाध । 

इसको 'वारशरी-चतुष्या कहा जाता है । बंगाल के चंतस्य भम्पदाय से 
इसका कोई सम्बन्ध नहीं है। तुकारास के ग्रुर दावाजी चैतन्य थे। वारकरी 
सम्प्रदाय के अधिकाश सोग चँतन्य सम्प्रदाय के हो हैं / “ रामकृष्ण हरी” और 
+झ नमो भगवते वायुदेव[य' ये दो मत्र इस सम्पदाय के माने जाते हैं। स्वरूप- 
सम्प्रदाय! को उपासता का सत्र “श्रोराम शयराम जय जय राम” है । आनद 
सम्प्रदाय वाले “धौराम” या “राम” मत्र का जप करते हैं । प्रकाश सम्प्रदाय 
जम सांशायए से अपनी साध॑ना करते हैं । 
बारकरी सम्प्रदाय की दार्शनिकता * 

धूरा वारकरी सम्प्रदाय कष्णोपससक है श्रोरृष्ण का बालसप ही पढ़री- 
साथ विठोबा या विदृठल हैं । उपास्य देवता पाडुरज़ विदोवा है। इृष्ण की तरह 
रामोपासना को भी ये मानते हैं। वारकरी रामनवमी और गोगुल अष्टमी दोनों 
उत्सव मनाते हैं। इस सम्प्रदाय की एक अन्य विशेषता यह है कि इसमे हर और 
हरि के ऐक्य का प्रतिपादन किया जाता है। पाडुरग मे अपने मस्तक पर शिव 
को धारण किया है। इस संदर्भ मे 'शानेश्वर' और “तुकाराम! के इद उदगारों 
को देखिए --+ 

रूप पाहाता डोछसू। सु दर गोप देधु 
महिमा बिता महेश | जेशे मस्तकों वेदिला ॥* 


हुका ऋहणे भक्ति स्ाठी हरिहर ॥ 
हरिहृया भेदोनाहीं भका फरुवाद हर 


१. भी ज्ञानेश्दर अभंग--सकल सत गाया--घह 
३५ तुकाराम-- रन नरध४ 





पृ३े८ हिन्दी और मशादो के बेध्णव साहित्य का 


श्री घिदृढन का स्वरृप वालगोपाल का सुन्दर गोष वेष है जो खुली आँखो 
देखा जा सकता है। जिसकी महिमा महेश ने वर्शन वी है। इमीलिए पाडुरग 
इसे अपने मस्तक पर धारण करते हैं। भक्ति के निए वे हरि ओर हुए हैं अतः 
उनमे भेद है ऐसा व्यर्थ वितडावाद नहीं करना चाहिए । सन्त रामदास भी इस 
ऐक्य का हवाला देते हैं। --- 

बिठोने झ्ञिरी चाहिला देव राणा ॥* 

विठोवाने मस्तक पर देवधिदेव महादेव को घारण क्रिया है। ज्ञानेश्वर वी 
गुरु परम्परा भाथ सम्रदाय की है जिसे जादिनाथ मगवाव्‌ त्रियुरारी थें। अत 
पाडुरग को इस ऐव्य का प्रतीक हम मान सकते हैं। वारकरी सम्प्रदाय के प्रन्य 
श्रद्धायुक्त अन्त करण से लिखे गये होने के कारण, भावात्मक तथा ज्ञान और 
सात्विक' सिद्धातों से भरे हुए होने से बुद्धि प्रधान विचारों से सम्पन्न हैं। वाश्करी 
सन्‍्तो में क्रमश निवृत्ति-ज्ञानेश्वर-मोपान-मुक्तावाई-नामदैव-एकनाय-तुकाराभ और 
निक्वोबा आते हैं । अपने दाशतिक मिद्धान्तो वा प्रतिपादन करने के लिए इनके 
रचित अमज्ञी को प्रमाए मात्रा जाता है। प्राज्नीय संस्कृत ग्रत्थों में वेद, श्रीमद्‌- 
भगवदुगीता तथा मराठी के' श्री ज्ञानेश्वरी, श्री एकनायी भागवत, तुकाराम के 
अभज्डो की गाया और ज्ञानेशर तया एकनाय इत 'हरिपाठ' आदि का सदा पठ्व 
होता है भौर कीर्त॑ नो मे इन्ही ग्रस्थो का क्राघार लिया जाता है) वेद-विहित भौर 
श्रुति-्मम्मत हरिभक्त-पथ इन्हें स्वीवार है। मद वर्णों और जातियो के लिए 
भत्तिमार्ग और नामस्मरण का साधन एकमात्र सहायक समभा गया है । पढ़री की 
वारी का उल्लेख हम पूर्व में कर ही आये हैं। गये में तुलसीमाला घारण कर, 
गोपीचदन का उपध्वपुड्र तिलक लगाया जाता है। “भाम्हा भत्षकार मुद्राचे थज्ञार । 
तुढभीचे हार वाहूँ कठी ॥१॥ यह तुकाराम का कथन है।र नियम पृर्वक 
ज्ञानेश्वरी की बुच्ध भ्ोवियाँ पढ़ना तया हरिपाठ के अमंग गाना हर वारेकरी वा 
देनदिन कार्य माना जाता है । इमे 'वारकरी की सध्या' भी कहते हैं। अधहिमा का 
पालन, मासाशन न वरना आदि चार्ते आचरणान्तर्गंत आती हैं। अपने लौकिक 
गृह-यृहम्थी का त्याग करने के लिए वारकरी सम्प्रदाय क्दापि नहीं कहता, प्रत्युत 
अपने हिस्से मे आये हुए कर्म बडी दक्षत्रा वे साथ और सत्यता या पालन करते हुए 
करने चाहिए यही वारवरी सम्प्रदाय वा आग्रही प्रतिपादन है। क्योक्ति इस मप्रदाय 
के अनुसार भगवान्‌ के विद्व में जो कार्य हमारे लिए नियोजित हैं उनका समावेश 





१. सात रामदास--मनादे, श्लोक सरया दडे । 
३६ बुैंवाराम--क्ल सन्त गाया--१३६२ १ 


सुलनात्मक अध्ययन श्देह 


भगवान्‌ के कार्यों में ही सजोया हुआ है। अत जब वे काय॑ प्रभु प्ररित ही हैं त्तव 
्रेमपुर्घंक उनको करने से प्रभु का भहज मजन हो जाता हैं। पारकरी सम्प्रदाय कर्म 
थो यही दीक्षा देता है १ 

श्रारकरी सम्प्रदाय का आन्दोलन ज्ञानदेव से तुकाराम तक और उनसे आज- 
तक यहू बराबर चल रहा है। इम सम्प्रदाय के मस्तो ने आध्यात्म-विययां सबको 
भ्रुक्त-हंस्त होकर समान रूप से बाँटी । समाज के निम्न से भी निम्नतम लोगों के 
लिए इस विद्या की प्राप्ति झा मार्य खुल यया तथा वधु भाव चढा। परमेदवर की 
भक्ति और विश्वास दोनो का समस्वय होने से शिवाजी महाराज के स्वातत्शनदोलन 
में इन्ही लोगो की सहायता उपलब्ध हो गयी। स्वराज्य को स्थापना होने से 
घेचारिफ पृष्ठभूमि भी तैयार होती ०ई। विजद्नता से सब प्राणियों मे भगवान्‌ वो 
देखना घारकरी सम्प्रदाय का हष्टिकोश है। तुकारामोत्ति से इसे स्पष्ट किया जा 
सकता है-- 

मदन भाला मुता तेरे कॉडिजे अमता ।९ 

अनन्त शक्ति मान सर्वग्पापी को बिनम्नता से सत्र देखा जा सकता है। 
आंत गरृहार और पुकार के साथ परमेइत्रर को दीनता से जन भाषा मराठी मे 
लिवेदन किया है तथा परचक्र जर परधर्म के विरुद्ध तथा दकफोपनेवाजी ओर पाखड 
के विशदध कसकर आवाज भयाते हुए पर्शफाध किया यया है । इस विद्रोही स्वर में 
समाज में आधरख-पक्ष को घुद्धता प्रदान करने मे सहायता दी है। वारबरी 
सम्प्रदाय के द्वारा अभिव्यजित भक्तिरस चिरतन स्वह्प कय होने से किसी भी मुझ के 
किसी भो जाति के किमी भी स्तर का जीवत समृद्ध और उन्‍्तत एवम्‌ उदात्त कर 
सवने को क्षमता रखता है। इसका संत वारकरी सन्‍्तो का भक्ति रस मिश्रित 
चाहमय है। पारमाविक क्षेत्र की भ्रामक कल्पनाओ का खड़न बर उसके स्थान पर 
नैप्रिक और घुद्ध परमार तत्वों की संद्धान्तिक और व्यावहारिक स्थापना अपने 
वाइडूमय और आचरण से इन लोगो ने सिद्ध की है। सबसे बडी देत इस सम्प्रदाय 
वी यह है कि इसने समाज के ख्यक्तियत और सामाजिक पक्ष को लेकर दोतो प्रकार 
से जीवन में नैतिक मूल्यों करे स्थापना की । युद्ध आचरण, विर्मल अन्त करण ओर 
निशयुक्त भक्ति ये वी नैतिक मूल्य हैं जिच पर बारकरी सम्प्रदाय का सारा ढाँचा 
खा है॥ 'अउ्घादि सत्तार सुखाचा करीन । आनन्‍दे भरीन तिही लोक ॥९ 


पारा सुखर व्यक्तिगत आचरंण से सुख पूर्ण बमाकर अध्यात्मिक आनन्द से 





१५ सुकाराम--अर्भप गाधा--अप्तम (४८०३ 
२. तुकाराम«-अप्तग । 


१४० हिन्दी और परादी के बेध्णव साहित का 


स्तोपप भर दूंगा ।/ यह नुशदाम के उद्यार एश बारखरीने अल्यवरण का 
वरिघय देने याले हैं। आरभ गे लेबर अन्त सश वारहरी सम्बदाय में भक्ति तल 
गा जोरदार प्रतिपादा जिया है । यो “एकमेकदियीणयू ब्रह्मा, 'नहनातारित डिघते, 
हू बद्मारिय' आदि महादवप ओर सिदास्त 'बारबरी! माप करते हैं। अत 
द ज्ञान ये साय मक्ति का प्रशिपादन शिया गण है। मुक्ति के स्थान पर अपनी 
साधना से सप्राम ज्ञान और आतरशनुभूति से उग आनन्द को भ्रंसोष्प में बाटने भी 
हस्खप रसने वाला उदार अन्त बरण भी बारबरियों को मिला है। दसे याँटने मे 
लिए अनारत वमष्यता और प्रयलशौसता गा इलमें अभाव नहीं है।* वारवरी 
शध्यदाय वी सास्यता है वि भरि गास्य है और गायन भी । परमात्मा स्यापप, 
तिर्गुण निरावार है परन्तु साथ ही वह सगुश सावार भी है। ज्ञानेश्यर पा यद्द 
मंपन देसिये-- 
ग्राप रणुमा देवीवद सु निर्;ुश । रूप बिटेदरों शाथिसी शुरा॥* 
और एरनाप गा पह प्रतिपादत है वि-- 
प्रप्तिये उदरों जम्मसे शाव। भक्ति से ज्ञानगी रिएले महिमात ॥१॥ 
प्क्ति ते मूठ शान ते फ्ठ। वराग्य बेदझ तेपीचे पूछ ॥२॥ 
प्रक्ति त्रिपा शान गिवर्तिती बेडे । मूपत माही हेथे कछ केदों जोडे ॥३॥ 
प्रक्ति पुर शान तेये माहो पतन । भक्ति मौता लथा करितसे जतन॥॥9॥ 
एक जनाद॑नी शुद्ध भक्ति विया। ब्रह्म ज्ञान रपाच्या सापतमे पाया ॥5॥१ 
पदरीनाष अर्थात्‌ रसुमाई के पति ने संगुण और निर्युण दोनों वो सादव 
इंट पर खड़े होगर अपने रूप से ही ब्रा दी है। ज्ञान की प्रतिश् भक्ति में ही 
गिद्ध होती है। बररोंकि भक्ति पेड की जह है ओर ज्ञात उगदों फल है। इसे 
देह वा पृष्प वेराग्य है । बिना भक्ति वे ज्ञान की वातें करने वाले मूर्ख हैं। जहाँ 
पेड की जड़ हो नही वहाँ फल की प्राप्ति नंसे सभव है ? एकलाथ मे गुर जनाईन 
की यही मोल है कि घुद्ध भक्ति गे जो वाय॑ प्रेरित हो जाता है ब्रह्मशात स्वयं 
उसके चंरंग्पों में आकर लोटने लगता है । 
नि्गुंण स्वरुप बग रहस्य सगुण साथता से हो सभव है । उस निर्णृश तक 
पहुँचने का भागे सगुशोपासना, सामस्मरण और भजन ही है। मगुणोपामना से 
भगवद्‌ विपयक झ्ञानप्राप्ति होती है। चारकरी सम्प्रदाय के दार्शनिकता में ज्ञानमार्य 





१. पारकरी साप्रदापाचा इतिहास--प्रा. हां. दा. दांश्केर, पृ० ५४॥ 
२ हानदेव अभय / 
३० एक्नाय लमड्ध । 
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और भक्तिमार्ग का आपस में कोई सघर्ष नही है। भक्ति मोक्ष का साधन है, और 
जन का कारण भी । कोरा ब्रह्मतानी न तो खुद अपना उद्घार कर सकता है और 
न दीनो का उद्धार करते की इच्छा रखता है। इसीलिए सतत एकसाथ का यह 
निवेदन समीचीन ही है-- 
पावोनिया ब्रह्मन्ात । स्वये तरला आपण।ा 
नकरीच दोनोद्धारण । ते थंडपण ज्ञात्याचे ॥* 

कालानुसार सर्व सप्राहकत्व और सहिष्णुता के साथ परमेश्वर प्राप्ति का 
सरल और सुलभ उपाय बतलाने वाला यह सप्रदाब है । दिनोदिन इस सप्रदाय की 
उप्नति ही हो रही है 
समय संप्रदाय : 

इस सम्प्रदाय के सस्यापक स्वामी समर्य रामदास हैं । देवगिरी के पतन के 
बाद बडी विपदां का कालखंड पराधीतता के साथ महाराष्ट्र में प्रारम्भ हो गया 
धां। झनेक अ्रकार के अत्याचारों का सामना लोगो को करना पड़ा था। मुगल 
बादशाह तथा विज्ापूर के आदिलशाह महाराष्ट्र को कोचते जा रहे थे। इसी 
असहनीय दुर्देशा से ऊपर उठाने वाली प्ररिस्थिति का निर्माण करने वाली 
+रामोपासना” समर्थ रामदास ने अपने 'समय॑-स्रम्प्रदाय' के द्वारा भ्स्थापित की | 
“समयं-सम्प्रदाय को महाराष्ट्र मे मोतिक जौर आध्यात्मिक दृष्टि से एक विशेष लाभ 
प्राप्त हो गया है। श्री रामचर्जी को रामदास “समर्थ! बहा करते थे । इसी नाम 
का विशेषण स्वामी रामदास को भी बांगे चलकर श्रात्त हो गया और उनका 
सम्प्रदाय भी समर्य-सम्पदाय कहलाने लगा । भागवत धर्म के अर्थात्‌ वैष्णव धर्म के 
समयेक ही समर्थ रामदास थे। रामदास के नाम से इस घर्म के अनुयायियों को 

: स्र्य सम्प्रदभी कहां जाने क्गा। वारकरी सम्प्रदाय जानेश्वरादि सस्तों के 

अनुयायियों को कहा जाता था । वास्तव में भागवत धर्म ही दोनो का मूल खोत 
है। विवेक और मीति को वारकरी सम्प्रदाय की तरह समर्थ सम्प्रदाय में भी 
स्थान और महत्व हैं। वारकरी सम्प्रदाय ने आध्यात्मिक और नंतिक उन्नति वा 
ध्येय सामने रखकर जन साधारण अपने सासारिक दुखी को आसानी से भूल जाये 
ये प्िख्ाया तो समर्थ सम्प्रदाय ने इस निस्सार जोवन में आस्था और आशा का 
सदल उत्पन्न किया। इसका अ्रमुख कारण समय रासदास की रामोपासना है । 
उपासना रामदास को विशेष अभिप्रेत थी । उपासना का आधार बहुत बडा होता 
है। यह इस सम्प्रदाय का मुख्य मूत्र है। “उपासने चा मोठा आश्रयों ।' और 
रामदास का यह कथन-- 


१. एकतायो भागदत--एकनांप + 


श्र हिन्दी और मराठी के वैप्शाद साहित्य का 


« उपानेता हू चालवावें। भूदेव हंताति सदा सवावे। 
पत्तरई योगें वप पालवार्व। सर्दामुद्धों भगल बोलवावे ॥१ 
उपासना को हृढता के साथ चालू रखना चाहिए, द्वाह्मगा और सम्तोंता 
हमेशा आदर करता चाहिए, सत्कर्मं करके आयु बितानी खाहिए, और सब लोगों 
के मुख से मगलदायक धन्यवाद प्राप्त करना चाहिए। 
समर्थ रामदास भी गु् परम्परा भी समभ लेता आवश्यक है। वह इस 
प्रकार है-- 
अदि नारायण विष्शु' भ्रह्माए व वशिष्क । 
शोराम मारति बंदे रामरास जगत गु३॥ 
अर्थात्‌ इस संप्रदाय या उपासता का रहस्य आदि नारायण ते महाविष्णु को 
दिया । मशविंष्णु से हम को, हुँ से द्रह्माजी की, और उनसे वशिष्ठ को, इसका 
शान प्राप्त हुआ । संदगुरु वशिष्ठ ने राम को और प्रमुं रामवरद्ध ने स्वयम्‌ रामदास 
हो यह रहृत्य बताया । रामदासंजी की सहायता हनुमानजी भी करते ये ऐसा वे 
स्थयंम्‌ बतलाते हैं 
साहा आम्हासी हठुमंत। दंवत श्री रघुनाप। 
ब्राराध्य युद थीरास स्तमर्थ । उपो काय आस्हासो ॥९ 
हमारी उपासना के उपास्य प्रभु श्री रामचस्धजो हैं और इसमें हमारे सहायह 
श्री हनुमाव हैं, अत इस दास को क्सि चौज की कमी मा अभाव हो सकता है? 
इसी राम को उपासना कर रामदास समर्थ बने । स्वर्य अनुभूति और प्रचोति लेकर 
प्रषम रामोपासना से राम का साक्षात्कार लेकर फिर लोगों के सामने अपनी बार्तें 
उन्होंने रखी । उनके बोल स्वातुमद के और सत्य-्प्रतीति के थे । यों उनके समय 
मे ब्राह्मण और क्षत्रियों की कार्य प्रवणता और कर्मयोग्रिता उस युग के अनेक सत्रों 
के उपदेश बचनों के सुनने पर भी तिरोहिंत हो रही थी। इसे पुत्र जागृत कर 
उसका प्रादुर्भाव करने का उपाय अर्थात्‌ व्यवहार-धर्म की स्यापना केर लोगों को 
सजा करने के लिए रामदास स्वामीजी ने उपासता को पी व्यावहारिक रूप प्रदान 
किया। इसके लिए लोगो के सामने भ्रमु रामचख््जी का आदर्श चरित्र रखा, जो 
अनेक उज्ज्वल भादक्ष॑ गुणों का समुशय स्वरूप ही घां। इसी का परिपाक यह हुआ 
कि लोग भंतिकार क्षम बन गए। इसके दो रूप थे। प्रथम स्वतरक्षण ओर दूसरा 
मौश्ष प्राप्ति का आत्म विश्वास अर्थात्‌ प्रपच्च औौर परमार्थ दोनों का सदुप्देश 
स्वामीजी ने दिया । 'मनों घरावे तेते होते ॥ विध्य अवधेपि नासखोनी जाते। ढ्ूपां 


१. श्लोक--प्रमर्थ रामदास कृत 4 दा 
२. थी देव--समर्य रामदास, भाप ११ 
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क्ेलिया रघुनाये ! प्रचौत येते ।! 'बर्याद्‌ रामोप्रसना करने से सब कार्य सफल हो 
जाते हैं ४” संगुण और निर्गुण दोतों का समन्वय इस संप्रदाय में विवेचित है। 
ज्ञान से केवल कार्य नहों हो सकता अत: माव और भक्ति दोनो सहित होकर ज्ञान 
प्राप्त करना अच्छा माना गया है । विशेषत होनहार और तत्पर ब्राह्मण युवकों पर 
इनकी दृष्टि रहती थी। उन्हें अपना योग्य श्िप्प दताकर उनको घमम प्रवण ओर 
फार्य प्रवण बनाया ॥ समाज के नैराश्य और आलस्य को भगाने के लिए प्रथम 
उनके भीतर का आतलस्य और नंराश्य भगाया। कर्तव्य और प्रयत्त तपा भगवान 
का अधिशान इन तोतों पर रामदास स्वामी हमेशा दल देते हैं । 

कौटिल्य का सूत्र है 'र 

“परमेस्‍्य मूल अप अर्पेस्य मूल राज्य । 

राष्ट्र का अभ्युदप अर्थ और राज्य इन दोनों के पारस्परिक सहयोग पर 
निर्मर है। धर्म के लिए राज्य माघन है, अर्थ भी राज्य मे धर्म वश आधार लेकर 
ही जय शो उम्नति में लहाएश होगा है ? परे हे भक्त के इसे टृथ्बी एर कोई 
भी बक़् दृष्टि से नहीं देख सकते । जिनके पास रामदास्य है उनके राम ही रक्षक 
हैं। मद निश्चित है । *समर्य सम्प्रदाय के मुख्य अद्भु दो है। (१) धरम कारण 
और (२) राजकारण॥ सर्वत्र अपने काव्य में, और अपनी रचनाओ मे स्वामीजी ने 
घर्म कारण को ही महत्व प्रदान किया है / राजकारणा देश, काल और उस समय 
की परिल्पिति-मापेक्ष, होने के नाते स्वत आ गया है। अतः समर्थों संप्रदाय के 
शाइबत तत्वों की हम उपेक्षा कदापि नहीं कर सकते । उनके दाब्दों मे जो चनु सूती 
अपने सप्रदाय की है उसे प्रथम समझने, का हम ख्यत्न करेंगे-- 

“मुध्य ते हरिकुपा निरूपण ।. दुसरे ते राज कारण 
तिसरे ते सावधपए सर्व विधयों ॥ चबधां अत्यंत साझ्षप ॥73 

इसका अभिप्राय है कि ससार से ऊपर उठने के लिए मुख्य हरि-क्था-निर्पण 
ही एकमात्र साधत है ! इससे भगवद मक्ति और भगवद प्राप्ति दोरों कार्य हो जाते 
हैं। मनुष्य को चाहिए कि वह अपना प्रपच यूक्ति और बुद्धि के साथ सुव्यवस्दित 
रूप में करे । यह सतर्कतापूर्ण व्यावहारिक जीवन ही राजकारण के ग्रतर्गत आता 
है। अन्यथा उसका जन्म मार्यक नहीं होगा। व्यक्तिस्वातत्य, क्म-स्वातध्य, 





समाधान और जन्‍म वर साफल्‍य इसी से उपलब्ध हो जाते हैं। इसीलिए काम 
१. समर्थ रामदास--दिवशाक्ृर--भोगलेकर + 

३ कोटिल्य धर्म सूत्र 

३. समर्थ रामदास कृत-- दासदोध 8 


रृड४ हिन्दी और मराठी के बैष्णाव साहित्य का 


क्रोधादि पद-रिपुओं रो बचने कौ विशेष रुप से सावधानी बत्तने की कावश्यवता 
का प्रतिषादन वे करते हैं। यह सावधानी हृस्धियज-विपयों के लिये भी आदश्यत है! 
इम सिद्धी के लिए प्रयत्न और ईश्वरनिष्टा आवश्यक है। आलस्य को छोड़ प्रयत्न में 
रत रहने से साफल्य अवश्य मिलता है। इस घनु धूत्री में तोइसगरह, लोक जागृति, 
स्रोगवल्थाण और आत्मवल्थाशु आ जाता है ।१ 


साम्प्रदाय का दार्श निक रूप-- 


यी तो इस शम्प्रदाय की चतु मूत्री अभी वन की गई है॥ दासवोध में 
और अन्यत्न समर्थ रामदास स्वामीजी ने कही पर दीस और कही पर घालीस 
जक्षण बतलाए हैं। शाश्वत्त रुपो से मूलभूत तत्व पाँच है जो इस प्रकार बतलाए जा 
सकते हैं--(१) घुद्ध उपासता, (२) विमल जञाव, (३) वीतराय (बैदाग्य) 
(४) गाह्मण्य-रक्षण और (५) शुद्ध मार्ग-युद़्ाचरण। समर्थ इन लक्षणों वा 
समावेश रामोपासको के लिए लिखे ग्ये अपने सुप्रस्िद्ध पत्र में इस प्रकार 
देते हैं :* 
शुद्ध उपासना विमल ज्ञान । बोतराग भारि वाह्मप्य रक्षण । 
गुद परपरचे सक्षण । शुद्मार्ग ॥ 
"ऐसे पंचपा बोलिलें। इतकु” पाहिने येत्ने केले । 
भहुएजे सकल हो पावले। म्हुणे दासानुदास ॥१ 
शुद्ध उपासना से रामदास का अभिप्राय बेदिक मार्गानुसारी बर्शाश्रम धर्म 
पुक्त उपासना से है शुद्ध उपासना मे ब्राह्मणों वे द्वारा विमल हस्त से पूजा होने 
में सबका कल्यारा है यह उनका कहना है ! इसमे प्रतिमा, अवतार, भतरात्मा और 
निमंलात्मा वी पूजा, कर्म, भक्तिप्रेम, ज्ञान और विज्ञान युक्त होगी । इस उपासना 
में कई सोपान हैं ओर वे एक से एक वढकर हैं॥ “नारायण असे विश्वीं। स्थायी 
पुजा करीत जावी । या कार तोपवादी । कोएी तरी काया ॥' 
सारे विश्व में नारायण भरा हुआ है उसी की पूजा करनी चाहिए। बत 
अपनी कृति से, आचरण से भनुध्य मात्र को और अन्य किसी भी जीवधारी को 
यदि सतोष मिला, तो बह परमेश्वर की पूजा ही भानी जायगी। यहीं पर उनकी 





१. श्री, समर्थ रामदात--थी दिवाकर जोगल्देकर, पृ० ७६१ 

२. समर्थ रामदास के एक ओवीवद पत्र से । 

३० रामदात स्वामी के एक ओवोदद़ पत्र के भ्तिम भंश से ओोदी, क्रमांक ११।॥ 
समर्थ चरित्न भाग ३, पृ० १००॥ 
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झुद्ध उपासता में भगवत का अधिष्ठान भो सम्मिलित हो जाता हैं। यही 
शानोवासना है जो घुद है। कोरो जनसेवा समये रामदास को अभिग्रेत भही है । 

दिप्रलज्ञान--इसका तात्पयं है कि उन्हे शुद्ध अद्वेत ही माज्य था। अत 
जिससे सच्चे भगवान्‌ की पहिचान हो सकती है वही ज्ञान उन्हे अभिप्नेत है। शान 
के द्वारा आत्मा को परमात्मा की पहचाव हौकर वह आत्माराम बन जाय और उम्त 
आत्माराम से चिन्ह्ारी हो जाना ही विमल शान है । 

वियेक घैराग्य--ही रामदास स्वामी के मत में सर्वश्रेष्ठ बीतराग है। 
विवेषहीन घैराग्पय निष्क्रीयता का धोतरु हो जाता है। विचारपूर्वक किये गये 
ज्ञामाधिप्ठित बराग मे ही उनका सकेत प्रतीत हो जाता है। विषयों के प्रति विवेक- 
युक्त वैराग्य पदि न हो, तो धुद्ध ज्ञान प्राप्ति होता असम्भव है । यह संप्तार स्वभाव 
से ही सडा-गता है । इसलिए इसे विवेवपूर्ण करने से यह अच्छा हो जाता है. और 
धीरे-धीरे उत्तकी क्षएभगुरता और नश्वरता भी समझा मे आने लगती है। इसको 
बिना समझे परमार्था करने से बडी फजीहत होती है / उेराग्य से त्यागयुक्त प्रवृत्ति 
रखकर, विपयो से अपने आपको घीच लेवा चाहिए तभी परारमाथिक पात्रता आ 
सकती है । 
तर ब्राह्मए रक्एा--जों ब्रह्म का विषपण फर सकता है तथा सपूर्णतया ब्रह्म 
का जो जातकार है एमे द्रह्मविद को द्वाह्मण कहता चाहिए। सात्विक भ्वृ्ति 
याला, करह्मभ्रान का जिसके पास अधिछ्ठान है ऐसा ब्रह्म का अधिठाता दमदमादि 
पड़गुण्यों का जिसमे सम्पुर्णत्तया दर्शन होने हैं वही पर ब्राह्मण्य है ॥ भगवदुगीता भी 


दो यही कहती है-- | 
इमोदयरत्तप' शोच क्षान्ति राजेबव मेवच । 
झाने विज्ञान सास्तिक्प ब्रह्मककर्म स्वभावजसू ॥॥१ 


नाममात्र के द्राह्मणों से रामदास का कोई नाता नहीं हैं। वे तो शुद्धा- 
चरणी ब्रह्मविदों ओर ब्रह्यवेताओं के नश्नर्ों से युक्त ग्राह्मण्य रक्षण को महत्व 
प्रदान करते हैं। 

घुद्ध मार्र अर्थात्‌ शुद्ध कर्मांचरण से उनका अभिप्राय व्यक्त होता है। 
ईइवरापण बुद्धि से झ्ास्त्रविहत और स्ववर्शोचित कर्म ही स्वधर्म है। आसम्प का 
धोर विरोध वे करते हैं। वे स्वयम कर्मयोगी थे । ज्ञानोत्तर भी कर्मयोग मही 
छोडना चाहिए ऐसा उनका आग्रह था । 


आधी ते कराये कर्म । कर्म झा उपासना 3 
उपाप्तका सापड़े ज्ञात। ज्ञाने सोक्षचि पावरों ॥ 


३. सगवदुगीता--१८४० १ 


श्ध्र्‌ हिन्दी ओर भशणही के बंध्णव साहित्य का 


प्रथम कर्म करना चाहिए । कर्म करते-करते उपासना होती है॥ उपासना 
ते ज्ञान प्राप्त हो जाता है । ज्ञान से उपामको को मोक्ष वी उपलब्धि हो जाती है । 
उनका कर्मेंठ भागे ही बतलाता है कि ब्रह्मत्ान से सारासार विचारकर धर्म यो 
स्थापना के लिए कमंकाण्ड और उपासना की बतीव आवश्यकता है। शरीर-घारियों 
को सदा कर्म -तत्परता-युक्त रहता चाहिये यही उदका झुदलर्माचरण है) समर्थ 
सम्प्रदाय में आत्मप्रतीति एवम्‌ आत्मसाक्षात्कार का महत्व सवसे अधिक है। व्यक्ति 
की उन्नति पर जोर है। आत्तमिक उन्नति के लिए प्रयलवाद का ब्ाश्नय और 
आतेस्य का त्याग आवश्यक है । लोकसग्रह करने वाले में स्वयम्‌ भगवद-हृषा से 
मामयूयँश्माली बनकर ऐसे ही भगवद्‌ कृपा सम्पन्न लोगों का संगठन लोक>कल्पाणु 
और लोकजागृति के लिए करना चाहिये । अनवरत प्रयत्न कर अनन्य भक्ति से 
रामोपासना करते हुए हर दिन कुछ न कुछ लिखना चाहिए ऐसी समर्थ वी अपने 
संप्रदाय वालों को आना थी । अनुशासन-हीनता का समय सत्रदाव में तीद्र नियेध 
है। वर्योकि अनुशासन युक्त होकर अखस्ड श्रवशा मनन, चितत कर, भक्ति भाग को 
अपनाने से आत्म-कल्याण, देश-कल्याण और लोक-कल्याण प्रयल्पुर्वकीग! करने पर 
सिद्ध होता है। निश्चय का महामेद् बनकर प्रयत्त को भगवांव्‌ मॉनकर समर्थ ने 
जिम व्यक्ति में जो गुण देखा उमको लेकर उसे स्वधर्मा-ने.ठ बनाकर सह्लूठित 
क्रिया । 


आचरण पश्ष में ऐट्टिक और पारमायिक क्षेत्रों में 'समर्यां म्रम्प्रदाय/ त्याग 
ओर विवेक युक्त बंशेसग्य को प्रधान प्रश्रय देता है। सासारिक कार्यों मे औौर 
आध्यात्मिक कार्यों में युक्ति और चातुर्य का महत्व है। सर्वोपरिगुणों वा ग्रहण 
भौर सर्वश्रेष्ठ उत्तटतापूर्ण भावों का अनुभव, कसी को भी उत्तम सामथय प्रदान 
करते हैं। सरसता के साथ उत्कट, भव्य और विशाल एवम उदात्ततत्वों, बातों, 
ओर सिद्धान्तों को. आत्मसाव करना चाहिए। नीरम ओर छूंछा सदी त्यागना 
चाहिए। निस्पृहता से विश्व मे प्रसिद्ध होकर उत्तम गुणों का चयन और आचरण 
में उनका प्रहण कर मगवदुजन में भोन रहकर जन्म की साथक्रता सिद्ध करनों 
चाहिये । समर्थ सम्प्रदाय में (समर्थ! बतने का यही तरीका है। भ्रचड़ अध्यवत्ताय, 
अतीव भगव॑दूआत्वा, अनवरत अयल, अवाषकर्मप्यता से युक्त यह सम्प्रदाय महाराष्ट्र 
के लिये आत्मोदार में उपवारक सिद्ध हुआ। कहा जा सकता है कि इन तत्वों से 
रा्रोत्रति और बगदोद्धार कदापि असभव नहों होया । इस संम्रदाय में स्थक्ति को 
आत्मनिर्म॑ र, स्वपर्म निरत, मगवददूपा सम्पन्न बनाकर, समाज गो स्वधर्मनिष्ठ दनाया 
और सुर्सशठित किया । है 
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ये कहते हैं-- 

पमक्षामिस्ें लहान थोरे। परीक्षत भोडावी' १ इस रामदासोक्ति से समर्थ 
भग्प्रदाव के कार्य का रूप सामने आ जाता है । 'समये' छोटे बडे सभी व्यक्तियो का 
परीक्षण बार इस परीक्षण में सफल होने वाले चुनिदा तेजस्वी युंवक' 'समर्थ-संप्रदायाँ 
में रामदास के शिष्प बने। धनुर्धारी राम और हनुमान को उपासना से इस 
संप्रदाय के द्वारा श्रद्ा, आद्या, और विश्वास को बढाया गया, जिससे सारा 
महाराष्ट्र स्‍्फुरणु पाकर तेजस्वी बव गया। 'समर्थ-सश्रदाय” की यह विद्येपता है, 
कि उसने व्यष्टि और समष्टि-जीवन में आत्मविश्वास, सचरित्रता, भक्ति और सजूठन 
की आवश्यकता पिद्ध की जिपने राष्ट्रीय-स्वातत्रता संघर्ष के आदर्ण छत्रपति शिवाजी 
जैसा प्रात स्मरणीय नेता निर्माण किया तथा समाज मे आत्मवत्र, ज्ञान और 
उपासना का महत्व प्रतिष्ठित किया । लोकमंगल, लोक-सप्रह, आत्म-कल्याण और 
मनोबल की कर्मठ प्रेरणा इस ध्रप्रदाय की चिरतन प्रेरक शक्तियाँ हैं। इसीलिए 
समर्था सपदाय” मे बलोपसना पर जोर दिया गया है । छे 





१, दासंदोध--राषदास | 


तृतीय-अध्याय 


हिन्दी और मराठी बेष्णव साहित्य पर पड़े हुए 
भारतोय एवम्‌ अमारतोय मतों का 
प्रभाव ओर उनका विवेचन 


न 


तृतीय अध्याय 


हिन्दी और मराठो वैष्णव साहित्य पर पड़े हुए 
भारतोय एवम्‌ अभारतोय मतों का 
प्रभाव और उनका विधेचम 


रा मारे अध्यपत में आते वाले मराठी ओर हिन्दी के नो वंध्णाव सन्तों के 
साहित्य पर और उनकी साधवा पर जिनका प्रभाव पड़ा है उनके सोते 
बौन से थे, और उनके दार्शनिक आधार गया थे, इसे समझने के लिए यहाँ पर 
भ्रयत्त किया जाब्रेगा । इन मराठी और हिन्दी वँप्णवों की भक्तिग्साघना पर 
दाशनिवता की हृष्टि से और घामिकता की दृष्टि से भारतीय प्रभाव और अभारतीय 
प्रभाव माम्दूतिक रूप में प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष किस प्रवार पडा है, इसे देख लेता 
भमीचीन होगा । 
धौंद्ध महायान और भक्तिमागं-- 
भक्ति दर्शन पर महायान की पूरी छाप है तथा उम पर नारद-भक्ति-मूत्र, 
शाड्डित्य और पाचरोत्र एवम भागवत पुराणादि की प्रक्ति परम्परा भी सन्निहित 
है। भारत में वेध्याव-साधना तेरहरी से सत्रहवीं घटी तक जब॑ विकसित हो रही 
पी तब बौद्ध धर्म नामशेष हो गया था। मेपाल, हिन्देशिया, हिन्दीधीम बौर 
सधंयाम में महायान बीद्ध धर्म बोर वंष्णद भौक्ति दशव का समंस्वय साधन हो रहा 
धो] बोद मटायॉन में बुद्ध-मक्ति एंक प्रमुख विशेषता है। महायाँत ने भगवांयू 
बुद्ध को एवं उपास्य रूप में मान लिया। भक्ति और मुक्ति का आश्वासद भहायान 
शी विशेषता है । बुद्ध के मन में प्रथम निर्वाण सुख अनुभव बरने को इच्छा जगी 
और बाद में उन्होंते *ददागरीसता को जीतकर अ्राशियों के दुख का उपदमन 
करते वा सकलप किया । यहूँ सकक्‍त्प ही एक आश्वासन के रूपए में बुद्ध भक्तिका 
मुख्य ऑलवन था । भगवान बुद्ध के पूर्व भक्ति की भावना भले ही रहो हो यह 
विशेषता उसमें किसी प्रकार न थी । 
ऋग्वेद में ऋषियों ने बदुण के प्रति भक्ति के उद॒गार प्रकट किये थे जो 
देवता भक्ति ही कही जा सकती है । देवताओं का आवर्षण कम हो जाने पर भक्ति 
विष्पम हो गईं) उपडिषदों मे दुद्ध जेहा छोई ऐतिहासिक महापुरुप नहीं है जिसके 
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प्रति सच्ची भक्ति का स्वाआविक विकास होता + निर्मुग विराकार की भक्ति 
नही होती । पाती साहि-य में विष्णु-देण्हु और सिव-ईमाण गौण देवताओं के रूप 
में बणित है) उनका स्थान इन्द्र और ब्रह्म मे निम्नतर है। बुद्धकाल में इतकी 
उपासना पद्धतियाँ अधिक महत्वपूर्ण नहीं हो सकती थी। हृष्णा भक्ति का श्रचार 
बुद्ध मुग के बाद वामुदेद शष्एए को भागवत्त स्रप्रदाय के भगवादु के साथ एकीकरए 
किये जाने के परिणामस्वरूप हुआ। 'बेसनंगर' के शिलालेख से 'हेलियोंड़ोरस! 
अपने को 'परम भागवत” की उपाधि से विभूषित करता है। 'दा्दोग्या में हृपपाय- 
देवकी पुश्राय' और कोवोनको ब्राह्मण में इृत्ण आगिरस का वर्णन है। इंसोप- 
निपद से ईश्वर की उपास्य के रूप में विवेचना है। इवेताश्वतर' थे भक्ति के 
मिद्धान्तों का प्रचलन है । इससे यह निष्कर्य निकाला आ सकता है कि प्राचीन 
भक्ति घारा का विकास होते-होते हृष्णा भक्ति में कृष्ण को विष्णणु का अवतार माना 
जाने लगा। तयोकि इस विश्वास वे प्रचलन के आधार इन्ही उल्लेखों मे ही 
विद्यमान हैं। धृमुग्ही के शिलालेख में वासुदेव वा जता भगवदुम्यासकर्पण- 
वायुदेवाम्याम' के रूप भे उल्लेख मिलता है । इस वासुरेव-पूजा का केस्द्र मथुरा 
था। कृष्ण भक्ति मे कृष्ण पूजा का महत्व कृष्ण के महान बनने के बाद से ही सिद्ध 
हो जाता है । पाणिति भो 'वायुरेदाजुनम्पाम्‌' वासुदेव का देवता रूप में उल्लेख 
करने है। पालिनिद्वेंग' मे वासुदेव-सम्पदाय' का उल्लेख इस प्रकार आता है-- 
'बामुदेद कृतिकादाहोन्ति ” यह उल्लेख बासुदेव पूजा के प्रचचवे का ही समर्थन 
करता है। इन भव बातो से कह सकते हैं कि वासुदेव पूजा द्वितीय दत्ताव्दी पुर हीः 
भारत में प्रचलित रही होगी । महायान में जब वृद्ध भक्ति का उदय हुआ होगा तो 
उसने इस वासुदेव-सप्रदाय से ज्ञात और अजात रूप से अवश्य प्रेरणा ग्रहण की 
होगी ॥ 

रिचाई गादं गीता का मौलिक प्रशयन ३००-२५० ईमवी पूर्व मानते हैं| 
डा० हरदबाल अत्यत सतुलित विवेचन के बाद २५० ई७ पू० में लेकर २०० 
ईवमबी पूर्व तक गीता का प्रशायन काल मानते हैं । बेसे विटर निटुक, के०्जे० साइसें 
आदि गीता से महायात ने बहुत कुछ लिया हैं. ऐसा सिद्ध करते हैं। श्रीमरत्पिह 
झपाध्याय के मतानुसार गीता के कृष्ण जिस अकार सुतक्तिदाता अमु के रूप मे चित्रित 
हैं वह बुद्ध का अनुकरण ही है। महायान बौद्ध घर्मे मे एक ऐतिहासिक तथुय 
अर्पाद्‌ मुक्ति का आश्वासन तथागत की बीधिप्राप्ति और उनके प्राष्ठायों की विमुक्ति 
के लिए दिए गए उपदेश के निर्येय वर आपारित है।? धामिक इतिहास में यह 


१. बौद्ध दर्शन तथा भारतोय दर्शन--भरतमसहू उपाध्याय, पूृ०् ५६० ॥+ 


तृतीय अध्याय 


हिन्दी और मराठी वंष्णव साहित्य पर पड़े हुए 
भारतीय एवम्‌ अभारतौय मतों का 
प्रभाव और उनका विवेचन 


॥| 'मारे अध्ययन में आने वाले मशादी ओर हि्दी के भो वंध्णाव सन्‍्तों के 
साहित्य पर और उनकी साधना पर जिनका प्रभाव पड़ा है उनके खोत 

कौन से थे, और उनके दार्शनिके आंघार कया थे, इसे समभते के लिए यहाँ पर 
प्रयत्त किया जावेगा । इन मराठी और हिल्दी वंष्णवों की भ्क्ति-्माथना पर 
दार्यविकता की हटि से जौर धामिक्ता की हष्टि से भारतीय प्रभाव भर भमारतीय 
प्रभाव सास्द्तिक झूप में प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष किस प्रकार पडा है, इसे देख सेना 
समीचौत होगा । 
घौद्ध महायान और भक्तिमार्ग-- 

भक्ति दर्शत पर महायान की पूरी छाप है तथा उस पर तारद-्भक्ति-सूत्र, 
धारिदित्य और वावरात्र एक्यू भागवत पृराझादि वी भक्ति परस्परा भी सप्रिटित 
है। भारत में वैष्णाव-माधता तेरहवरी मे सत्रहवों शती तक जब॑विकमित हो रही 
थी तब बौद्ध धर्म मामशेष हो गया था। नेपाल, हिन्दैशियां, हिन्दीवीन और 
प्याम में महायान बौद्ध धर्म ओर वंष्णाव मक्ति दर्शन का समन्वय साधन हो रहा 
था। थौढ़ महायान में बुद्ध-भक्ति एक प्रमुख विशेषता है। महायान मे भगवार 
बुद्ध कौ एवं उपास्य रूप में मात लिया । भक्ति औौर मुक्ति का आश्वासन महायात 
ही विशेषता है। बुढ़ के मन में प्रथम निर्वाण सुख अनुभव करने की इच्छा जगी 
और बाद में उन्होंने 'उदामीनठा को जीतकर आषण्ियों के ढुख का उपचमन 
करने का संकल्प किया । यह सकत्प ही एक आश्वासन के रूप में बुद्ध भक्ति का 
मुख्य आलवन था। भगवान्‌ बुद्ध के पूर्व मक्ति की भावना भत्ते ही रही हो यह 
विशेषता उसमे किसी प्रकार न थी । 

प्मूख्ेद में श्रषियों ने वदुण के प्रति भक्ति के उदगार प्रकट किये थे जो 
देवता भक्ति हो कही जा सकतो है। देवताओं को आक्पंण कस हो जाने पर भक्ति 
निष्प्म हो गई। उपनिषशो में दुद्ध जैसा कोई ऐतिद्ासिक महापुरुष नहीं है जिपके 
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तुलनात्मक अध्ययत शा 


प्रति मच्ची भक्ति का स्वाभाविक विकात होता । विर्गुश निराकार की भक्ति 
नही होती । पाली साहित्य में विष्णु-वेष्हू और शिव-ईप्ताण गौस देवताओं के रुप 
पें बशित हैं। उतका स्थान इद्ध और ब्रह्मा से निम्नतर है। बुद्धकाल में इनकी 
उपासना पढ्तियाँ अधिर महत्वपूर्ण महो हो! सकती थी । हृष्ण भक्ति का प्रचार 
बुद्ध युग के बाद वासुदेव कृष्ण को भागवत मप्रदाय के भगवान्‌ के साथ एकीकरएश 
विये जाने के परिणाप्स्वष्प हुआ। 'बेसतगर' के भिन्ातेस मे 'हेलियोडोरसा 
अपने को 'परम मागवत' की उपाधि से विभूषित करता है। 'दान्दोग्य! में कृष्णाय- 
देवकी पुप्राय' और कौपीतकी ब्राह्मण में इृष्ण आगिरस का बशणंंत है। ईशोप- 
निपद में इश्वर की उपात्य के ्प में विवेधना है। 'श्वेताश्वतर! में भक्ति के 
मिड़ान्तो था प्रचलन है। इसमे यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि प्राचीत 
भक्ति धारा का विकाम्न होते-होते कृष्ण भक्ति में कृष्ण को विष्णु का अदहार माना 
जमे सपा । वेयोकि इस विश के प्रवलत के आधार इन्ही उल्लेयों भे ही 
विद्यमात हैं। धुसुग्डी के शिलालेख में बातुदेश का जना भगवदम्याक्कर्पण- 
बायुदेवाम्थामू के रूप में उल्लेख मिलता है । इस वासुदेद-यूजा का केस मधुरा 
या। हृष्ण भक्ति में रृष्णा-पयूजा का महत्व गृथ्णा के महात बनने के बाद से ही सिद 
हो जाता है। पाशिनि भी 'यासुदेशाजुनस्थाम्‌' वासुदेव झा देवता रूप में उल्लेख 
करते है। पाल्निनिदृम' में वासुदेव-सम्प्रदाय का इल्लेत इस प्रकार आता है 
'बाबुदेद कृतिकाबाहोर्ति ।! यह उल्लेख वामुदेव पूजा के प्रचनतवत्र ही समर्थन 
करता है। इन भव बातों से कह सकते हैं कि बादुदेव पूजा ह्िनीव शादी पु हीः 
आरत में प्रवक्तित रही होगी । महायात्र में जब बुद्ध सक्ति का उदय हुआ होगा तो 
उसने इस वासुदेव-सप्रदाय से ज्ञात ओर अज्ाद रूप से अवश्य प्रेरणा ग्रहण की 
होगी । 
रिचाई गाव थीता का मौलिक श्र्यन ३००-२१० ईमवो पूर्द मातते है; 
डा० हरदयाव अत्यंत संतुलित विवेचत के बाद २५० ई७ पृ० से लेकर २०० 
ईपबी पूर्व तक गीता का प्रशपठ काल मानते हैं। बसे विटर तिट्क, के०्जे० सार 
आदि गीता से महायान ने बहुत बुद्ध लिया हैं. ऐसा मिद्ध करते हैं। श्रीभराविह 
उपाध्याय के मतानुसार गीता के कृष्ण जिस प्रकार मुक्तिदाता प्रभु के हुप मे चित्रित 
हैं वह बुद्ध वा अनुकरण हो है। महायान वौद्ध धर्म में एक ऐतिहासिक तय 
अर्थात्‌ मुक्ति का आह्वान तयागत की बोधिय्राध्ति और उनके श्राशियों की विद्युक्त 
के लिए दिए गए उपदेश के निर्शेय पर आधारित है।* धाविक इतिहास में यह 


१६ बौद्ध द्शव तथा भारतीप दर्शत--भरतपिह उपाध्याय, पृ० १६० । 


१४२ हिन्दों और मराठी के वैप्णय साहिएए शा 


एड महान दात है जो थौत परपरा मे नहीं मिलवा | इसी से प्रेरणा लेबर कऔत- 
परपरा ने उसे अपताया या । जिममे से मृतत. भक्ति वे विचार वो महायात ने 
लिया था। थ्रौद परपरा में भक्ति देववाओं पर निर्मर रहती है जिनमे लेशमात्र 
ऐविद्प्तिक मानवत्व नही या। बुद्ध जमे ऐतिहामिक व्यक्ति को महापुरप के हूप में 
भक्ति का आतवत बनाकर महायान ने एवं महत्वपूर्णा कार्य रिया! भागदतकार 
तो बृष्ण को साक्षात भगवान्‌ तक मानने हैं । राम और विष्णु, तथा इृष्ण और 
विष्णु को ऐसिद्ासिक महापुरणो वे रुप में साववर उनको एकारार करने का प्रयल 
किया गया और राम और दृस्शण भगवान्‌ बनकर सामने आये। भरतमिह 
उपाष्पाप था वहना है कि ये बाई में दुद्ध के भनुकरणश पर देवता बने ॥ भीता मे 
ब्राशियों को मुक्त करने का सकृस्प है, पर स्वयं उसने जीवन व वह आर 
वहाँ है जो बुद्ध के जीवन से मिलता रहा है। सच्ची भक्ति में मुक्ति ब्रा आवासत 
ऐविहामिकता पर आधारित होना बाहिए। सुक्तिशाहा भी ऐतिहासिक हो । 
भहायान ने यही साधना भारतीय साथना को दौ। राम भक्ति में यह बात नहीं 
मिलती । हृष्ण और राम इन दोनों मद्मापुरुषों का देवीबरण वियांही इसलिए 
गया था, कि बुद्ध ने अनुरूप भक्ति वा आलवन श्रौतपरपरा थे साधरतों को मिल्ते 
परलतु उममे उन्हें पूरी मफउता नहीं मित्री 


राम अपने बग्णों से सुदाहु, ताद़ढा और मारीच तया रावण के मुत्तिदाता 
बने । यंसे रामताम जपने से भवसागर सूख जावा है। ठीक है, पर स्वय राम के 
जोवन में भवगागर को मुखाने का क्या आधार है ? राम और हृष्ण के जीवन में 
अपने ही जोवन से मुक्ति वा आश्वासन दिया जाय ऐसा ऐविटास्रिक आधार उपलब्ध 
नहीं है ! मदहायान के उपास्य देव के अनुकरणा पर हो वाई में यत्र तत्र प्रवास 
किया गया है ऐसा श्री भरतमिह उपाध्यायजी का विवेचन है । इसके कारण इस 


प्रयास मे बल नहीं बल्कि असगति है । नि 


छड़ी शताब्दी ईमबी में राम का एक रूप गढ डाला गया जो वोल्पीकि 
रामायण के राम से ब्रिलदुल्न भिन्‍त था। परन्तु जिसमे राप्र के सुक्ति दाता राम के 
रूप के साय सद्भुति थी अध्यात्म साधको को भी आक्वित करने की वह क्षमता 
रखता था। राम का यह रूप योगवासिध्र वे राम का रूप है जहाँ राम किशोरा- 
वसया से ही विरागी सिद्धार्थ का सा रूप घारण कर लेते हैं और सस्तार की 
समस्याओं पर विचार करते हुए प्रोद्धे एड जाते हैं ।१ 





१. बोड़ दर्शन तथा अन्य भारतोय दर्शन--भरतसिह उपाध्याय, पृ० ५६१ । 


तुलवात्मक अध्ययन १५३ 


आलोचना-- 


भरतमिह उपाध्यायजी ने यह सिद्ध करने का बहुत प्रयास किया है कि बुद्ध 
के व्यक्तित्व ने ही कृष्ण और राम ज॑से नामो के दंदीकरण करके बौद्ध महायान से 
भक्ति का सुत्र सेकर उसका अनुकरण किया। किन्तु इतिहांस इससे विरुद्ध है। 
जिस बुद्ध के व्यक्तित्व की महत्ता उपाध्यायजी के अनुसार इतनी महान थी तथा 
जिपके चरित्र में इतनौ महान क्षमता थी कि उसके ही अपने काल मे उसकी पूजा 
या पूर्ति पूजा ने होकर टाम और हृष्ण को मूर्तियां पूजी गयी ॥ राम और कृष्ण के 
व्यक्तित्व से परे बुद्ध को उपाध्यायजो प्रिद्ध करने की ब्रेष्टा करत हैं यह बात इतिहास 
की दृष्टि से अनोखी जान पड़ती है । जिन कारशो से बुद्ध धर्म का उच्चादन भारत 
से हुआ वे उतने ही प्रभावी होना जरूरी है । इसी बात को अम्रमर्थता सामते बालि 
सामयूर्यवा्‌ को पराजित करने के प्रक्षम नहीं होती । बत उप्राध्यायजी का यह 
मत दुराग्रह जैसा लगता है 

काफी हृंद कर भह्ययात शक्तिवांद भक्ति सम्बन्धी उत शबृतियों का विकास 
है जो हमें बुद्ध के मूल उपदेशों या स्थविरवाद से बौद्ध धर्म मे आ ग्रया है। मुक्ति 
कर अध्बासन एक ऐतिहासिक तथ्य पर आधारित होने से उसने महायाव को 
प्रेरणा दो होगी यही कहना पडता है। यो भक्ति का विद्ञार बोढ़ों के पहले ही 
भारत में जगा गा, और हिन्दुओं में वह सर्वप्रथम जाया था, बाद में बोड़ों मे । 
राम और कृष्ण को उपास्य रूप में भक्ति की परपय ने ही महायान को प्रेरणा दी 
होगी, यहो वहा पड़ता है। मध्ययुगीन वैष्णव साधना को अवश्य कसी ने किसी 
रूप में महायात ने भ्रभावित किया होया । 

महायात का शरणागति का महत्व गीता के भक्तिवाद का ही स्वरूप है । 
'सद्धमं-पुडरीक' और “गीता” मे अनेक समानताएँ है। बुद्ध के लिए प्राय. उत्हों 
विधेषणों का प्रयोग किया गया है जो कृष्ण के लिए गीला में। 'सद्ध्म पुडरीका 
उनके लिए गीता का ऋणी है । हम डा० हरदबाल तथा उपाध्यायजी के मत से 
सहमत नही हो सकते कि उनका आविध्कार पहले बोद्ों मे किया और बाद में 
बेष्णव नेताओं ने उसका उपयोग किया। 
गीता और बौद्ध दर्शन-- 

गीता एक समग्र दर्शन है। इसमें सम्पूर्ण अविरोधी सत्य को दिखाने का 
प्रदत्त किया गया है। अनेक तात्विक चिन्ताओ का इसमे समाथाव मिलता है। 
गीता एक कामघेनु है । सतत ज्ञानेश्वर केहते हैं कि गोता-्माता, श्ञानो और अन्ञानी 
सतान में कोई भेद नही करती । भगवान्‌ कृष्ण की वाइसयी सूति भी उसे कहा जा 
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सकता है। बौद्धों की परिभाषा में गीता मगवाव्‌ रृष्ण का 'घर्मकाये है। मोक्ष 
ऋूपी प्रसाद गीता सबको वॉँटने के लिए तैयार है । इससे कम तो वह किसी को 
देती ही नहीं और वह किसी को भी ना नहीं कहती । तयागत के प्रवेदित धर्म के 
समान गीता का आकलन मी अतर्क विचार है ।* गौता तत्व अक्षेय और अपरिगेय 
और इसी घरीर मे स्वसवेद्य है। स्वयम गीताकार इृष्णा कहते हैं कि 'यह ज्ञान 
प्रत्यक्ष अनुभव में आने योग्य अम्यास करने में सुगम और अविनाशी है । ममत्व में 
पूरता प्राप्त मनुष्य योग्य वाल आने पर स्वयम्‌ अपने झन्दर इस ज्ञान के दर्भत 
करता है। विवम्वान मनु ओर इब्वाकू की परम्परा से प्राप्त यह ज्ञान नित्य नवीन 
है। इसका प्रभाव अतीरिदिय है और वह झब्दों की पकड में नहीं ज्ाता। वस्तुत्त 
गीता ज्ञान मार्ग का ग्रन्थ है। उपनिषदरों के ज्ञान का ही उसमें गायन हुआ है । 
इसका बल्तिम प्रयोजन 'परम-नि श्रेय की प्राप्ति है और परम-निःश्ेयत! का 
लक्षण यह है कि वह महेलुक समार की आत्यंतिक उपश्यान्ति ही है। यह प्राप्ति 
मर्वेक्म सन्‍्यासपूर्वक आत्मनिष्ठा के धर्म से ही सभव है। महात्माजी गीता को 
श्रीकृष्ण के द्वारा अजुन को दिया गया बोध है ऐसा मानते है। निृत्ति और 
प्रवृत्ति मे गीता कोई भेद नहीं करती । गीता के ज्ञान में कर्म के साथ भक्ति का 
समस्य है । कस पर उसका आग्रह इस विल्ता को अभिव्यक्त करता है कि जही 
ज्ञान अक्रियावाद न हो जाय। गीता और बौद्ध साधना, भोगवाद भौर आत्मपीडा 
की बतिरयाँ स्वीकार नहीं करती । भगवान्‌ वृष्ण श्रेय मार्य का प्रतिपादत गीता से 
इस प्रकार बरते हैं*-.. 
युक्तहार विहारस्थ युक्तचे्स्पक्मंसु । 
युक्त स्दप्नावदोधस्य योगो भवति दुसहा ॥ 

जो मनुष्य आहार विहार में दूसरे कार्यों में सोनेन्‍्जागने मे सम्रानता रखता 
है, उसका योग दु खमाशक सिद्ध होता है ॥ 

गीता का भक्ति योग उसके दर्शन का मुख्य आश्वासन है। भगवान्‌ की 
अनन्य भक्ति और भगवान्‌ के दारा भक्त के योग क्षेम के भार को उठाने की प्रतित्ञा 
भीता के दो बहुत बड़े जाश्यामत है। अनन्य भक्ति दुराचार को नष्ट करती है। 
अगवद भक्त का कभी विनाथ नहीं होता। भगवात्‌ बुद्ध के आत्मदीप' और 
"आत्तग्मरण' होते का उपदेश ही गीता दूसरे ढदन् प्रे देती है। गोता के अनुमार 
मनुष्य आह्मा द्वारा आत्मा का उद्धार करे, उमकी अधोगति न होने दे । आत्मा ही 
१. गोड़ दर्शन ओर अन्य भारतीय रशत--मरतसिह उपाध्याय, तृ० ७८८ । 
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आत्मा का दातु और दंधु है। जो अपने दल से मदर को जीत लेता है उत्तो का बघु 
आत्मा है। जिमने अपने आत्मदल से आत्मा को नहीं जीद़ा बह अपने प्रति ही 
धत्रु का व्यवहार करता है। बुद्ध भो कहने हैं कर्म प्रति शरण बनो ।' 'कर्म ही 
तुम्हारा अपना है?! इसमे भी गौता की ही ध्वनि निर्देशित हो जातो है। 
“कौल्तेय प्रतिजानौहिं ने में भक्त प्रणश्यति ।" अध्यात्मिफ जीवन का इतना बढ़ा 
आशइवासन अस्यत्र दुर्लभ है। एकान्तिक भक्ति का एकमात्र दर्शत गीता दशेन है। 
भगवान्‌ बुद्ध के विशुद्ध ज्ञान मार्य में भगवत कृपा जँसो कोई वस्तु सहायता के लिए 
नहीं आवी । साधारण बौद्ानुपायी 'चुद्ध मरण प्रच्छामि' कहते हैं अब कह सकते 
हैं कि महायान के भकित, धर्म, और गीता वे भवित तत्व में पारस्परिक आदानप्रदान 
पर्याप्त मात्रा मे हुआ और दोतों में धनिष्ट सम्बन्ध भी है । 


आलोचना--इममे यह मिद्ध होता है कि जो लोग गीता को दायबल से 
अनुप्राशित या बौड़ धर्म प्रेरित मानते हैं, वे यह भूलते हैं कि ग्रीवा दर्शन की 
परपरा गीता में ही दी गयी है ! अत यह बाद में नहीं जोड़ी गई। यह उसकी 
पुरातनता को सिद्ध करती है। जो लोग यह कहते है कि यहू परपरा बाद वी 
जोडी हुई है दे यह भूषते हैं कि इतिहास इसे गलत प्लिद्ध करता है। अत उनका 
यह आश्षेप एकदम गलत और दुराग्रहपूर्स जान पडता है। ग्रीताकार का 'स्वे- 
घ॒र्मास्परित्यग्य मामेक शरण ब्रज यह कथन दुद्धानुयायियों पर इतना प्रभाव छोठा 
गया कि 'धुद्ध स्रण गच्छामि' इस प्रकार दी प्रतिन्षा लेने के लिए उन्हें विवद्य हो 
जाना पढ़ा । 

सत्य और असत्य, वितू और अवखिनु से भरे हुए विवेबपूर्ण जीवन में 
साक्षाक्तार करना कितना कठिन है इसे वंष्णव सतत भवत तुन्नस्तीदासजी व्यक्त 
करते हैं*-- 

'जड चेतन हि प्रांपो पड्े पई ( जदपि मृषा छूटत कठिनई ॥ 

थेय को ग्रहण करने वाला सदा घुम बातो को ग्रास करता है, तया प्रेय को 
ग्रहण करने वाले व्यक्ति को अपने पुस्यावं से भी वचित हो जाना पहता है। श्रेय 
की खोज अध्यात्म-विद्या मे प्रमुख रही है। ग्देषणा हृदर और मस्तिष्क दोनो से 
वो जाती है। गवेयणात्तत्व ही सत्य है ! महाभारत के अनुमार 'सत्यावास्ति 
परोधम ' कहा गया है, तो तुकारामोक्ति है--सत्या परता नाही धर्म । सत्य तेचि 
परह्मा । सत्यापाजी पुरुपीत्तम । सर्वकाछ ततिप्त ॥/ हसका अभ्िप्राय है कि सत्य से 
इढकर कोई घर्म महो और सत्य हो परवाह है, तथा जहाँ सत्य की स्थिति है 


६. थोरामचरितमानव-तुलसोदस्स 
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वहाँ पर पुण्षोत्तम सवंदा विद्यमान रहने हैं। तुलसोदासजी भी ऐसा ही कहते हैं+- 
“घरम न दुमर मत्य समाना । आगम निगम पुरान बखाना ।” भारत की अध्यात्म 
साधना में तपस्था को महत्व प्रदान किया जाता हे । भारतीय जनजीवन में जब-जब 
विपत्तियाँ आई हैं तब-तब तपस्या के वल पर ही आत्मविश्वास के साथ इत पर 
विजय प्राप्त की गयी है। प्राय भारत मे व्यक्ति रूप से और सामूहिक रूप से नव 
जागरण और नब्य भावनाओं का स्फुरण इसी तपस्या के अज्भ से ही उपलब्ध हो 
सका है। मराठो के स्वराज्य वी स्थापना इसी त्याग और - तपत्या के 
बल पर की गयी थी । चंतन्य महाप्रमु के बारे में यह प्रस्तिद्ध है कि वे पुखशुद्ध 
के विए एक हर भी अपने पराम ने रखते थे । सभी वंप्एवों की प्रगति एवम्‌ उन्नति, 
भारत का शिल्प, कला, विद्या, समग्रीन तथा सभी कुछ फिर चाहे अध्यात्मिक हो 
या आधि भौतिक सभी तपस्या से अनुप्राणित है। इस तपस्या तत्व की उपयोगिता 
घड़े मशक्त स्वरों में मध्ययुगीन वंप्णद भक्त कवियों ने प्रतिषादित शी है। भक्त 
आत्ममाक्षात्तार का अम्यासी होने से दुख तिरोप करता है। झौद्ध, सदाचार, 
बह्ाव्य और तश्त्या भक्त ये मुविकान होठी रही है। अपने जीवन में ढुसोका 
अनुमद करते हुए तथा उनमे प्रभावित हुए बिना उतको दूर करने में प्रयलशझील 
रहकर वे आत्माराम तपस्वी बने हैं। अत भारत सदा ऐसे निष्कामी सतों पर 
सदा गर्व करता रहा है । ज्ञान भी विना तपस्या के असभव है और बिना ज्ञान की 
तपस्या निष्फल है। सपस्या जीवन को सजोदनी ओर सौश्व प्रदान करती है । 
योग भी दपस्या से सफ़च होता है। इमोलिए गीता में कहा गया है-- 
4ुक्ताहारविहारस्प युक्त चेशस्य क्मसु/१ 

अर्थात्‌ आह्यर विहार मे युक्त रहना ही योग्य है। उसमे रत रहना यां 
उमसे वच्चित रहता अयोग्य है। निरोध प्राणायामादि की साधनाएँ अयोग्य 
थ्यक्तियों के हाय में पडकर अ्रष्ट ओर हानिकारक हो जाती हैं। इसकी सादय 
बद्चयात और सिदयान दे सकते हैं । 

«». शक्‍राचार्य में इम्रोलिए अपने बराथमानुमार विहितकम करना हो तप माना 
है और इसी से उन्होंने बौद्ध धर्म के दोपों का निष्कासन किया और हिन्दू घर्मो को 
विशुद्ध रूप देवर उमर परिप्देत क्या 4 

सोकघर्मा की गरिमा रखने के हेतु वेधणाव सन्तोंने मन््रतन्थों के निृृषट 
प्रयोगों की निन्दा कौ ॥ तुलसी ने कहां--'गोरत बगायो जोग मगति मयायो 
लोग ।' क्वोर योग के अभ्यासी थे एर तपस्या की सराहना उन्होंने भो की । उनका 
क्यन है। 
१. गीता, ६-१७ ॥ ५ 


तुप्तनात्मरू अध्ययन हः ७ 


|. साथी सहुम समाधि भत्ती * 
* युह अताप -ते ह्व दिन उपनो दिम-दिव अधिक घलोत 
+._ जहाँ-जहाँ डोज़ो सो परिकरमा। जो कह करों श्रो ऐेवा॥ 
५4 , भर सोक़ो तो करों दश्वत पुओें और मे देदा। 
आँख ने मूदों फान ने रूघो तन कृष्ठ गहि थारों। 
छुले बेन पहिचानो हसि-हेमि सुर रुपए निहासे॥/ 
+. तपस्या के दुर्ग पर चढ़ना ऐमा दुर्गम है जैसे विदाधार और फ़िमबाइट से 
युक्त पर्वदीय कगार दर चना । आत्मविजय ही बह विजय है। महात्मा गाँपीजी 
हा] इस विषय में यह मत कितता समीचीन है-- 

'्रद्धा और बुद्धि के क्षेत्र मिन्न-मिन्न हैं ॥ अदा से अन्‍्तर्शन और आत्म 
ज्ञात थी वृद्धि होती है इसलिए अस्त शुद्धि होती है, परस्तु उसरा अझा शुद्धि के 
माय कार्यकारए जता कोई सम्बन्ध नहीं रहता । अत्यत बुद्धिणाली लोग प्रायत 
बरित भ्रष्ट भी पाये जाते हैं किखु थद्धा के साय शूल्यता का होना अत्भव है ।* 

महात्मा गाँधी । 

इसी शक्ति युग ने कद्वीर जँसा तिर्मम्त बुद्धियादी उत्पन्न किया ! भक्तिके 

कारण श्रद्धा तत्व की प्रधानता का पाया जाना इस युग वी विश्येपत यो । इतिहास 
इस बात वो प्रमाशित करता है वि हम तभी उल्कर्षवान रहे जड़ यद्धा और बूड़ि 
का समखध विया गया । हमारा अब बदन तभी हुआ जप हमने बुद्धि का आशय 
छोद दिया । मधथ्यपुगीत भक्ति परम्परा में दक्षिण भारत में वेदान्य भक्ति युक्त 
बेधाव धर्म तथा बज्भार में प्रेमोज्लासमवी रस विष्यंदिती वंध्णव घाराएँ उस समय 
चन रहो थी। उत्तर भारत में निर्भुण सत्तमत और संगुझ भक्ति युक्त वेध्णव 
धर्म' का प्रदाह वह रहा या। इन में दाशनिक कवि बनकर अपनी अनुभूति प्रधान 
बातें भहित की माधुरी के माप अभिव्यजित कर रहा भा । राम, हृष्ण और विट्रुत, 
विष्णु के अवतार बतवर आराष्य देव बने । जो वेदान्तियों के निविभेष थे, बोड़ों 
के ज्िए स्म्यक्ष अध्वुद्धि से मौत होजर साध्य हो गये थे, उसे तानपूरे पर गावर 
सांजनीन व सर्व-सुलभ बनाकर मीरा, कबीर, मूर, तुलमी, शामेश्वर, नामरेव, 
एकसाव, तुकाराम, रामदास आदि ने अपनी बासी मे आदइवामन देते हुए प्रस्तुत 
किया ) भारतीय विचार-माधना में दो प्रकार का मत्ल है। एवं समुश भक्ति 
तत्व जो श्रूति भम्मत-स्मृवि प्रतिप्रादित था, वो दूमरा निर्दृश वादों ओर बोड़ 


व 





१६ कदोर प्रयादली । 
३ आत्यक्ृरबा--महास्माणांघी 
] 


६ हिन्दी और मराठी के वध्ताव साहित्य का 


साधना को विरासत लेकर चत पद्म घा। प्रयम सगुए भक्त और दूसरे निर्युण 
सन भक्त कहताएं। मध्य युग के वैष्णवों की नक्ति सगुस तथा निर्गुण ओर सगुख 
की राम-मक्ति और दृष्ण-भक्ति के रप में सामने आई है। एक के प्रतिनिधि 
तुनमोदयस, एकक्‍्नाथ और रामदास हैं, तो दूसरे के सूरदास, नानेश्वर, मीरा, 
नामदेद और हुक़ाराम हैं और निगृंशा के कबीर, नामदेव तथा जन्य सन्त हैं। बोद 
घ॒र्म का सौध्रा प्रभाव और श्रमणन्‍्सस्‍्कृति से जुड़े हुए क्वोर एकमात्र सन्त हैं। 
भारत का यह भक्ति-आन्दोतनत उत्तर में सगुण ओर निर्मुश को भक्ति का बाता 
पहनकर तथा दक्षिण मे वेदान्त से अनुप्राशित भक्ति से सम्पन्न वैष्णुद रूप लेकर 
तथा बज्जाल में प्रेम रूपा एवम श्रेड गारिक रहस्यवाद इन तीन मुल्य स्वष्पों में 
मापने आया । भवित दक्षिण में उत्पन्त होकर पूर्व में गई वहाँ से उत्तर भारत में 
जांकेर विकसित हुई। छोक़ इसी ठरह बोद्ध महांयान का भी विकास हुआ। 
मध्ययुगीन मवित आन्दोलन श्रुति, स्मृति, पुराण, भागवत, गीता, हरिवन्च, 
रामानुज, रामानन्द, वल्लेभावायं, चंतन्य महांप्रमु आदि के दर्शन सिद्धान्तो और 
आचार्यों से अपनी परपरा जोइता है, तो इतिहास के पश्न से उसे महायाव की 
भक्ितशाला से भी जोडने का कार्य अनुचित नहीं साना जावेगा । 

वौद्ध धर्म की भस्म पर मध्ययुगीव भक्ति का दोजारोपण होकर बह 
अ्रहृरिति, पुष्पित और फलित हुआ । सातवीं और आठवी झताब्दियों में जबकि 
प्ौर्यणिक धर्मों का पुवगेंठत दिया जा रहा था तथा वर्ण, धर्मों और छाति भेद की 
नींव पुत हद की जा रही थी उस समय झंदों ने महायांन के विरत्ति विवेक तत्वों 
को आत्मसात कर लिम्रा और महायान वे! मातवरी और भक्ति तत्वों को वेध्झाव 
भावों ने हृदयगम कर लिया । पुगणों के योगी शिव और घ्यानी बुद्ध में साम्य 
है बल्ति कहना चाहिए कि नाममात्र भी अन्तर नहीं है। नेपाल मे यह समन्वयी- 
करण विशेष हुआ क्योंकि कुद्ध मुवियाँ ऐसी हैं जितकी देखकर निर्णय नहीं कर 
सकते कि वे बुद्ध-मूतियाँ हैं या प्रिवन्यूतियाँ॥ इसलिए बहुत से बोद्ध मठ ओर 
विहार आसानी से धंद मठों के अधीत हो गए । वहौ उपासक्त और वही उपास्य 
इस बाते बोध यद्रा का सन्दिर झेवों के हायों मे चता गया। वारहतीं मवाब्दी के 
जयदेद ने पुराणों के आधार पर मगवान्‌ बुद्ध की विष्यु के आठवें अवतार के रूप 
में स्तुति की है। तुतमीदासंडों ने उनकों इसी रूप में लिया है। अन्य दंप्णव कवि 
भी देवी रूप में मानते हैं। मब्ययुगीद मक्विन्‍्साधता से उम्रक्ा पूरा रूपान्वर हो 
गया । चीनी यात्री फाहियात ने जयस्ताय-वलराम-मुमद्रा की रथ यात्रा देखी थी 
जो बुद्धयात्रा का वंप्णाव रूपान्तर हो था । 

मायाबाद और अवतारवाद के सिद्धात प्रधम बौद्ध साधना में प्रकट हुए हैं। 


सुत्ननात्मक अध्ययन १५६ 


तथागत स्वयम्‌ नि्लभाव, निर्गुण और धर्मात्मा स्वरुप हैं। लोककल्याणायं माया 
निमित हप को यौवमबुद्ध आएि अनेक वोधिसत्दों के रुप में ग्रहण करते हैं। जिस 
प्रकार तुलमी के: राम आज अनादि सब्चिदादद, अनाम, परमधासा, अक्षण्ड और 
अनन्त हैं उसी प्रकार वे दाशरथी राम कौसत्या को गोद मे खेलने वाले भो हैं और 
लोकपालक ओर रावण के सहारक भो हैं। कबीर वे राम, 'दघस्थसृत्त विटं लोक 
बखाता । राम साम का मरस है आता', हैं। सहायात मे तयागत को देसा ही 
समभा गया । बुद्ध महायानियों के लिए बुद्ध धर्म-शून्य, तथागरतम्बन्प और 
नि स्वभात्र हैं। इस तरह भक्ति की संग और निर्युण दोनो कल्पनाए अपने 
समन्वय के मांध तथांगत के ब्यवितत्त में आ गई थी । राम और दृष्ण के अवतार 
बाद को लेकर मध्ययुगीन वेप्टाव घारा मे यहू समन्वय को लेकर विकसित और 
समृद्ध हुई । बैप्णाव साधना में महायावी साधना इस प्रकार स्यास्तरित हुई । 

डा० जदुनाव सरकार बताते हैं कि मध्ययुग के एक उड़िया कवि ने 'दाह ब्रह्म! 
भामक कविता में जगरनाप भगवा वी बुद्ध रूप में सतुनि को है जिसमे अगम्ताथ से 
महलवाया है कि 'मैं बुद्धाववार हैं, में कलियुग के जीवो का उद्धार करूंगा ।| 


तात्रिक प्र्म के माध्यम से भी बोद धर्म ने हिन्दू धर्म के भीतर अपने 
लिए एक स्थान कर लिया। यह कार्य विशेषत् पूर्वी बद्धाल तथा आमाग में 
विशेष रूप से सम्पस्न हुआ! वेध्णव साथता ने बीद धर्म की हासांवस्था की 
दक्शाओं के मन्त्र-सब्रादि के प्रभावों को कस श्रकार ग्रहण क्या यह देख लेता भी 
उपयुक्त होगा । 

बाम मार्ग की प्रवृत्तियाँ ताजिक साधना ते अपना ली थी । इसको बौद्धों ले 
अपना लिया था ! इसके कारण बोढ परम्पया खोखसी हो गई । तातिक अद्भुत 
प्रतीको का प्रयोग करते थे तथा बड़े योगी होने का भी दावा करते थे । बोढ़ों पर 
इनका विश्वेष प्रभाव पडते से परस्पर आदान-अदाव भी हुआ। नेपाल तथा बचद्भधास 
में शैवो और शावतों से बौद्धो ने ये साधनाएँ लो। तालिविक रूप से इनमे धर 
हुद्ध की शिक्षाओं मे कोई समन्‍्दय न था) स्वयम्‌ बौद्ध धर्म मे हठयोग, मच््योग 
आदि को प्रोत्याहन न था / पर चौससी सिद्धों के प्रभाव से दोदों पर भी इसबा 
असर हुआ । स्व० महापडित राहुल साइत्याथव अपनी पुरातत्व निवन्धावलोी में 
विवेचन करते हैं कि वौद्धों के लिए यह काल उनके दूदिनों का मूचक था। भरव+ 
भवानी या बुद्ध-तारा की उपॉसना बरे ता्िंक पृ भूमि को इस साधना ने स्वोकार 
कर जिया ) इसी भराध्यम से अपने झतिम भग्ल-तात्रिक रूप से वह दाथपथ निरणी 


१६ प्ररातत्व िवंधावली-रब० भहार्पडित राहुल सक्त्पायन | 
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साधना की विरामठ लेकर चद पद्म था। श्रग्म समुझ भक्व और दूमरे विमृंस 
मत भक्त कहलाए। मध्य युग के वेष्णवों को भक्ति सगुण सवा विर्गुण और सगुण 
की राम-भक्ति और दृष्ण-भक्ति के रपमे सामने आई है। एक के प्रतिनिधि 
तुलमीदास, एकसाथ और रामदाम हैं, दो दूसरे के सूरदास, ज्ञानेश्वर, मीरा, 
नामदेव और तुकायम हैं और निर्युण के कबीर, नामदेव तथा अन्य मन्‍त हैं। बौद्ध 
धर्म का मीया प्रभाव और श्रमण-मस्दृति से जुड़े हुए कबीर एकमात्र सन्त हैं। 
भारत का यह भन्ति-आन्दोतन उत्तर में सगुण और तिर्गूण की भक्ति का बाना 
पहनकर तया दक्षिण प्ें वेइत्त से अनुप्राशित भक्ति से सम्पन्न वैप्णव रूप लेकर 
तथा बद्धान में प्रेम रूपा एवम्‌ श्रेढ गारिक' रहस्यवाद इन तीन मुख्य ह्वरूपों में 
मामने आया । भवजित दक्षिण में उत्पन्न होकर पूर्व में गई वहाँ से उत्तर भारत में 
आकर विकमिदर हुँ। ठोक इसो तरह वोद़ भहायाव का भी विकॉ्स हुआ। 
मध्ययुगीन भदित आन्दोलन श्रुति, स्मृति, पुराण, भागवत, गीता, हरिवश, 
रामानुज, रामानत्द, बल्लमाचाय, चैतन्य महाप्रभु आदि के दर्शन सिद्धान्तों गौर 
आचायों से अपनी परपश जोड़ता है, तो इतिहास के पश्ष से उसे महायान वी 
भवितशाखा से मी जोडने का कार्य अनुचित नहीं माता जावेगा । 

बौद्ध धर्मा की भस्म पर मध्ययुगीव भजित का बोजारोपण होकर वह 
प्रदूरित, पुष्पिव और फलित हुआ । सातवीं और आठवी धताद्धियों मे जबकि 
पौराणिक धर्मों का पुनर्गठन किया जा रहा था तया वर्ण, धर्मों और जाति भेद की 
मीक पुत हद की जा रही थी उस समय क्षैवों ने महायात के विरक्ञि विवेक तत्वों 
कौ बत्ममात कर लिया और महायान के मानवी और भक्तिति त्ों को वंध्णुव 
साखकोे मे हृदयगम कर लिया। पुंगर्णो के योगी शिव और ध्यानी बुद्ध में साम्य 
है वल्कि कहना चाहिए कि नाममात्र भी अन्तर नहीं है। नेपाल मे यट समन्वयी" 
करुए विश्वेप हुं क्त्रोंकि कुछ भूठियाँ ऐसी हैं जिनको देखकर निर्शय नहीं कर 
भकते कि वे धुद्धन्मूतियाँ हैं या शिव-मूलियाँ। इसलिए वहुत से बौद्ध मठ और 
विहार बताती से झव भठों के अधोन हो गए। यही उपासत' और वही उपास्य 
इस नाते बोब गया का मन्दिर भैवों के हायों में चला गया । वारहीं झताब्दीके 
यदेव ने पुराणों के आधार पर भगवान्‌ बुद्ध की विष्णु के आठवें अवतार के रूप 
में स्तुति की है। तुतमोदासजी ने उतकों इसी रूप में लिया है। अन्य बंप्सव कवि 
भी इसो रूप में मानते हैं ॥ मब्ययुगरीत भक्ति-साथना में उसका पूरा ख्यान्वर हो 
ग्रगा । चीनी बाकी फ्राहियान ने जगन्तायनवत राम-सुमद्रा की रब यात्रा देखी गरी 
जो बुड़यात्रा का वंप्णुव रूपास्वर ही था । 

मायावाद और अवतारवाद के सिद्धाठ प्रथम बोद्ध साधना में प्रक्‍्द हुए हैं! 


पुलनाइमक अध्ययन ११६ 


तबागत स्यम्‌ तिस्वभाव, निर्गृए और धर्मात्मा स्वरूप हैं। घोकरुत्याणा्थ माया 
निमित रूप को गौतमदुद्ध आदि अनेक बोधिमत्वों वे रूप में ग्रहण करते हैं। जिस 
प्रकार तुलसी के राम आज अवादि भव्िदानद, अनाप्त, परमशामा, अखण्ड और 
अनन्त हैं उसी प्रकार वे दाद रथी राम बीयस्या बी योद में सेलने वाले भी हैं और 
सोकपातक और रावश के सहारक भो हैं। करीर ने राम, “दशस्थमुत तिहुँ लोक 
दखावा ! शाम वाम का मरम है जोवा', हैं। महायान में तथायत को बसा ही 
प्रमभा गया। बुद्ध भहावानियों के लिए बुद्ध यमं-शून्य, तयागतस्वस्य और 
निश्भाव हैं । इंग तरह भवित ही मगुण और निर्दण दोनों कल्पनाए अपने 
समन्दय के धाप तयागत के ध्यक्तित्व मे था गई थीं। राय और हृष्ण के अवतार 
बाद को सेकर सध्ययुगीन वेप्णय घारा मे यह समस्वय को लेदर विरुसित और 
समृद्ध हुई । बँंष्णव साधना में महायानो साधना इंग प्रश्गार रूपान्तरित हुई । 
डा० अदुनाप सरकार बठाते हैं कि मध्ययुथ के एक उड़िया कादि ने दाह ब्रह्मा 
मामक कविता मे जगन्नाथ भगवान्‌ की दुद्ध रूप में स्तुति की है. जिसमे जगन्ताय से 
बंहलवाया है कि 'में दुद्धावतार है, मैं कलियुग के जीयो का उड़ार कर्णंगा ६ 


ताबिक धर्म दे माध्यम से भी बौद्ध धर्म ने हिल्‍्दू धर्म के भोतर अपने 
लिए एक स्थान कर विया। यह कार्य विशेषतत पूर्वी ब्भाज तथा बास्माम में 
विशेष रूप से समपस्त हुआ। येध्णाव धाथना ने शोद धर्मा की हासावस्‍्या की 
दह्शाओं के मन्जक्त्रादि के प्रभावो वो विस प्रवार ग्रहएा विया यह देख लेना भी 
उपयुक्त होगा । 

बाम मार्ग की प्रवृत्ति ताबिक साधना ने अपना ली थी। इंनको बोद़ों से 
अपना लिया पा । इसके कारण बौद्ध परम्पाा खोखली हो गई ) तात्रिक अदमुतत 
ब्रतीछों शा धयोग करते थे तथा बड़े योगी होने का भी दावा करते थे। दोड़ो १९ 
इनका पिश्वेष प्रभाव पड़ने में परश्यर आदान-प्रदान भी हुआ | नेपाल तया बजाने 
में शवों और शाउतों से बोढ़ो ने ये माधघनाएंँ ली | तात्विक रूप से इनमें भर 
बुद्ध की शिदाओं मे कोई समस्वय ने था ) स्वयमु बोद्ध धर्म मे हृठयोग, मन्वगोग 
आदि को प्रोत्ताहन ने था । पर चोरामो खिद्धों के प्रभाव से बोौद्धो पर भी इसका 
अतर हुआ | स्व० महाप्रद्ित राहुल साइत्यायत अपनी पुरातत्व निदन्धावली में 
विवेबन करते हैं कि बौडो के लिए यह काल उनके दुदियो का मूचक था! भरवध 
भवानी था बुद्ध-ताथ शी उपासना बरतने ताडिक पृश्टूमि को इस सायना मे स्दीवपर 
कर जिया । इसी माध्यम से अपने झतिम भग्न-्ताजिक रुप से बह नायपथ हिगुंसी 


१. पुरातत्व लिबधावली--रघ० महापडित राहुत साहृत्यायन | 
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तया सहजयान वैष्णयवी साधना पर जंपया अमिद प्रभाव और छाप छोड गया है, 
इसे स्वीकार करना ही पड़ेगा । इस दौठ्ध ताजिक धर्म को तारा तथा श्ववी श्षक्ति 
में कोई भेद नहीं है। इसने जासाम तथा बल्णान में अपना सम्पूर्य प्रभाव वैष्णव 
भमक्तिआखडोलत पर छोडा है। विईणवादी सन्‍्तों पर उत्तर कालीन बोद स्राधना 
ने अपना प्रमाव अधिक छोडा है। डा० हरप्रसाद शास्त्री वी गवेषणाएं और 
निष्कर्य दिरुण सम्प्रदाय को सन्त साथनता के उद्गम सम्बन्धी सिद्धातों पर प्रगाश 
डासने वाली हैं। मसल्पेन्द्रनाथ नाथमप्रदाय के मस्थापत्र थे और गोरखनाथ के 
गुह। लामा तारानाव का यह क्यन है कि गोरखनाथ पहले बौद्ध थे और बाद में 
शेंब। जो दूध भी हो इतना तो वहा जा सकता है कि अपनी ज़पासता परृत्ति में 
दे भग्त वौद्ध धर्म का प्रमाव जिए हुए हैं। कबीर नाथ प्रचियों के विरुद्ध हैं पर 
अपनी हहयोग की भाण के प्रयोग के लिए वे दतकें झणी भाने जायेग्रे। वें उत्त 
बौद्ध तातरिक साधना के थो ऋणी हैं, जिसका उन्हें स्दरम पता नहीं था। बड्भाल 
के सहजिया, स्यारा, वाउतनम्प्दाय आदि सभी वंय्णव सप्रदाय उत्तरवालीम 
बौद्ध सप्रदाय से प्रभावित है। चैतन्य महाप्रमु ने जपनी दक्षिण यात्रा के समय 
सन्‌ १५४१ में एक वौद्ध नेवाविक को परास्त किया थरा। महायान वा अदशेय 
समूचे वंध्एद भक्ति-आन्दोखन में दिए पद है। बौद साधना ने अपनी विरासत 
सठ माधता के जिए छोड दौ थो, जिसे एक मात्र कबीर ने भ्रतितिधिक रूप से 
ग्रह किया । कबीर का व्यक्तित्व बटा अकवह वेषरवाही से मुक्त, मस्त मौपापन 
से भरा हा, जीवन की वठोर अनुपासतात्मवत्ा से परिपूर्ण या। उनत्रे स्वभाव 
में ये विशेषताएं अपने टड्ज् की मिलती हैं जो कसी वौद्ध भिन्नु वे! स्वभाव में नहीं 
ही सकती । वद्धयावी चौरामी भिद्धों के साय वे तुलनीय हो सकते हैं। वे घरहपा 
के समाव खरी वात बहने बाते, जातिडांद पर कठोर प्रहार करने बाते है । 
हेग्डएपांद के ब्यन्तित्व और भंत्ती में बे अपनी उठट दानियों में कहते हैं। बबीर 
में कुछ बातें ज्ञानइवर को हैं तो दुद्ध प्रत्दाद को, दुछ बुद्ध तो दुछ स्वामी दपानाद 
बो। दुद्ध कहते हैं, 'य मया माम दिदुृठ तदह वदामि' अर्थात्‌! जो मैंने देखा, उसे 
मैं कहता हू । वदीर का भी निवेदन है कि, 'सो ज्ञादी जो आप विचारे', और 
वें कहता आखिन वो देखी ।' स्पष्ट है कि अनुमृति साम्वता दोनों कौ एकसी है। 
सचमुच कबीर वी साधता दिउक्षणा थी। दे दानी भी है और भक्त भी। अत्यन्त 
विनप्नता के साथ वे हरिजननी के बालक हैं ऐसा एक दार कहते हैं, तो दूसरी बार 
वे बेहद के मेंदान में सोते है, और पनहदनाद सुनने वाले योगियों के साथ सटइर 
प्रेमोपासत्र सूफी कवियों का भी साथ देते हैं। राम और बह्नाह को एकता दिखा- 
कर भी जहाँ अल्लाह राम को गम नहीं यहाँ कबीर घर बसाने को दात कहते हैं। 
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तुलमीदास दो परम काइशिक ये, सब जगतू को मियाराम॑ मय जानकर 
प्रणाम करते ये, परन्तु समाज व्यवस्था की हृष्डि से सामाजिक नौति मर्यादा का 
उन्लधन उन्हें स्वीकार न था। लोकमत वे श्रु्ति सम्मत्त मर्यादा मांगे ही उन्हें 
अमिप्रेत था। वें कहने है--धूजिय विशभ्र सकने युखहीता । नाईहि शृद्र गुर गर्णाह 
प्रदीवा ।* 


सहूजयाती पिद्धों की मान्यताओं मे गुह पर ओर विश्वास पर जोर दिया 
जाता था । गुरु भगवानु से भी श्रेष्ठ माना यया है। कवीर इसी तत्व के सानने 
बाले हैं। पगुए का महत्व व्ययातरी सिड़ो और तायपथी साधुओं में समात रूप से 
बववहुत होता था । बबीर भगवाद के भर्वोत्तम नाम को 'सतताम” था पत्तनागों 
कहते हैं ॥ पाली मे यही 'सचनाम! है। कबीर के 'सुरति! 'निरति' झब्दों की 
आचार्य क्षितिमोहन सेन तथा धाचार्य हजारी प्रस्नाद द्विवेदी तथा अन्य सत्त मत के 
समीक्षकों मे अनेक व्यास्याये दी है । उपाध्यायजी के मत से 'सुरतति' शब्द बोढ़ो 
की 'ह्मृति' तथा 'निरति' वात्तव में विरति है! कबीर की उतट बामियाँ सहगयाती 
बौद्धों की उत्तरवासियों से मेल खाती हैं। महजयान के सहज पत्त को परिष्कार के 
साध कबीर ने ब्यव॑त किया । 'साथों सहज सभावषि नली (, 'भहँज-सहज सब 
कोई कहे । सहज न बुके कोई । सहज जिस विपया तजी सहज कही जै कोई ॥/९ 
'यूम्य' शब्द का भी कबीर ने बहुत प्रयोग किया है। थून्य में समाधि लगाता, 
सहल्ार चक्र को घूस्य चक्र से तथा बलख विरजन और शूम्य तत्व को भी उन्होंने 
मिला दिया है। इसी तरह हठयोग के वर्णोव में चस्द्र, बमुता गड्ढा, सूप, सरस्वत्ती 
की स्थापना भी उन्होंने की है। यह सब्र भाषा और हठयोगी विचार ढौद्ध योगियो 
से उन्हींते लिये हैं। अपने रहस्यवादी प्रतीक भी पृ्॑बर्ती वौठों एम सिद्धों से 
लिये हैं । 
उत्तर भारत की सगुणु-स्वस्‍््पा-भवित व पूर्वी भारत की व्रेमशपा-भवित तथा 
महाराष्ट्र मन्तो वी साधदा को देखने पर यह दत्त मामने माती हैं। बुत्तसी तो 
“श्रुति सम्मत्त हरि भगतिपथ, साधन विरति विवेक' को अर्थात्‌ साधुमत बौर सत मत 
दोनो की अवेकाय प्रंदाव करते हैं। भ्रमण बर्म का अनुवाद साधु मत है और 
विरति विवेक बुद्ध धरम के भी सदेश हैं। तुलसीदासजी की भवित वा अधिष्ठान 
नैतिक थर। बुद्ध साधना भी इसे मावती है। तुततीरासजी जेये देद भक्त कि, 
देवदाओ की पर्याप्त रूप से निंदा करने हैं, तथा इस्द्र को इंप्पाल बताते हैं। देवता 





३. रामचरित सानस-तुलसीदास। पु 
२ कबीर प्रस्यादली-श्यामयुन्दरदास, पूृ० जरे । 
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दुदुभी बजाना पुष्पवृष्टि दरता आदि कार्य किया करते हैं। अप्रत्यक्ष रूप से इसे बुद्ध 
का अहय प्रभाव कहां जा सकता है। महाराष्ट्र के भक्त कवियों ने दृष्ण के माधुयें- 
भय जोवन को लेकर भी समाजन्नीति का बहूत ध्यान रखा है। उतके वर्णन 
एकान्तिक साथनता में इतने दूर चले गये हैं जितने सूर के या अन्य वृष्णोपामका 
कवियों के । भक्ति का राग अस्तवः एक ही शाग है । मूरदाम में अन्त समय वहा 
था खिजन मेन रूपरस माते ।” बोद्ध उपासक इस तरह नहीं कहेंगा। भक्ति मे 
निश्चित रूप से आासक्ति को स्थान है। बोदन्मापना अनासत्तिवाद से युक्त है। 
भक्त वतकर हम दृध्ण या राम के चरणों में रममत्त हो सम्ते हैं। इस प्रकार 
बुद्ध के नहीं हो सकते । प्रपत्ति का तत्त्व अर्थात शरणागत्ति का तत्त्व भक्ति के क्षेत्र 
में प्रघात रूप से होने के कारण वह आश्वासन युक्त जान प्रढता है। बौद़मार्ग 
प्रतिपद पर जोर देता है। धरणागति में आत्मविस्मृति और अपने उपास्य के प्रति 
प्रगा अनन्‍्यतम निग्रा अनिवाय सी है। वेष्णव दक्शन थी प्रपत्ति यही है। दक्षिण 
के वेदाती भक्त बगीय प्रेमा भक्ति मे इवे हुए साधक, उत्तर भारत के निर्युण में 
समाधि लगाने दाले संत, रामचरण रस मच भग्रुणोपामक भक्त और वात्सल्य एड्स 
सस्यभक्ति के जावश से सरस और माघुयं मय इृध्ण के रसमय और सोन्दर्यमय सगुण 
की उपासना करने काले यूर आदि समी अतन्य भाव से प्रमु की भक्ति का अपदेय 
देते हैं। इत सबका प्रतिनिधित्र तुलत्तीदाम मानो करते हुए कह रहे हैं-- 
“दिय पोयूष हम करहु अगिनों हि सारि सक्हु बिन बेरे ॥ 
तुम सम और दयालु कृषपानिध्ति पुनित पाई हो हैएे॥”१ 

भगवान्‌ की कृपा के दिना भक्त का दूसरा कोई सहारा नहीं है। गृष्ण 
अपने अनन्य मक्त को जाशवासित करते हैं कि, 'जह लागू सर्व परापेम्यों मोन्नगि- 
प्यामि मा शुच्च !! और 'ठेपाम्‌ अहम समुद्ता मृत्यु समार सागरात्‌' ऐसा उद्पोष 
कर उम्के साहस को बढ़ाते हैं । बुद्ध पुस्पार्थ को प्रथय देते हैं। वहाँ आइदासन 
नहीं है । “प्रवृज्या लेकर वे बतलाते हैं कि यढ़ धर्म मुआश्यात है, दुख का क्षय 
बरने के लिये ब्रह्मच्य का आचरण करो 

दक्षिण की भक्ति परम्परा में प्रतिषर अर्थात्‌ आचार मार्ग और प्रपत्ति जर्थातू 
शरणांगति को लेकर वं<्हावों के दो भाग हो गये। तुनसी में ग्रपत्ति और आचार 
भार्स का समस्ववात्मक सतुलत दिखाई पड़ता है। वल्लमाचायं के पृष्ठिमा्गं मे 
प्रपत्ति पर विश्वेय जोर है। तुलसौदासजी को रामचरण मे रसमग्न रहना ही भाता 
है। उनकों मुक्ति भी स्वीकार नहीं । उतका कहता है-- 





३. तुमसीदाप्त-विनय पत्रिका, पद संख्या १८७, पृष्ठ साया २७६ 
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घरम मे अरय ने काम रुचि पद ने चहहूँ निर्वान ! 
जनभन्‍जनम रति रामरद यहु वरदान मे आन हे 


सुहाराम का भी यही मंद है। वे मोज्न कौर योग को पैरतले पड़ी हुई 
चोज़ें समभते हैं क्योंकि उन्हे वह आनन्द्र प्राप्त हुआ या जिससे परप और बुछ 
महीं। वंष्छव भक्तों में तत्व मौमासा पर जैसे घ्याव नही दिया उग्ी वरह प्रमाण 
मौगाता की भी उन्होंने कोई चिन्ता नही की । वेद प्रामाप्य को सभी ने स्वीकार 
किया है । समइस और तुलसीदास देद श्रूति सम्मत हरि भगतिषय अपनाते हैं । 
इसी स्वर में जायसी भी गाते है-- 

शेद पत्प वाह चलहि ते मूलहि बन मांझ ) और 
पेद बचन छुख साथ जो कहा । सो जुग-शुव अहियिर होई रहा।'२ 

बगीय वँप्णाव भक्त और आगे बढ़ गये। वेद को ही प्रमाण न मानकर 
ओरमद्‌ भागवत पुराण को पर्वेझारू वक़व्तित्त यार स्वरूप भी प्रदान कर दिया। 
“भत्ति-सदर्भ” मे 'मदीय लोला शून्य देदिक मपि वाच नाभ्य सेत। भागवत से 
भक्ति की उपलब्धि होती है। इसलिए वे कहते हैं, 'वेदेर मरियुइ अर्थ बूछते वा 
जाप। पुराण वाक्य सेई अर्थ कर ये निश्चय ।' शब्द प्रमाण की प्ीप्रा को बढ़ाना 
है। तक्बाद के विरड्ध प्रतिक्रियां के रूप में उसको यह कथन--तके शास्त्रे जड़ 
आमिये छे लोहदण्ड+ आमि द्रवाइले तुमि प्रताप प्रवण्ड |” दक्षिण की मक्ति 
भादता जो वेदान्त की भावना से गभीर रूप में निहित है। इस दिपय में बडी 
संगत है! उप्र रूप तो कबीर में मिलता है--'क्ाघु सठी और मूरमा इन पटतर 
कोऊताही ।' बुद्ध की तरह अदम्य ठोये कबीर में सिलदा है। वे अपने को सूरमा 
कहते हैं ।* 'सूरधमसान है पलक दो चार का सती घमसान फलक एक आगे। 
साध यद्रात्र है रेव दित जूकना देह परयंन्‍्त का काम भाई ।' 

बद्ढाप्त का वंप्णव धर्म खद्भारिक-रहस्यवादपूर्ण था। इमसे वह नंतिक 
सलो की कुछ अवहेलता करता रहा / अवातत प्रयान रूप से इसको उसने महत्व 
नही दिया । अन्य भकिति-सभ्रदायों ने भवित-तत्वो के साथ नौनिन्तत्व को स्पष्ठटतया 
अपनी साधना से स्थान दिया है। बाह्य कर्मकाण्ड का प्राय. सर्देत्न अभाव है । 
मध्यवुगोव वातावरण भवित के रस से सराबोर हो रहा था। वेप्णद साधना कही 
धाखी, वही सबदी, कही भद्भूल-मुददेवी-रामकया सुनाकर, कहो श्रमु की ह्हादिती 
१. रामचरित मानस--तुलसौदास । 
२. परथावत--जायसो 4 
३. कबीर। 


हद हिन्दी और मराठो के वेष्णय साहित्य का 


शक के साक्षात्कार से तो कही अत काल में 'राम तुम को भवजात से छुटायेंगे', 
ऐसा आखाता देकर निरतों मे वारिश्य गुंगो को सवारित करने का अदुनुत 
सामयूय॑ प्रदर्शित क्रिया है) इस मार्ग पर चलने बाते अपने भवकाध को काटने हैं। 
अपने लिये वे यहीं पर अमृत परोत्ता हुआ देखते हैं । “राम जपत भवप्तिषु सु्ाहि।” 
और “रामचरित जे सुनत अपाहि रमविद्येप जाना तेहि नाहि !” ये उत्तियाँ गही 
मिद्ध बरती हैँ कि भक्ति की साधना में अपरिभित आश्वासन है। कलियुग में ज्ञान, 
और वैराग्य की साधना नहीं हो मकती । भक्ति, पय, ज्ञान, वैराग्य तथा दैदिक 
ज्ञान को मिषुया नहीं वहती । “जाड़ी प्रीति प्रतीति जहाँ तहें ताको काज प्तरो। 
यह वहकर और 'सो मव भांति खरो' ऐसी मान्यता देकर इन भक्तों ने समस्वय 
मार्ग अपनाया है| वंध्णव स्ापक जब 'कवहुँक हाँ यह रहनि रहोगी' की भावना से 
युक्त हो जाता है तो प्रपत्ति और प्रतिपद अर्थात्‌ आचार मार्ग॑ मित्र जाता है । 
वर्चुहिसा जब वेदों के नाम पर होने लगी तव इतके विरोध में जैन वे बौद्ध 
सप्रशय अहिंसा प्रधात भदों को लेकर सामते आगये। जैतन-साशना में योग को 
महत्वपूर्ण माता गया है ) जैन घर्म आत्मा के अस्तित्व को स्वीकार करतों है! 
बोड़ धर्म दु खो वा भूल इच्छा को समझता है। अतः इनको ही नह करना चाहिएँ 
यही उसका निवेदन है। ज्ञान आचार की शुद्ध और योग को बोद घर्म मानता 
है पर आत्मा वो नहीं मानने से केवल संदाचार वी बातें करना दार्शविक हृष्टि'से 
आधारहीन जान पड़ता है। जेने धमोवलवियों ने ग्रीक्रों के प्रभाव मे आकर 
तीथंकरों वी मग्न मूतियाँ पूजना शुरू क्या । बोड़ मूर्तियाँ भी' पूजी गयी । थैंदिक 
पघमविलम्बियों ने रामायण महाभारत के नवीन सस्करण तैयार क्रिये। चौबीस 
अचतारो की प्रतिष्ठा की गई। उनकी मूलिया बनी । नवीद सम्करणो में दवृकवध, 
तुनाघार वेश्य, धर्म व्याघ वी क्याओ को जोडकर वर्णों के कर्तव्य कर्म एर बल 
दिया ग्रया ) बोढ़ों की जहिसा, परोपवार, करुणा, शील क्रादि लोक कल्याणकारी 
भावनाओं वो यज्ञ श्रपान ब्राह्मण धर्म मे नदीत रुप से सम्मिलित कर लिया 


गया । 
वंध्णत्री साधना भे सूफी रहस्यवाद से भी बहुत सी बातें स्वत आ। गयी है 


य्‌ अन्य पद्धति से भी ग्रहए की गई हैँ। हम यहाँ पर उन्हें समभने का प्रयत्न 
करेंगे । 
रहस्यवाद क्या है ? 

परमात्मा सम्बन्धी रहस्यों और ज्ञाव का पता हो जाने पर उसे एक विश्िष्ट 
साथना से और अनुभूति से रहम्यवादी प्राप्त करदा है। भामवौर पर सर्व साधारण 
इस ज्ञान को या इस अनुभूति को नहीं उपलब्ध कर सब्ते। इसका ज्ञान और 
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अनुभूति अपने तक ही सीमित रखकर मौत रहकर हूं) उप्र रहस्यवादी समझता है । 
रहस्पवादी अनुभूति गूगे की झ्र्करा ही है। जिसके द्वारा मनुष्य विश्व एवम 
ब्रह्माण्ड को सम्पूर्ण और अखडित समभता है। इस अनुभूति पर बुछ विभिष्ट 
व्यक्तियों का ही एकान्त अधिकार है ऐसा समभना आमक है, ऐसा कुछ लोग कहते 
हैं। बाज के ध्यास्याकार रहस्थवाद को गातरिक सामजस्य स्थापित करने कौ कला 
मानते हैं ।* 
सेलवी के मतानुसार रहस्यवाद उस धर्म का नाम है जिसमे अन्तिम सत्य था 
ईवबर के साथ तादात्म्य तथा उसका उत्कट माक्षात्कार निहित है ।९ रघ्स्पवाद 
का देवी सिद्धात तर्कानुमानाथ्ित होने की अपेक्षा भीतरी आत्मप्रेरशा और साक्षा- 
कार पर निर्भर है। इमोलिए रहस्यवाद उन लोगों के लिए है, जो साक्षात्कार, 
देवी हृश्य आदि बातों पर दुगुना विश्वास करते हैं। प्राय सभी धर्मों मे जो 
रहस्यवाद पाया जाता है वह व्यक्तिगत अनुभूति पर आधारित है। रहस्पवाद के 
किसी भी शाखा में जो श्रारभिक दातें हैं उतमे अव्यक्त की अपरोक्षानृभूति प्रघम 
बात है। अतीन्द्रिय हृष्टि संस्कार या तप से सप्माप्त होती है। इसी शक्ति की 
सह्ञमता में रहस्एवादी उत चीजों को देख सकता है जिन्हें मर्व॑ साशरण नहीं देख 
पामे । किसों अभिजात कलाकार या कवि में जो अतोब्दिय ह४ि होतो है वी 
रहेस्यवादी में परमात्मा के साक्षात्कार के लिए समभती चाहिए। रहस्यवादी 
अबृत्ति साधारण जौदन के स्दार्यपरक और साधारण प्रमद्धों से क्षपतरा नब््य हटा 
लेना है और इसी लक्ष्य को किसी एक वस्तु पर केखित करना है । यही चिंतन 
बहलाता है। इम अबस्पा मे विचार या मनन नहों होता। इसी का मतलब है 
अन्तहं हि से देसना । यहू एक प्रकार की ध्यान-धारणा ही है जिसमे मन अतोव 
सवेदनाक्षम बन जाता है। इससे कई बार एक प्रकार की समोल्नावत्या भी आ 
जाती है । इसे हम आत्म-समोहत भी वह सबते हैं। इसके नित्य अम्यात़् से परत 
की प्रवृत्ति मे उम्र प्रकाश एवम्‌ ईश्वरी भत्ता की इपा पर श्रद्धा उत्पन्त हो जातो है 
रहस्यवादियों की यह सबसे ऊँची अवस्था मानी जाती है । एसे भी उदाहरण देखे 
गये हैं जिनमे रहस्यवांदी समाधि एवम्‌ उन्मनी में मस्त हो जाते हैं। यह सब 
रहस्यवादी अनुभूतियाँ आत्मिक प्रकार को हैं। यज्पि उनमे विश्वसनीयता एप्स 
सत्यता है। कोई भारतीय दा्श निक ब्रह्मा का मान्नात्तार जब करता है, यो कोई 
सूफी अल्याह का साक्षात्टवीर जब कर लेता है तब उम्त परमतत्व के साथ की गई 
बातचीत और बनु भव उसी कोटि वा समभना पड़ेया । 





२. यूयौअरी झेन्‍्ड ओंदे ऑफ मिट्टिसौरूस, पृ० ६&--राघाकमल सुरूजी ) 
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१६६ हिन्दी भोर मरादे है बंध्णाव साहित्य का 


रहस्पदादी अस्मिवादुफ होरर सतर्क जावरारी सहित जो वायें करना है 
बह दो प्रशार का हाठा है। (३१) आत्मा सम्पूर्ण सूप से अपने अस्तिव में आ 
जाती है जोर (२) हमारी माधारण शक्तियों से अग्रित तेजस्वी शत्तियाँ बाय करतों 
हैँई दिखाई देती है। हँडा री संवक जानता एक आधख्याध्मिक दाताबरण का रिसृत 
केन्ट इत जाती है, जो मद हमारे साय दनी रहतो है । इसे हम पूरंतिया वस्नुत 
ब्यैनियतत अनुभूति ही बह सहते हैं। बाह्म रूप से इसरो कोई अधिइत मूचता या 
विश्वास दिया झड़ने बाजी प्रमाण को बातें उपलमग्ध नहीं हो सकतीं । 
मो रखस्यवादों जोबन की प्रमुख तीन अवस्थाए मित्रती हैं>-(१| अन्त 
घोधव या निपेश के माध्यम से प्राप्त होने कासी दया या अअस्था । (२) आत्या है 
पका को अदम्या, (३) तादारूय या साश्चास्तार की अवस्था । 
प्रटरहित के अनुसार रहस्यवाद सत्य दे माय साक्षास्वार है ।१ सत्य वे 
साय साकझ्ालॉर करने वाज़ा भालद कम या अधि मात्रा में उसके साथ साशात्तार 
किया बता है। इसमें अपरोश जा परोक्ष के प्राप अनुध्र्यास्यत्र सम्बस्ध की 
स्पापता हो आातो है । इकम उसही निजी अनुभूति उस सेत्य के साथ रवसवेइत 
बरातो है। इसमे ईशर के अध्तित्द ओर उसको उपस्यिति छी निदिचरति उसे हो 
जाती है। वेंगे इंपर बा ज्ञान ध्यविक दर्शनशास्न से हो जाता है, परन्तु ईँ्वर के 
साय मानव वो प्रेम का सम्बन्ध हो जाना उमके रहस्‍्यवादी साक्षात्कार को बतलाता 
है भर वह उसकी आत्मा का परमंत्मीं में लेब-पाय लिंद्धे बरता है। इसका सलक्य 
जोर परिणाम बह होता है ड्ि ठप्श्री सम्रीम अच्चधाइवौँ असौम हो जाती हैं और 
वह उसके साय एग्रागार हो जाता है । 
आत्मा की जागृठि या आत्म सुघार छा सर्वे साधारण स्वहूप इस प्रवार का 
माना गया है। यह मम्पू्त विस्तृत जगत और उसदा जागूत स्वसवेदन व्यक्ति को 
अपनी अररिया को दवाता है। बटुशा वह अचानक छूट जाटों है और सत्य के 
घाद् उमड़ा साक्षात्लार हो जाता है। परिणामद नये तत्व उमके सामने आने 
सग्रत हैं। विसी को भी दंवीं प्रक्राथ ठव तक नहीं प्राप्त हो! शक्वा जब तंद्ध प्रथम 
उम्रकी प्रव शुद्धि, अपरिग्रह, पवित्रता, आज्ञाघारकत्य एवम्‌ आत्म-सयमन उसे प्राप्त 
म द्वी जाब | 
अन्ठ.न्युद्धि की अवस्था आत्म अरडाश की और ले जाते वाली ऐमी स्थिति 
है विगये सदेक आनकारी तोइतर होकर इतनी तेज हो जाती है कि प्रत्यक्ष चिन्तन 
बिरतन और अज्ञात के बारे में होने लगता है। देनदिय जीवन में अत्यत्त गहरे तथा 
हौदतम और शीघ्र उत्पन्न होने वाली खवेदनशील क्रियाएँ उत्लन्न द्वोने बगती हैं 
३. मिस्टोतोहम -- एलदित अच्डर हिल-प० २२ + 
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बयोंकि, सर्वेशक्तिमान्‌ का आनदयुक्त प्रभाव उस पर छाया हुआ रहता है। ईश्वर 
की उपस्थिति से ब्रायंना, उपोषण, घ्यान और अध्य घामिक क्रियाओ से आत्मिक 
शक्तियाँ बढ़ाई जा सकती हैं। ऐसा वहा जाता है कि इसमे अन्त करण में स्थित 
भगवान्‌ स्वम्नवेद्य हो जाते हैं ॥ परमेश्वर का अन्तदर्शन एक सचाई की चीज है यह 
बात सभी रहस्यवादी स्वीकार करते हैं? ईश्वर के विरह से उत्पन्न होने बाती 
बेचेनी, चिन्ता, वेदगा साथक को देतदित जीवन के अभावरों तथा दु खो की वरह 
कष्टदायक हो जाती हैं। शरौरज युखरो की निवृत्ति से रहस्यवादी को उसकी भादसी 
और आत्मिक प्रवृत्ति उच्च स्तर पर ले जोकर परमात्मा की ओर अग्रमर एवम्‌ 
केन्द्रित कर देती है। इस कार्य मे अनिवायंत्र मद का असवृ प्रवृत्ति से द्व होता 
है--मर्घर्प होता है॥ परिशामत् अतीव वेदवा और परम दु ख भी होता है । 

साक्षाक्तार अर्थात्‌ आत्मा का परमात्मा से तादात्म्म और उप्तकी भावनात्मक 
झतहंष्टि ही इस ऐक्थ का मूल कारण है। साधक के हृदय को आँखें खुलकर 
परमात्मा में विश्राम करती है । इस अवस्था के तीत्र और साधारण दोनो रूप होते 
हैं। इसके पहले कोई विद्वान एक ओर अवस्था मानते है जिसे जात्मा की 
”प्रधकारपुरण-रात्रि” कहा जाता है। इसके वाद जागृति होती है चिसका वर्शौन हम 
ऊपर कर आये हैं | वादात्म्य अवस्था तो एक तरफ रहती ही है तो दूसरी तरफ 
आत्मा का परमात्मा से आध्यात्मिक-विंवाह भो होता है। यह अनुभूति प्रतीको के 
सहारे अभिव्यक्त की जाती है। आध्यात्मिक विवाह का चर्शान करते बाली भाषा 
भो चिश्ोपम होती है और विचित्र रूप से घोर शृज्भारी भी । देखने और श्रवण 
करने को अवीख्धिय शक्तियों का उत्पन्न होता, भावगा की गहरी दया में जाना, 
बाह्य सवेदनशीलता का त्याग आदि आय रहस्यवादी को प्रवृत्तियाँ बतलाई गई हैं । 
इससे उसका चरित्र हृढ तया नैतिक झक्ति वढकर अध्यात्म-प्रवण वसने में सहायक 
हो जाती हैं | 

किसी व्यक्ति के चेहरे में देवी सौन्दर्य करा आविष्कार होने के लिए जिम 
बातों की आउश्यकृता है उतमे से एक 'दीक्षा' है। इस दीक्षा मे मन शवसू तत्र का 
मौखिक एवम्‌ बंचारिक प्रभाव होता है जिसमे सोन्दय का मसथुर भाव बढ़कर एक 
तीड़ सवेदया में परिणत हो जाता है और उनके महात आतर्द से झक्तिपात होकर 
शैद्स्वरूप के दर्शन दे देता है। इस दीक्षा के अवसर पर सारा जवतु किसी नये 
चैतन्य मे ख्यास दिखाई पडता है। सत्य-सवेदन के अनिरड्ध श्रदाह से परे है, 
जिममे सारी सवेदवा लिपटी दिखाई देती है ॥ इस अवस्था में साधक के कानों मे 
बह परमस्व गूज उठता है कि 'तुने छुके पा लिया है ।* रहस्पवाद का यही प्रथम 
“९7 हहदोसोम्म- एलविल अप्डरहिल-बू० २३१ 


१७० हिन्दी और मराठी के वैष्णव साहित्य का 


तहबर है । जिनको अल्लाह प्रकाश नहीं देता है उतको कभी भी श्रकाश नहीं मिल 
सकता । वस्तुत रहस्पवादी तत्वों के बीज यही पर घिल जाति हैं। पुराने सूफियो 
के लिए कुरान ही केवल खुदा का शब्द नही है, वह तो ईइवर के निकट ले जाने 
दाला प्रथम माध्यम है। हादिक प्रार्यता एदसू समग्र ग्रयो का चितत और उिश्षेप 
प्रकार के रहस्यमय परिच्छेदों का विस्तने जिनमे 'राध्ियात्रा एवम्‌ स्वर्गारोहए, 
सम्बन्धी निर्देश हैं। सूक्रियों से पैयवर के रहस्यमयौ अदुभूठियों का स्वाठुभव बरने 
का भी प्रयत्न किया । थो सूंफियों को झुटान के विशेष दीक्षित अष्येता समझा जाता 
है । ईसदी मन १००० के बाद सूफीवाद में यूनानी दर्शत का मेल हुआ। कतिपय 
ऐसे प्रमाण मिलते हैं जिनसे यह पता चलता है कि सूफी बाद की आरम्भिक प्रगति 
ईसाई-रहस्यवाद से अनुप्राशिव हुई थी ( ईसाई महत 'राहिव का कथत है कि इस्तवाम 
में मठवास का कोई तत्व अड्डीकार तहीं किया गया। महम्मद प्रैगवर 'रहबानि' 
(मंठवात) यहाँ तक कि ब्रह्मयं का भी कुरान में तिषेघ करते हैं। परतु ठृरात की 
आपतो का बह भाष्य जो तीमरी द्ख्व शताब्दी मे प्रचलित था, इम वात को पुष्टि 
करता है कि मठवास ईश्वर की आज्ञापित सस्या है और पंगबर के द्वारा मठवांसत को 
निलदा उनकी की गई हैं जिन्होंने मणदास को अष्ट किया था । 
आद्य इस्मामी नियतिवाद, आगामी ईश्वरीय कोप के स्वप्न, उपोषण करने 
वाले विरह की पीर से या पश्चाताप से रोने दाले, उसकी लगातार चलने वाली 
प्रार्थथाएं, खुदा की कडी और अनुशासन युक्त भक्ति आदि बातों से सूफी रहस्यवाद 
सम्पान है। प्रेम से ईश्वर की प्राप्ति होती है बच उसी एड ईप्वर मे सम्पूर्ण 
आसक्ति रहस्यवाद में निर्धारित है । 
हमारे अधिकारी विड्ानो की हृष्टि मे सूफीमत की सर्व प्रथम उल्लेखनीय 
उद्गाती बसरा की स्‍त्री सतत 'रबिया है । इसका काल खत 5०१ ईसवी है । कहा 
जाता है कि उमके माता-पिता का कोई पता ने था। निस्नलिश्वित पत्तियों में इस 
गुलाम ध्त 'रविया' के रहर्यवाद का आदर्श प्राप्त होता है-- 
मं तुमते दो त्तरह से प्रैछ करती हु । एक स्वार्यवश् होकर और दूसरे उस 
तरह जैसे कि तुम से करना योग्य माना गया है। स्वार्यी प्रेम मुझे नहीं करता 
ज्ञाहिए। हर विचार नेरे दारे मे ही हो नो अच्छा है । पवित्र प्रेम वड़ी है जिसमे 
तू केवल मेरी ओर भक्तियुक्त हृष्टिपात से पर्दा उठाता है न कि मेरी प्राथना से । 
तेरी सच्ची प्रार्यता स्वारय बौर परमार्ष दोनों मे विहित है ५ 
रहूस्पवादी साक्षात्कार का तत्व बुरांन की आयतों से परे है। और वह 


्‌ लोए्सी ऑफ इस्लाम--निरोेलसन और आर्नोंट्ड । 
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इंशवर कृपा से ही उपचब्ध होना है। किन्तु पैगवर को कुछ शदिश्वमनीय परारपरिक 
शायाओं में इसके स्पष्ट प्रमाण शिलते हैं, जंसे ईश्वर ने कहां, 'घर्म निहित कर्चव्यों 
से अधिक कार्य बरने वाला मेरा सेवक जद मेरे निल्ट आता है और जब मैं उससे 
द्रेम करता हू, तब मैं उसका कर्ण बन जाठा हू, क्योकि वह मेरे द्वारा मुतवा है, 
में उसको आँख वन जाता हू ताकि वह पेरे द्वारा देख सके, में उसकी जिद्धा बनता 
हूँ, जिससे कि वह भेरे माध्यम से दोल भव और में उम्रका हस्त बनता हूँ, जिममे 
कि वह मेरे द्वारा ग्रहण कर सके ।' 
सूफियों ने एक ऐसी अध्यात्मिक प्रणाली का निर्माण किया जिनमे आत्म- 
थुरद्धि दारा आत्म अरकादश पाने का मार्य अपनाया यया है, जिसका परिवात्र आत्मा 
का स्वसवेदन (मारिका) है । अपने हृदय मे उसको देखने वाले सतो के इयर किये 
यये ईशबरीय गुणों वा ह्वान हो आत्मा का स्वसवेदन है। उसकी ब्रास्ति का मार 
भागे (तरीरा) उन गुशों के सपादत में एवश रहम्यवादो अदस्थाओं में निहित है। 
प्रयम स्थिति पश्चावाप री है, जिसमें हृदय परिवर्चन होता है । संन्यास अपरियह, 
नितिक्षा और आल्तिकता ये बातें इमके परचाव्‌ आदो हैं। इनमें से प्रत्येक एक 
दूसरे का अध्ययन है। यात्री! और 'सादी' नामत्रे सूफी स्तो ने इन सिद्धातों का 
उपयोग किया है । ईश्वरीय तादात्म्य की पल्पना ने भृफतियों को ईश्वर निभित 
प्राष्ियों से प्रेम किये बिता ईश्वर से प्रेम नहीं किया जा सकता यह सिखाया । 
ईइवर का ज्ञान साधक को उग्मी के द्वारा हो सत्ता है। 'अवुयजोई” पर अद्वेत्त 
दर्शन का पर्याप्त प्रभाव पड़ा । उमसे 'फ़ता' बा तस्व विकमित क्या) फ्रता' को 
अर्ष है, अपनो हस्ती मिटा देवा ॥ 'फना' का उन्तर यक्ष 'बका है। बका शा अर्य 
ईश्वर के साय तादात्म्य है । यह तत्त्व भी बाद में इसमें जोड़ा गया । 
यद्यपि लययोग से शुद्ध तादात्म्य की ओर बढ़ने के श्रयत्त का अतिरेक हुआ 
फिर भो यह सिद्धान्त अपनी चरम सीमा पर पहुँच गया ५ वयाजोद! ने अपने 
निरामास होने का आत्म निदेदन किया | सूफियों का यह एक कम्मानायक ही है । 
उमकी परमावदावस्था के उदुगारो का उल्लेख वे सर्वत्र करते हैं ( प्रेमी, प्रिय और 
प्रेम के एक्ल्द का इस सूफी-सत ने अनुभव किया था वयोकि तादात्म्य वी दुनियाँ में 
सभी एक हो जाते हैं। हलाजने अवल-हक (अहस ब्रह्मात्मि) का अकास्य सूच- 
अस्तुत किया। उसके अनुसार ईदवर बा सार ट्रेम-तत्व है। ईश्वर ने मानव को 
अपनी ही आहति का बताया । इसमें उसका उद्देश्य यही था कि झातव ईदवर से 
ही प्रेम करे । इसी से मनुष्य अपनो आत्मिक उत्क्ान्ति बर, ईश्वर को मूवि अपने 
अेदेखे तथा ईइवरोय इच्छा ओर ईश्वरीय सत्ता में ठादात्य पाते। हलाज वे 
जजों में रहस्पात्मक ऐक्य इस स्वनंधोल डुनियाँ वे साथ ऐक्य है । 
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लिया मनतिमार्ग मानव की स्वामाविक हाबात्मिका प्रवृत्ति को साधन मानकर 
चना है। यागग्रार्ग विकारों को साखर अख्'ररण को रहस्थत्मक पदवि द्वारा 
ब्रह्म के उस अव्यक स्वरूप दे साक्षात्कार को लदय रखकर चगा। वबीर ने इसी 
गोग संयुन-्प्रेम-माग बा प्रचार किया। तनिर्ृश भक्तिमार्ग का ढाँचा सूफियों वा 
पहा। केवल उपास्य का स्रहप देदान्व के नि ण-न्परक ब्रह्म को ग्रहएं कर सेते मे 
जब्यवस्यित हो गया। प्रेमयोग या भक्किमाय दृश्य जंयत्‌ और पर जयस्‌ के साह्य 

आदनता के रिना चूस नहीं सर्ता । अच्यक्त को अभिव्यक्ति व्यक्त या हृग्य जगनृ है । 
अक्तिरार्गी को दोनों अफिन्न ही लगते हैं। पंग्म्बरी मजहगे के रहस्मताद का प्रही 
बहावाद आयार बता; फारत की रहस्शारमर सूफीवाद की आवारभूमि अत 
बैदाल्त ही समभता योग्य होगा । उपनिषरों के 'तत्तममि', और "अहम ग्रह्मास्मि' 
की तोवे प१ ही 'जनचहक की घोषणा हुई । इसे हम अपने विशुद्ध रूप में 'मंर्म- 
भावना का भाशत्मह-रहस्यवाइ' कह सकते हैं। आचाय रामचस्दर भुर्र कागह 
कथन टीक ही है कि 

म्विल्‍्प वो अतिशा तत्व बिन्तत या मानरी प्रहत पद्धति के द्वारा हो सकती 
है और स्तर हुई भी है ४१ 

अशाउ प्ररम सत्ता के साथ मत्राप बौर स्रमायम रहस्मदाद की प्रथम 
विशेषता है। साधक का उपास्य से यह सीश सम्बन्ध मात्रा जावेगा) काव्य में 
जिस प्रकार रसानुभूनि का आतन्द अनिरवंच्तीय होता है उनी प्रशार भत्तिस्स री 
चरमानुमृत्रि, भनिवचनीय बतताई जाती है । प्रेम की रमवीतता वी सुर्ा उच्मा 
दशा से हो मकती है अध्ातर्‌ बह देवोन्माद नहीं होगा। उद्ाहरणार्थ चतस्य 
भहाअभु वा भाठावेश में आरुर क्या गया तन ओर सकीठस हो सत्ता है । 

सूक्तियों के हाब को दशा वा स्वरूप समय वी परिम्यिति ही है। इष्यो- 
पामना वापहृष्णा और गोवियों के व्रियत्षम ब्रेमयूति कृष्ण को लेकर प्रकाशित हुई 
है। लोक और वेद के ऊपर प्रतिश हो कृष्णोपामक भक्तो की प्रेमचक्षणा भक्ति क्षा 
निद्धाव बना है । ऑीहंध्ण! के सोन्द्य जोर माधुये का आाकर्रण ही उनका एकमात्र 
कारण और उस स्वरूप के अविक से अधिक सान्निन्य की अमभिवाया उसका लदाख 
है। रो-पुस्ष का प्रेम संद से पवत और अन्‍्तर्म्यापक होता है। उससे आलम्बत के 
साथ सद से अधिक गृद और घनिष्ठ समागम को लानसा होती है। इस माधुय॑-माव 
का सपादेश कई देशों को भक्छिपद्धति में किया शा है। भीरॉकाई की उपापया 
इसो कोडी की है / दाम्पत्प वासता छा भक्ति की साधना में जो व्यवहार किया 
गया उममें दिशिश इम्द्ियाँ भी उत्तेजिव होझर योग देठी हैं. या नहीं इसे देखने पर 


३५ माधाय रामचस्द्र शुक्तल-चिन्तामरियं 
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दो पक्ष सामने आते हैं--(१) लीला पक्ष (२) ध्यान पक्ष । थीजा पक्ष में भोपियाँ 
कामिती रूप से श्रीडप्ण से प्रेम करती थी और उनको चाहतों थीं। ध्यान पक्ष में 
काव्य को रमावुभूति के ठड़ पर भक्त अपने को योपिक्ा रूए में रखकर ऋक्छार के 
आनन्द का अनुभव क्र सकता है। प्रुरुष के साय यह आलकोरिक आरौप मात्र 
होगा । परन्तु स्त्री के ध्यान में आरोप की भावदा हटने पर बह पृस्ष के आखिंगन 
की बल्पता से मग्न हो जाने की मभावना है॥ सूफ़ी और ईगाई भक्तों के साघुग् 
भाव में यह बान थोड़ी वदित है। रहत्प भावना का यग्त्र-दत्र उपयोग रहम्भवाद 
नहीं है और भारतीय भक्ति सार्य में ऐसा नहीं है। 

भन्‍्तो के कृष्ण व भक्तो के राम सौन्दर्य और मद्भूल ज्योति जयाते वाले हैं ) 
भारतीय भक्ति मांगें में राम और वृष्य उपदेशक के रूपमे नहीं देखे जाते तो 
उपास्य रूप में मगवात्‌ के रूप में ध्याथें जाते हैं। भारतीय संगुण भागियों के 
उपाम्य और उपासक दस दोनों का लक्ष्य मानवह्दय हैं और झाल्ल भी मानव दृदय 
ही है। भक्त-हृदप के सहारे मज्भल विधायक संज्ञा में अपनी सत्ता को परिणत 
बेरता है, दया दूसरों के हृदय पर भी प्रभाव डालकर, उन्हें कल्यारा मार्ग को क्षोर 
आशपधिव करता है। गीता में हृष्ण का क्यन है कि जहाँ पर शोल, शुभ गुर, 
सौन्दर्य, शक्ति, पराक्रम, ज्ञान अथवा बुद्धि का उन्कर्ष हो बहाँसेरी विशेष कला 
मम्रमती चाहिए ) 

मुस्चिम साधना के बाद भारत की वैपणबी साधना पर ईमाईपों का भी 
प्रभाव बडा है, ऐसा कुद लोगों का मत है । ईसाई यम में से ही भवित का आदु- 
माँव हुआ है ऐसा आज्ेष लिया जाता है + इस आक्षेप का निराकरण हम यहाँ पर 
सावश्यक ममभते हैं) यद्यपि जब यह मत सर्वमान्य हो ग्रया है कि किमो भी प्रस्मर 
से ईमाई धममें पर ही भाग्त बे! भक्ति तत्द का प्रभाव पड़ा है। इसे सपने के 
लिए गीता और मंहामारत का भवितषरत्र रिविचन देखना समोचीन होगा ।१ 
गीता और महाभारत-- 

भगदात्‌ बायुरेद्र की एक्स भाव से भक्त करते हुए समार के अपने 
व्यावहारिक एवम्‌ लौकिक कार्द स्वधर्माठुमार बरते रहने पर मोक्ष प्राप्ति हो जाती 
है। नारायणीय धर्म सोधे नारायण से नारद को ग्राप्त हुआ था। गीता में वही 
धर्म पुनः कपित हैँ । प्रदेचि एरक भागवत धर्म और मारागणीय धर्म में दासुरेव 
से सकपेएण, सके से प्रशुम्त और प्रथुम्न से अनिरद्ध की उपपत्ति परफ्सा दी सर 
है। व्यक्त सृष्टि का क्रम इसने द्वारा समझ में आडाता है। वासुदेव वा भवित- 


१. गीतारहस्प-तोक्मान्य तितक । 
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मार्ग एक प्रशस्त राजपय है ऐसा गीता कहनी है! दूसरे किमौ भी उपात्य की 
भक्ति करने पर अग्त में वह वासुदेव वी भक्ति हो जाठी है। ज्ञावों, आते, जिज्ञामू, 
कौर मुमुषु ये भक्तो की चार श्रेणियाँ हैं। गीता और भागवत में भक्ति विषयक 
कोई गब्रतर नहीं है। सात सो श्वोंकों की श्रीमद्मगवरद॒गोती व्यास प्रखीत है। 
महाभारत का ही वह एक अश है। महामारत के रचयिता भी श्याप्त मुनि हैं। 
व्यक्तोपासना अर्थात्‌ भवित, गीता का विवेच्य विपय है। वेडिक भकित सांग बहुत 
प्राचीन है यह गीवा और उपनिषदो के सम्बन्धों से ज्ञात हो जाता है। लोक्माम्य 
निल्क के मत में महायानी-भवित श्रीकृष्ण के भागवत्त धर्म से हो प्रभावित हुई थी । 
बुझ्पूर्व ६ सो से अधिक ईसवी पूर्व भारत का भवित मार्ग प्रस्थापित हो गया था । 
नारद पाचरात्र, नारद और शाण्डिल्य भवितसूत्र उत्तरकालौन हैं) प्रादीव उप- 
निषदों में जो संगुशोपासनाएँ वशित हैं उनसे ही क्रम, भागवतों का भवितमार्ग 
विकसित हुआ । बाहर से यहाँ भक्ति जाई ही नही और न बोई उसकी आवश्यकता 
ही प्रतीव होती है ॥ पातजल योग के अनुमार चित्त त्थिर होने के लिए व्यवत और 
प्रत्यक्ष चीग आँलो के सामने रहनी आवश्यक है । भक्तिमार्ग मे इससे सहायता ही 
मिली | गौता में ब्रह्मतान उपनिषदों पर आधारित है और सृश्क्रिम साख्य दश्शना- 
नुसार विवेचित है । वासुदेव भक्ति को मिलाबर क्षर और अक्षर ज्ञान का प्रति> 
पादन, सामान्य लोगी के लिए युलभ और आचरणीय क्मेंमार्यों में उद्योधित क्या 
गया । 


ब्रद्मपूत्र के प्रणेता व्यास हैं। मूल भारत में गीता का आज का प्रवलित 
रूप देने का और ब्रह्ममूत्र रचने का कार्य व्यास ने किया । वादरायणाचार्य ने अपने 
युग में मिलने वाले महप्मारत के भागों का अखेयणु कर इस ग्रन्थ का पुनसम्जीवन 
किया। कर्म-प्रधान भक्तितत्व गीता ने भागवत धर्म से लिए। जीव नित्य ही 
परमात्मा का भ्रश है और क्षेत्रत जीव का स्वरूप उयनिषदों के ऋषियों की मत- 
प्रशानीनुसार है। इन सब कौ एक वाजयता ब्रह्मसूतरो में मिलनी है। सास्य और 
योग का ही केवल ममस्य गीता मे नहीं है ॥ पश्चिमी विद्यान “मास्य| और योग” 
शब्द के अर्थ नहीं जाब सके । ईसाई धर्म मक्ति प्रथात होते से दर्सतशाह् ईसाईयों 
को ज्ञात न या। फलत. युरोपीय विद्वात अपने मत के श्रतिवाद मे सदा भ्रम 
उत्पन्न करते हैं। यूनानों दर्शन के साथ ईमाई भक्ति का सम्बन्ध बाद में जोड़ा 
गया है। 


भारत में भक्ति मार्गों का उदय होने के पूर्व मीमासकों का यज्ञमागें उप- 
निषदों का ज्ञानन्मार्गां तथा साहय और योग अपनी परिपक्त्र दशा में ये। इसौतिए 
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दूत गढ़ शास्पों और विशेषय द्रद्यशाव को छोड़पर रुइर्तत सूप से अिएादित भक्ति 
मार्ग! इस देश के सौगो फो मान्य नहीं हो सप्रया पा ऐसा सोकमास्य का बहता है । 

शबौपनिपदिर-हान को छोड़कर भनि की बल्पना अपने से स्वतस्त्र रूप में 
अपानक उतलक्न नही हुई और ने यह दाहर से भारत में झाई। ब्रह्मचिस्तन में प्रषम 
यों के अड्भो री, बाद भें 'एक गो, हट की, विष्णु गी और अन्य यंदिक देवताओं 
मोीया आशाशादि शयुशव्यक्त पद्म प्रशीरों की उपायना बारस्भ हुई) अच्च मे 
शाम, नृगिह, थीहष्ण, वासुदेव थरादि की भवित एवम्‌ उपासना आरम्भ हुई । 

ऐविद्वासिर हृष्टिति रामताएनी, वृगिट तापनी आदि भित भ्रधाव उपनिषर्दो 
बी जापा से मिद्ध हो छाता है कि वे अवधीन हैं। छाम्दोग्प आदि पुराने उप- 
लिपदों में यछित शान-अर्भ गमुशय का आधविर्भाव हो जाने पर योग और भवित दो 
ग्राशन्य मिस । योग-पधान ओर भक्ति-प्रधान उपनिवर्दोरा अन्तिम साध्य बरहाजान ही 
हैं। इसीसिये रट, दिप्णु, अच्छुत, नाराशण्ण, यासुरैव इनमें से जिनकी भी भरित 
करनी हो वे परमात्मा के रूप है--पर्प्रह्म के सप हैं ऐसे वर्शाव प्रिलते हैं । 

भागवत पर्म को ही 'नारायणीय, 'सात्दत', 'पायरात्! आदि नामों से 
भी समभा गया है। उपतिषदकास के याद युद्ध पूर्दे वेदिक ग्रन्थों में से यहुत से 
ग्र्प उपना ने होने से गोौना के अतिरिश्त अन्य उपलब्ध होते थाने एम पस्पो 
में महाभारताल्गंत वारायगरीयोप्ास्यात, शॉणिल्यसूत्र, भागवत-ुराए, नारद 
वाषरात्र, नारद-भविनृत्र ओर रामानुआाघार्य थे प्रन्‍्य झालीवाहन प्रक ६२०० में 
लिए गये हैं। इनशौ सहायता से हम मुस भागवत थर्म पर प्रगाश महीं डाल 
सकेंगे । मारापशीयोपारयत से वशित दशशाववारों में बुद्ध जा समावेश नहीं है जो 
अन्य उल्लिसित ग्रन्पों में जिया गया है॥ वर और नारायए इन दो ऋषियों ने 
ऋगवत धर्म आरम्भ में बथत विया है। नारद कों दवेतद्रोप्र मे पह भागवत धर्म 
नादायश ने सुनाया या। यहें द्वोप क्षीरन्ममुद्र में मेदणवत के उच्चर में है। 'बेबर' 
का अनुपात है कि भवित शा तत्व ईगाई पर्म मे भारत मे लिया गया है। सोरपत्य 
विलेव' इसका खडन करने हैं।* प्राणिनि को दासुदेव भक्ति बा तत्व शञात था । 
जैद और बौद्धपर्मों मे भी वासुरेव-मवित का उल्लेख है। पराणिनि, बुद्ध और 
क्ाईस्ट पूर्व पे। अत. स्पष्ट है. कि किसी भी तरह इंसाई घर्म द्वारा भक्ति यहाँ पर 
एवलित नहों हो सकती थी । 

पनाएे! भागह एवं फ्रेंच अपने एक सेस में घ्िलता है*-- 


१५ लोकम्रान्यतितक का गीता रहत्व । 
२, दो इन्डिपत इन्टरप्रेदर - भभासिक, जनवरी १६०६-१० ६ 
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स्पष्ट है भागवत घ॒र्म दुद्ध घमंपूर्व यहाँ पर विद्यमान था । 


भगवान्‌ कृष्ण ने अजुँत को लुप्त हो गये हुए भागवत घर्मं का उपदेश दिया 
था। इसके दर्शन शास्त्रानुमार परमेश्वर को वामुदेद, जीव को सकपेएण, सनकों 
प्रयुम्म और अहकार को अनिदद्ध कहा गया है। श्रीइृष्णा हो स्वय वायुदेद हैं, 
सकक्‍पंण बलराम हैं, तथा प्रधयुम्न पुत्र है और अनिरुद्ध प्रपोत्न हैं। श्रीकृष्ण ने जो 
उपदेश अर्जुन को दिया वही तल्यूदं काल में सनारायणोय था पाचरात्र के नाम से 
प्रचलित रहा होगा। श्रीकृष्ण की सात्वत जाति में उसका प्रचार होने से उसे 
सात्वत-धर्म कहा गया होगा। भगवान्‌ श्रीकृष्ण और अर्जुन मरतारायरा के अवतार 
हैं इसौ कल्पना से इस धर्म को भागवत धर्म कहने लगे होंगे । 


श्रीद्ृष्णा यादव, पाडव और कौरवों के बीच का भारतीय युद्ध का काल 
कलियुग का आरम्म काल माता जाता है। विद्वानों के मतानुमार इ स के पूर्व 
१४०० वर्ष प्रडब भौर भारतीय युद्ध हुआ था । यही श्रीक़्प्ण का काल है । इसको 
मान लेने पर श्रीकृष्ण में भागवत धर्म करीब-करीब बुद्ध के ८०० वर्ष पूर्द प्रवृत्त 
किया था। लोक्मान्य के मत मे भागवत धर्म को भागे चलकर विभिन्न स्वरूप 
प्राप्त _वुए। इसलिए श्रीहृप्णा के बारे में अलग-जबग कल्पनाएँ निक्‍ली। अत 
भिन्न-भिन्न इंष्छ मानने की आदइश्यक्ता नहीं हैं। “मंत्युपनियद! के अनुस्तार रद्, 
विष्णु, अच्युत, नाययण सभी ब्रह्म हैं । ज्ञानी पुरुष भी ग्रह्ममय है ॥ बत श्रीकृष्ण 
भी परब्रह्म हैं। चैंदिक वाल की पूर्व मर्यादा खाइस्ट पूर्व ४५०० वरसों से कम 
नहीं मान सकते । वेदों की उदगयन स्थिति दर्मंन वाक्‍पों के आधार पर “ओरायन' 
में लोकमास्य इसे सिद्ध कर चुके हैं। इसे पश्चिम प्रदित भी मान्य कर चुके हैं। 
ब्राह्मण प्रग्य यज्ञ यागादि प्रधान ग्रन्य हैं। वह ईमवी पूर्व २५०० वर्ष में बौर 
छातन्‍्दोग्य उपनिषद जैसा प्रधान ग्रन्य ईसदी पूर्व १६०० वर्ष मे लिखा गया है। इस 
हरह कातर निर्णय हो जाने पर भागदत पर्म के उदय काल प्राश्चात्य पडिति जिन 
कारणों से जितना इधर खींचने हैं वे कारण ही नष्ट हो जाते हैं। श्रीद्व॑प्ण और 
भागवत धर्म एक ही समय में प्रचलित थे यह निष्कर्ष निकलता हूँ । वैदिक काल 
समाप्त हो जाने से सूत्र ओर स्मृत्ति प्रन्थो का निर्माए काल आरम्भ हो भपा है । 
अन्य ऐतिहासिक बातें और वम्तुस्यिति का भी मेल बँठ जाता है। 

भागवत घर्मं का उदय १४०० वर्ष पूर्व ईसवी और बुद्ध पूर्व सात बाठ सौ 
वर्ष हो चुका है। यह काल वहूत प्राचीन है ॥ ब्राह्मण ग्रन्यो का कर्म मार्ग इससे 


हुलबात्मक अध्ययत रच 


श्री प्रावोन है। उपरिषदों और साव्यशलत का झा भी भागवन धर विकलने 
धु्द प्रधलित होकर सर्वमाम्य हो गया था । 

भागवत परम के पूर्द भी किसी न किसी प्रखार की भक्ति आरम्म हो चुकी 
थी। भक्ति के द्वारा परमेश्वर का ज्ञात हो जाने पर भगवरभक्त वो परमेश्वर की 
तरह जाय के धारण पोवस के निए कर्मरत हो जाना चाहिए। भागवत धर्म ने 
निप्कामत बे प्रधान प्रवृत्ति मुसक माय श्रेथस्कर है ऐसा प्रतिपादन किया। शोर के 
के प्राय बर्म और भक्ति के साय कम का योय समस्यय कर दिया । मूल भागते 
परम में इसे विष्याम फ्रदूचि तत्व माता गया है। पहीं बेफका्य है। धीरेश्धीरे 
बेराण प्रधाद वायुदेव भक्ति इस घर में प्रधाव हो गई । ज्ञाव और भक्ति के साथ 
एराह्म को नित्य मेत्र रखने वात्ता परत भागवत धर्म आगे चलकर सम्यास-पशत 
जैन और बौद्ध पर्म के अक्षर से कर्मयोय पीछे 7हुकर उसे वैरएय युक्त भक्ति स्वरूप 
प्राप्त हो गया । बोड़ धर्म के हा के बार नो बंदिरु-सप्रदाय बने उनमें से कुछ ने 
भगवद्गीता को सन्‍्याव-प्रधान तो कुछ ने रेवल मक्तियधान और कुछ ने विशिष्ट 
ईत का स्वहप दिया । 

गीता का धर भी मूल भागवत एम के स्वर्त्प को ही वतलाता है! गीता 
और मूल भारत खिल एूर्ष १४०० वर्ष भागवतों के दो प्रधान ग्रत्थ थे। किस्सु 
उनका निर्माण बाद में हुआ होश । किसी भी धर्म के प्रादुर्भाव कात भे लिखे गये 
ग्रन्थ उसी सयय धर्म गर्व नहीं दनते । महाभारत ओर गीता के दारे में भी यही 
न्याय माय हो जाता है। शारतीय युद्ध के वाद, पाँव मो वर्षों के भीतर ही आएं- 
महावाव्यात्मक मूल शारा निर्मास हुआ होगा । आपंभहाकान्य मे वेबत सायक के 
पराक्रम का वर्णन करने से काम नहीं इसता । ताथक जो कुछ करता है वह योग्य 
है था अयोग्य यह भी कहना पड़ता है । यहों आप महाकाब्य का एक सुस्य मांग 
बहता है। इसीलिए महाकाब्यात्मक मूल भारत में ही वर्मयोव प्रधाव भागवत धर्म 
का निशुपण करता पड़ा। बही मूत गीता प्रम्थ है । इसमें भागवद धर्म का 
मूल स्वषटप प्लोपपत्तिक प्रतिपादन ने स्लाध व्यक्त हुआ है। अनुपरानत, ६९९ बर्षे 
जिसवपू्व इम् ग्रन्थ का पिर्माण हुआ होगा । 

अज्ञामिणों के लिए मक्तिषागें सुलग सोपान है, ठया ब्रह्मनिष्ठ व्यक्तियों के 
लिए प्रवृत्तिमा्ग को उवीकृहि उचिठ है यही गीठा का प्रत्रिपादन हैं। बुद्ध धर्म मे 
दासनाक्षेय का खिवृत्तिपएक मार्ग उपनिपदों से जिया गया है । श्रीडृप्णोक्त भगव्- 
गीता के अतिरिक्त प्रवृततिपरक भक्तितत्व वंद्िक मत में ते होने से महायान पथ के 
अलिल पे आने के पूर्व भागवत धर्म और भगवदृगीठा का तत्व प्रचारित था यह 
सवय सिद्ध हो जाता है! बुद्ध तिर्वाण के सौ वर्ष बाद बौद्ध धर्मीय भिकुन्रो की 
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डूगरी परिषद हुई थी) उसवे दाद सिनोन में प्रचार करने के लिए लिखे गये वितय 
पीटकादि ग्रन्थ आते हैं। यह काल रेड! ईसवी पूर्व का है। इस युग मैं प्रचसिते 
बंदिक ग्रन्थों में से इन बी ग्रन्थों मे कु बातें ले ली गई हैं। महाभारत ने कई 
इलोक बौद्ध ग्रत्यकारों ने ले लिये हैं। ग्रही दहना पदेगा कि महामारतवार ने बोौड 
ग्रस्यों से दुष्ठ महों लिया । 

अत यदि महाभारत भा गाल निर्णय मे भी हो सका, तो भी वेवल अनात्मे- 
बाद तथा मूलत' मन्यासपरव वौठघर्म से क्रमश विव्तित होने वाले भक्तिपरक 
और प्रवृत्तिपरक तत्व स्वॉमाविक रीति मे निकलता अंसभद है । महायान पथकी 
उत्पत्ति के बारे में स्वय दोद्ध प्रस्यकारों कै द्वारा दिया गया श्रीवृष्ण माम निर्देश 
बतलाता है कि भतितत्व महायान ने उनसे हू? लिए हैं। गीदा में पाया जाने वाला 
प्रयत्तिपरक और भक्ति प्रधान तत्वी वो महायान पथ के मठों में साहश्य और साम्य 
इमोलिए है। वोड़पर्भ के साथ समकात्रीन जेन और वंदिक पथों में प्रवृत्तिपरक 
भत्तिप्रधान तत्वों वा अमाव यही मिद करता है कि महायात प्रथ के प्रादुर्भाव होने 
के पूर्व भागवत धंर्मा प्रचेतित था और भगवदगीता सरमास्य थी । 

अत निंय में कह सकते हैं जि गीता वे आघार पर महायाने पर्ध॑ निवला 
है और थोरृष्णोक्त गौता बे तत्व बौद्ध धर्म में से नहीं लिये गये हैं। 

सास्य, योग थोर वेदात दर्शन बंप्णाव मसो पर अपना ध्रभाव पर्याप्त रुपसे 
छोड चुके हैं। पहाँ पर फ्मश इनके प्रभावों का विवेचन किया जाता है। 
साख्य और वंप्णव मत-- 

साध्य दर्शन ने प्रणेता महामुनि कपिल थे । यह बहुत पुराना दर्भन है। 
पध्या' शाच्द से इसब्रा कोई सम्दग्ध रहा होगा | इस दर्भन में सख्याएँ अन्तिम 
तत्वों को बतलाने वाली है। सास्य शब्द का दूसरा अर्थ सम्पक ज्ञान या परिपूर्ण 
ज्ञाम लिया जाता है। यह एक व्यक्ताब्यक्त ययाष॑वादी ईैती मिदात हैं। 
सत्य को अन्तिम परिणति दो तत्वों मे हो जाती हूँ। ये दो स्वतत्र तत्व पुरुष और 
प्रद्ति माने गये हैं। 

प्रद्रति का अस्तित्व अनुमान से पहिंचाना जाता हैं। अ्रम्नार के पदार्थों का 
एक योग्य कारण होता है । यह कार क्या हो सता हैं ? यह पुए्प नहीं वयोकि 
वह कारण और परिणाम दोनो नहीं है । केवल भौतिक अशु परमाणु जगत विर्माण 
नहीं कर सकते क्योकि इसमें मन और बुद्धि ज॑सी सूक्ष्म चीजें भी हैं। इस जगत्‌ वा 
अन्तिम कारण प्रकृति है जो प्रधान और बव्यक्त है। यह अन्तिम तत्व अगवेय 
सौर अवौध तत्व है जो स्वयम अदारणं, सनातन और स्वब्यापी है तथा अत्यन्त 


तुलनात्मक अध्ययत श्र 


सूक्ष्म और अतीब शक्तिमात भी । इसका विडास जोर विनाश चक्रनेभिक्रम से होता 
रहता है । 

प्रकृति तीन गुणों मे बनी है, जो म्त््व, रज और तम्र के लाम मे पहचाने 
जाते हैं। इन बिगुणों वो एकता जगर के साम्यावस्था को बनाये रखतो है । इन 
गुणों को हम प्रत्यक्षानुभूति के रूप में नही ले सकते । उनके होने बाते परिणामों 
से हम अनुमान सात्र कर लेने हैं. जो इस भौतिक जगतु के पदार्थों पर होता रहता: 
है। प्रत्येक ऐसा पदा्थे अपने भे सुख और दुव तथा तटस्थता उत्पन्न करने की 
क्षमता रखता है । कारण में ही परिणाम को रहता चाहिये । प्रकृति मद पदायों 
बाग मूल कारण है अठ सुख, दुख और तटस्थता ये विशेषतायें उसये होती हैं। इग्हे 
ही सत्व, रण और तम के नाम से पहिंचोनते हैं। सुंख की प्रह्मेति भत्व कहलाती है 
और वह प्रकाशक, तेजस्वी तया उत्स्पू होती है। उसका यह स्वरूप पदार्थों की 
स्वसवेदिता में प्रकट हो जाता है। अग्ति अपनी ज्वालाओं से प्रकट होगा है 
ज्वालाओ बा ऊपर उठना, अनेक प्रकार बी सुगनन्‍्ध वायु आदि बातें रजस प्रकृति 
में आती हैं। यह तत्व पदार्थों करो हतवि और गति देन वाला है। इसी के कारण 
अग्मि फैलता है, हवा बहती है तथा तन परत वेचेन होता है। इसो से दुस उसके 
होता है और दुख की अनुभूति भी होती है । पद्मा्थों की नेकांयत्मकता था अक्विया- 
त्पकता के तत्व को 'तम! कहते हैं। मनमे अहंकार और अज्ञान उत्पन्न करना 
इसका कार्य है॥ गति को रोकने वाला, भारी बनाते वाला, मोह तथा संप्रम की 
जोर अग्रसर करने हुए हमारी क्रिक्शीलता रोकरर निद्रा, आचस्य और तद्धा में ले 


जाने बाला यही तत्व है। 
ये तीनो गुण प्ररुपर संघर्ष और परम्पर सहायक दोनों हैं) समार वा 


हर यद्य शिगुणात्मक होता है बसे उनका अनुपात कम अधिक सात्रा का ही हो 
भकता है। एक हो समय ये एक दूसरे को दबाने या प्रभाव डालने का प्रयाग करते 
रहते है ! समार के प्रतय के समय प्रत्येक गुण पपने में तिरोहित हो जाता है । 
इसे 'स्दरत्प-परिशाम' कहने हैं। द्रत्येक गुण के कार्य परस्पर उपकारी सिद्ध होने 
है। अपने स्वन्प परिशाम को जब प्रत्येक गुण प्राप्त हो जाता है जब उप अवस्था 
को साम्पावस्था कहूते हैं । स्पस्त्र इसी को मूल प्रहति' बहला है। गुणों की 
स्रपूर्ण झाम्यावस्था के कारण उनमे परस्पर कोई भी विशेषता उस समय उत्पन्न 
नही होती ( जिन्‍्तु जब साम्यावस्था में विरोध होना है तब ये गुर परस्पर को 
ददाने रहते हैं। इसे 'विध्प-परिशाम! बहते हैं इसी से समार की उत्तगालि 
होती है । 

साख्य द्वारा प्रमाखित दो सत्योंसे से आत्मा एक सत्य है। उसपर 


हैपर हिन्दी और मराठी के बैध्णव साहित्य दा 


मूवमार स्वसवेदिता है और वह घकस्मात्‌ उत्पन्न नहीं हुआ है। बात्मा घरीर से 
भिन्न है। साल्य दशन द्ंती है। प्रद्वति और पुरुष ये दो स्वतत्व अन्तिम सत्य हैं 
जो इस विश्व मे पाये जाते हैं। पुरुष के साभने प्रहृतिं आती हैं और तभी से जगत 
की उत्क्रारिति आरम्म हो जाती है। प्रदृति कतूं पूर्ण किन्तु अज्ञानी और निसवेद्य 
होती है। मूल प्रहति एक है जो जव्यक्त है। यही अब्यक्त प्रति वाद मे ब्यक्त हो 
जाठी है। अव्यक्त प्रति नित्य, स्वतस्त, निरवयव, निष्क्रीय, विगुणी भविवेजी 
( 0006८: रण ]70%९0/९) ज्ञान का विषय अवैतन और प्रम्रर्मी एवम्‌ एक 
होती है। व्यक्त प्रहृति अनित्य, परतवे, सावयव सक्रिय, अविवेकी, ज्ञान का विषय, 
अचेवन, प्रसव्रधर्मी और अनेक होती है। पुरुष नित्य, स्वतक, निरतरयत्र, निष्क्रिय, 

नियुंण, विवेक्री बितक चेतन, अप्रमवपर्मी और अनेक हैं। 


प्रकृति की उत्क्रान्ति में प्रकृति से प्रवम महव्‌ (:७छणा८नेग९)६९६।॥८०९) 
था बुद्धि उत्तल होती है। इस विस्तृत भोतिक समार में बुद्धि तत्व सदर से बडा 
तत्व हैं। मनोविज्ञान की दृष्टि से उमक्ना कार्य विश्चित करना और तिसय लेना 
है। बुद्धि की सहायता से समार के पदार्थ हमें ज्ञात होते हैं। प्रहृत्ति से अहृष्डार 
उत्पन्न हुआ जो महत्‌ से उद्मूत होता है । इसके कारण समार के पद्ारयों को एक 
दूसरे से अलेग कर उसके ब्रतर समझते हैं। मतों वेन्ञानिक दृष्टि से हमे अपने 
“अहम' को पहचानने की अनुम्रूनति इसो से होठों है। श्रात्ति या गलती से बदली 
हुई प्रकृति से इसी के कारण आत्मा मित्र जातो है अर्थात्‌ अपने आपसे मुलावात 
होती है । इसी के काररु व्यक्ति अपने आपको स्वयं उसका वर्ता और फ्रचतों वा 
भोक्ता भी समझता है। 


अहूकार से सोचह्‌ ठल्ल निकले हैं॥ मन, पच्कर्मेन्टिय, पाँच ज्ञानिग्द्रिय और 
बच तन्मात्राएं मिलकर ये सोवह माने गये हैं। प्र तन्मावराजों से पंच महाभूतों 
की उत्पत्ति होडी है। प्रृश्वी, आप, तेज, वायु और आडाद ये पांच तत्व हैं। इम 
तरह कुत २४ नल आत्मा को दछोडकर साख्य ने माने हैं। प्रहति की उत्तान्ति के 
पीदे एक निश्चित घ्येय रहता है। परन्तु प्रकृति स्वयत्र उसके बारे में अन्िन्न 
रहती है। पुर्ष के आवन्द के लिए हो उसका प्रयम उत्त्ष होता है। देसी में हो 
वह मनु नहीं है वरन्‌ पुरुष की मुक्ति के लिए मी वही प्रयत्लभौल हात्री है क्योकि 
यटी उसका अन्तिम घ्येय भी है । यह अचेवत और उड़ प्रहृ॒ति पुष्प को अग्रावित 
करने के लिए किस तरह कार्य कर सकती है रे इस प्रश्न का उत्तर साह््य इस 
प्रकार देते हैं कि प्रद्ृति पुष्य के लिये उसी प्रकार कार्य करने लगती हूं जँसे एक 
बड़े को देखकर गाय दूध को प्रवाहित करवा आरम्भ कर देनी है । 


तुलवात्मक अध्ययन * रुदरे 


साख्यदर्शत में 'प्रयाव का कोई उद्देश्य ते होने से उसे ग्राह्म नही माना जा 
सकता। यदि पूछा जाय कि वह पुरुष को मुक्ति के लिए प्रयत्लतील है तो पुरुष 
तो स्वय मुक्त है, उदासीन है, आनन्द और दु'ख से तटस्व है । तब प्रइन उपस्थित 
होता है दोनो में सम्बन्ध कैसे प्रस्यापित किया जा सकता है ? साब्यों के अनुसार 
प्रधान प्रकृति और पुरप से लगड़े और अन्धे का सम्बन्ध है । पुरुष निष्क्रियन्सगटा 
है भौर प्रकृति अन्धी है अत दोनो का सम्बन्ध स्वाभाविक है। उदासोत और 
लिष्क्रिय पुरप अधात ग्रद्ृति में क्रिया ऊँसे उत्पन्न करता है? केबल पुरुए की 
उपम्धिति प्रकृति को गतिमान कर देती है ऐसा मारे तो उसे सर्ददा गतिशीन रहना 
चांहिए। पंरुतु प्रलय॑ भो होता है । परद्वति ओर पुत्ष इन दोनो को साझ्ष्य नित्य 
मानते हैं इस कारण उनका सम्बन्ध भी वित्य हो जाता है। इसी से साख्यवादी 
नाना जीववादी बने हैं ॥ इनका पूर्व॑जत्म और पुनर्जेन्म के सिद्धान्तो पर अपना कोई 
अभिप्राय नही मिलता । पुरुष धद्वति को अश्तिम प्रात्ति की साधना के लिए इसमें 
कोई कार्यक्रम नहीं दिल्लाई देता। प्रह्नति प्रतवभीला होगे के कारण जीव के भत्ते 
बुरे कार्यों का फर्मविषाक होता रहता है । वेध्णाद सस्तों के साहित्य पर सृष्टि 
व्यापार और कर्मविषाक सिद्धालों का गहरा असर पड़ा हुआ! दिखाई देता है। 
भियुणात्मिका-प्रदत्ति प्रशवधीला, और जड़ होने से, तथा पुरुष चेठन और ककर्ता 
होने के कारण, यृष्टि व्यापार के लिए ईइवर जंसे तत्व का ध्रतिपादन, माख्य दर्शन» 
कारों ने नहीं किया है। इसी से कपिल-साख्य को निरीश्वरवादी साए्य माता 
गया है ) 


योगशास्तर का वेष्णव साधना पर प्रभाव-- 


योग सूककार महँवि पातजली योग सूत्रों के और दर्शन के प्रशेता माने गये 
गये हैं। साध्यों के सृद्धि व्यापार को एवम्‌ तत्दो को ये भी मानने हैं। ये वोवल्थ 
और मोक्ष को प्रासि के लिए ईशवर को मानते हैं। ईश्वर योग साधना से प्राप्त 
होता है । 'पोग बिक्तद्ृत्ति निरोष । इसका मुस्य सूत्र है। परन्तु इसके साथ 
बे ईश्वरी कृपा से भी मोक्ष प्राप्ति हो सकती है इसे मासते हैं। परमेददर भक्ति से 
बष्च किया जा सकता है यह उन्हें मान्य है। ईश्वर प्रिषरानाद्वा' यह ईश्वर 
दिपयक छू है। इसमे हृठयोय और राजयोग का वर्णंत किया गया हैं। ईश्वर 
प्रासि का ध्येय मात्य कर तेने से वित्तवृत्ति का विरोध था योग मनुष्य आचरशा में 
बयौ लाये ऐसा प्रइन उत्पन्न हो गया होता । पर वस्तुत ऐसा नहीं है। बोगाचरण 
के बिये ईइवर प्रासि का ध्येय इन्हें मान्य है और ये मक्तिमाये को भी अपनी मास्यता 
प्रदान कर देते हैं 


रपड हिन्दी और मराढो के वैष्णव साहित्य का 


हृठ्योग--पह एक विशिष्ट शारीरिक क्रिया है जिसमे विशिष्ट प्रकार से प्रारा 
बायु का रोपन कर उसे समाधि अवस्था तक पहुँचाया जाता है । 

राजपोग--हेवल घुद्धि या विवेक सामथ्यं से समाधि अवस्था प्राप्त कर लेगा 
राजयोग कहलाता है। बुद्धि के जटिल मार्ग को छोडकर केवल हृठयोग का आश्रय 
लेकर भी ध्येय सिद्धि कर ली जाती है। पर यह भी अधिकारी और पांत्रतम हो 
कर मकने हैं। हठयोग मे प्राणवायु का झरीोर मे से विशिष्ट क्रियाओं द्वारा भ्रमण 
कराया जाता है। इन प्रक्रियाओं मे जिन चक्को का झोधत आवश्यक है वह यदि न 
हुआ तो सारी क्रियामात्र शारीरिक क्रिया वन जायगी ! उदाहरणाय-मुलाधार 
चक्र का शायन होते समय उतर स्थान की चार मातृकाएँ एवम्‌ चार अक्षर मात्र 
दिखाई देना आवश्यक है। इससे कम या अधिक अप्षर दिखाई दें तो वहू अगुचित 
होगा। गणपति इस चक्र के अधिशता हैं। मुतावार-्चक्र शुद्ध होते समय जो 
योगी चार मातृकाओ को देखेंगे और जिनको गणापति वी प्रसस्नता प्राप्त हो जायगी, 
उनका ही चक्र झोघन, क्रिया द्वारा शुद्ध हो गया है, ऐसा निश्चित होगा। अन्य 
यडूचको के बारे मे भी यही नियम है। इस प्रकार पडुचक्र-शोधन से साधक, 
समाधि अग्रस्था तक पहुँचकर सच्चा योगी बन जाता है। अन्यया सारी क्रियाएं 
केवल शारीरिक क्रियाएँ बत जाती हैं और समाधि भी बेवय शारीरिक द्विंया ही 
मामी जावेगी ऐसे योगी भी शारीर-हटिक्ोण से हो समाधि लगाने हैं। उनको इससे 
ने तो ब्् प्राप्ति होती है और न ज्ञान प्राप्ति 4 


बह्तुत योग का दाल परमेश्वर प्राप्ति का मागे है। अर्थात्‌ अन्य मार्ग भी 
अन्त में योग में ही आकर समाविष्ट हो जाते हैं। इर्री से मगवद्‌ प्राप्ति के साधन 
प्रवारों के साथ आगे चतकर योग शब्द जोदा गया है। जंसे हृठयोग, राजयोग, 
ज्ञानयोग, मक्तियोग, कर्मयोग आदि । जिम मार्ग से जो जाता है वैसे ही उसकी 
यहचान होती हैँ । जंसे ज्ञानमार्ग से जाने वाला प्लागयोगी, भक्तिमार्गं से जाने वाला 
'मक्तियोगी इत्यादि । 

हर एक व्यक्ति को यह ज्ञान नही रहता कि वह किस मार्ग से जावे। उस्ते 
गुए के पास इसीलिए जाता पडता हैं, कि वह क्मि मार्ग का अधिकारी हैँ इसका 
ज्ञान उसे मिल जाय । यदि उत्तम गुर मिल जाता है तो अपने श्िप्प का अधिकार 
ओर पात्रता देखकर ग्रुद उसे उसके यो य मार्ग बतला देता है॥ अलग-अलग 
योगो का सम्बन्ध तो एक दूसरे के साथ आता ही है। रोगो शरीर बाते को ज्ञान 
भाग से जाने के जिये प्रथम अपना झरटोर निरोगी रखना आवश्यक है। हठयोगी 
को भी भक्ति बादि का विचार थोडा बहुव करना ही पंदवा हैं। बत प्रस्ृज्ञ कौर 


तुलनाहमक अध्ययन श्प्र 


परिस्यिति के अनुसार जिसे जिवदा आउश्यक है उतना उमर योग का उपयोग होकर 
उसे अपना इष्ट और अभीफ्धित मार्ग प्रिल जाता है । तमी वह उस विशिष्ट पथ का 
(४८१00) का योगी कहलाता हैं। उपयुक्त और योग्य मार्ग का पुरु के द्वारा 
अथवा स्दयम समझ बूकंकर अपनाना ही योग” कर्ममु कौशल्यम्‌ ।! माना 
गया है । 

वर्जुन में भगवान्‌ कृष्ण ने वहा कि 'योग युजन्‌ मदाश्रय ! अर्थात्‌ मेरे थराक्षय 
के लिए जिसने आचरण में जो योग लिया है वही योग है। इसीलिए योगावचरण पा 
योगमाग' की कुदलता रहने प्र भी ईइवरी आश्रव का हेतु भी आवश्यक्ञ है। 
हपोग में कुडलिनी का बया अये है ? उसक्ती जाशृति कैसे होती है यह समस्या 
सदा रहती है । इसे भी जरा देख जिया जाय / 

एक योग सूत्र है 'अपाने जुद्धृति प्राखन्‌' अपानवायु में आण वायु का हवन 
करने वाला अपनी जीवन-शरक्ति वढा सकता है । माशराणव मनुष्य १०-१२ प्रगुत्त 
सात ले सकता है! वह उसे दीस भगुलों तक बढ़ा सकता है। इतना कर लेने पर 
वह प्राएवायु अपान वायु के साथ सयुक्त कर सकता है। अपान वायु का आगार 
जाधि के निचले विधर में रहता है । जो व्यक्ति इस विवर में प्राणवायु को पहुचा 
सकता है अर्थात जिसे इस कार्य में सफलता मिलती है, वहो अपनी जीवन शक्ति 
सहुत बढा सबता है । इसका कारण यह है कि मनुष्य को जोवन में नित्य अपाने 
सायु का हवन करना पड़ता है। प्रस्येऱ के पास अप्रान वायु का एक निश्चित 
परिमाश और स्वित रहता है और इसी में से वित्य का जीवव व्यतीत करते हुए 
उसे खर्च करना पड़ता हैं ॥ इस कार्य को करने हुए उसे सामाग्यव फोई कष्ट नहीं 
होता । भोजन के भोज्य पदार्थों में में कोई कम था अधिक खा लिया जाय, था 
निद्ठा अभियमित एवम्‌ अधूरी हो जाप तो उसे इन बातो से कोई बष्ध नहीं होता | 
साधारण रूपेणा बीस अ्रगुल तक कोई सास नहीं ले सकडा ओर केवल बोलो से 
भीतर साथ खीचने से भी कोई कार्य नहीं हो सकता । इस कार्य के लिए पहुँचे हुए 
मुझ की आवश्यकता रहती है । अपान वायू का विवर इठवा रिक्त भी नहीं रहता 
कि जितनी मात्रा में चाहे उतनी मात्रा मे प्राणवायु उसमें डाल दी जाय। यह बारे 


परिध्म भौर विशेष अध्ययन से साध्य है। कमर हे हि 
इस तरह प्राणवायू को दाभि के निचले विवर में पहुंचाने पर चह उसे दंसे 


ही एक विशिष्ट पकार मे और क्रिया मे, तथा एक विद्विष्ट रास्ते से ही पीछे को 
ओर मुडता पडता हैं। इसकी प्रत्येक क्रिया युद के साम्विब्य मे और मारयंदर्शन में 
होता अनिवार्य है। इसमे यलतो होने से भयकर परिणाम भोगने पड़ते हैं/ अतः 
किसी भी धकार को गलती इसमे खुप वहीं सम्ठी । आखवायु को पीड़े घुमाने पर 


१८३ हिन्दो और मराठे के वैष्णव साहित्य का 


उसे फिर वापस पीठ की ओर से घोरे-बीरे ऊपर चडाना आवश्यक है । मेंरदण्ड के 
मन के एक पर एक रखे रहते हैं। उनमे आर-्पार रघ रहता है । सामान्यत इसे 
खुला रहना चाहिए। पर सहसा वह खुला नहीं रहता । इस रप्न के बद रहने से 
जब प्राणवायु उपर चढ़ाई जाती है, तो छिद्र खुल जाता है। इस घर्षण-क्रिया से 
ऊध्णता उत्पन्न हो जाती है और अत्यत दाह होता है। शरीर गरम हो जाता है, 
और अत्यत कष्ट होता है। योग्य मांगदर्शंत्र से मे क्रियाएं यदश्मस्वी होने लगती हैं। 
मुक्ताबाई ने न्ञानेश्वर की पीठ पर तन्दूर की रोटी वी तरह माडा सेक्रा या। इस 
तरह को एक किवदती प्रसिद्ध है। दस कया का इज्लित यही है कि जो उप्शता 
उत्पत्त हुई उसका यह ल्ाक्षणिषक वर्शंन है। इस तरह पूरे मनकों का मार्ग रिक्त 
हो जाने पर वायु ऊपर चढ़ने लाती है । ऊपर चढने-चढ़ते वहू अन्तिम मनेके में से 
बड़े मस्तिष्क में जहाँ वह छोटे मस्तिष्क से जुड़ा रहता है, वहाँ प्रवेश करती है। 
बहाँ भें बड़े मस्तिष्क में से होते हुए मस्तक के ठीक मब्यभाग में से उसे आगे सरका- 
कर कपाल के मध्य में से फिर उसे नीचे लाना पड़ता है। भ्रहाँ तक की सारी 
यौगिक क्रियाएँ साध्य हो जाने पर सर्व साधारण तया मनुष्य नासिका में से प्राण* 
वायु को भीतर लेते समय इस वायु के वराबर ऊपरी ओर पिछनी ओर से चढाःर 
मस्तक में लायी हुयी वायु मार्गस्थ हो जाती है और ऊपर ओर नीचे के भार के 
कारण वहाँ का मार्ग भी खुला होकर वहाँ की वायु से यहे वरॉयु मिल जाती है। 
इन दोनों वायुओं का संयोग दोतों भौहों के बीच में स्थित है। इस स्थान को 
क्षाज्ञाचक्र कहते हैं। यही अप्ृृतप्राथन है। इसे ही कुदलिती-जागृति कहां जाता 
है। कुडलितो के काव्यात्मक वर्णात कई ग्रन्थों मे मिलने हैं। उते शरीर की सव 
थीजें खा डालती है। ममुधष्य बनवान हो जाता है, उसका शरीर कातिमात हो 
जाता है। उसकी त्वचा, बेश स्वर्ण जैसे बन जाते हैं। इस तरह के वर्णात 
ज्ञाेश्वर आदि सतो के साहित्य में मिलते हैं॥ पड्चक्र-भेदन इसी तरह हो जाता 
है, और दे स्थान शुद्ध हो जाते हैं। प्रत्येक चक्र पर एक देवता का अधिश्ठान है। 
अव प्रत्येक चक्र भेदन के समय उसके अधिष्ठात को प्रमन्‍्ता कर लेटा पहता है ) 
कैवल शारीरिक क्रिया करते हुए ध्राणवॉयु को पदुचक्रों तक पहुँचाकर समाधि तब 
पहुँच सकते हैं ! 

पर इससे ज्ञानप्राप्ति, ब्रह्मप्राप्ति नहीं होती । समाधि-अवस्था मे जाने पर 
भरण में जीव का आत्यतिक लग नही है ऐसा साक्षात्कार योगी को होता है। जिस 
अक् पर जौ अक्षर या मातृका होगी उन तक प्रारावायु के पंढुंचने पर योगी का 
अन्य अक्षर सुतता या परावाचा से उच्चारण करना असभव हो जाता है। इसे हो 
डन चक्नों थी शुद्धि क्रिया माना जाता है । ५ 
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अपनो आयु बढ़ाते के भिये भी योगी इसका उपयोग कर सरते हैं । मतचाहे 
दिनों दक वह जीवित रह मझता है। ईश्यर प्राप्ति के लिए प्रत्येक चक्र की शुद्धि के 
समय उमके अधिष्ता को कृया और प्रम्नता की प्राप्ति आवश्यक है । यह सत्र 
साध्य होने के लिए अच्छे व उच्च कोदि के गुझ की आवश्यकता रहवी हैं। आधुनिक 
काम में जो योगी हर देखते हैं वे केवत शारीर क्रिया के जामकार हैं! गत 
समाधि सगाने पर भी उन्हें कोई विशेष लाभ नहीं होता । ऊत्हें फिर संगुशोणमनरा 
करती ही पड़ती है। शरीर की शुद्धि के साथ और विकास के साध मनका विकास 
और घुद्धि मही हुआ करती है । ईश्वरी प्रमाद भी गहीं रहना । अत उसे संगुणों- 
पत्ता से ही प्राप्त कर लेता पड़ता है। जिसके पास मत और बुद्धि को पहुँच रहती 
है ये निगृशोपासता से समाधि के बल पर ब्रह्मप्रा्ति बर लेते हैं। प्रायः ऐसे लोग 
विरले और नण्ष्य प्राय हो मिलते हैं) प्रावजन योग के अनुसार व्मप्राप्ति का 
यही भाग है ।* 

कृपिल साध््य जिस त्तरह निरीश्वरवादी है बसे ही पातजल पोगदर्शन सेश्वर> 
चादी है। पातजल पोगदर्शन के चार पाद हैं। (१) समाधि-पाद, (२) साधन- 
बाद, (३) विशृतिन्याद और (४) कंवल्य-पाद । सत्य को स्वरूप सिद्धि करके उस 
अवस्या में तदाकाद होने को मूमि को समर बहा गया है। इस समाधि के हेतु 
यम, दस नियम, आयेने, प्राशायार, ध्यान, धारणा और समाधि है। इसको 
अशग-योग वही हैं। इसका विवरण सावनपाद में किया गया है। विभूतिषाद 
मे योगी के अधिकारानुरुप द्विया बताकर हर क्रिया से होते वाली सिद्धि का वर्णन 
किया गया है । ईसे ही उसमे केवल अम्यास से हर यौगिक क्षिया भिद्ध होने की 
आपका के कारण ईश्वर वृषा का औकिय दिल्लाया है? पुम्प विशेषों ईश्वर, 
इस प्रकाए ईश्वर को व्यार्या करते हुए स्प वाचक प्रणव, इस मूत्र में उप्का 
माम्राधिधान किया गया है। उसकी प्राप्ति वे लिए अर्थात उसको भावना करते के 
हेतु 'तश्जप स्तदथ भावनस्‌' सूत्र दादा प्रणव अर्यात्‌ आकार का जप करने कर 
विधान बतलाया गया है। इसीलिए योगदर्शन सेश्वर-साख्य कहलाता है। इस 
तरह विड-अद्ाण्ड रचना के हेतु योग दर्सवाकर को कपिल-माख्य ही अमिप्रेत हैं । 
अत उसे नीरीश्वर-सास्य और इसे सेश्वर-साश््य कहा जाता हैं । 


झौच, अस्तेय, नियम, अदिसां, अपरिग्रह आदि नियमों का योग पिड़ि के 
हेतु योगदर्शद में विशेष अनुरोध दिखाई देता हे॥ उप्तो का उपयोग लोगों वा 
घारिश्य बनाने के हेतु मएठी और ह्िन्दीके वंष्णाव सतो ने श्रकर्पाण रूपस्ले 


३- हॉडभोछूझ--डा७ रा. श्र. पारतेरकतर, पु० ७०-७२-७४ ॥ 


श्ष्द हिन्दो और मरादी के इंध्सव साहित्य वा 


हिया है । योगदर्शन से यदि मुमुशु चाह तो साथन सम्पन्न भी बर सकता है तथा 
आगे चनवर चाहे तो अपती स्वेच्छा मे योग, ज्ञान या भक्ति इनमे से किसी भी 
साधन में छुटकर हताएं होने के दिए मूइम वन जाता है । 
वेदान्त दशन वा बेष्णव मत पर प्रमाव-- 
प्रसिद्ध वेदाम्त दर्घन उसकी अब्यात्मदादी हटि से मारतीय दर्शन शास्त्र मे 
अपना एक विशिष्ट स्थान रखता है। वेडास्स मा थर्ष वेदों का अच्त मुद्ध लोग 
इतताते हैं। विभेषतः उपनिपदो मं बशित एवम्‌ चतसाये गये विचारों और तलों 
को सेकर वह आगे वदा है ! 
इपनिषददी में भी बेदों का प्रत बई ढड्म मे साना गया है। वेंदिक युग 
की दे अस्विम साहिस्यिर दृतियाँ मममी जाती हैं । प्रपम बंदिक मष अचाए और 
सहिवाएँ निर्माण हुई | ब्राह्मगों मे इत ऋचाओ को लेकर यन्नकर्मों मे विनियोग 
जिया है और अन्त में उण्निषदों में उनरी दार्शनित्र समस्याओं पर विचार जिया 
है। व्यक्तिगत जीवन में प्रयस सहिताओो बा अध्ययत, बाद मे ग्राह्मरा ग्रत्यों का 
और अस्त में उपमिषदों बा अध्ययन किया जाता है । वेब तक वृद्भावस्था आजशती 
थी, उपतिपदों में आव्यात्मिक विदारन्सप्ता अपनी धरम मीमा पर पहुँच गई है। 
उपनिषद का अ्थे सत्य बे निकट जाना है। विशिष्ट चुने हुए शिष्पों को ही पाया 
जाता या। भिन्‍्तर्नपन रचपिताओं के दारा वे रखे गये थे। वादरायशाचायं ने 
उसने प्रमुख विचारों का सकक्‍लते ग्रद्ममृंत्र” बे नाम से किया है। यही आगे घतकर 
देदाल्तमूत्र बहलाया गया । वेदान्त दर्गत का यह भ्रमुव आधारभूत ग्रत्य है जिस 
पर घनेक भाष्य शिसे गये और अपने-अपने ”ल्ठ से उमके अर्थ लगाये गये। ये ही 
आगे चतकर वेदाव दर्शन के अनेद' उपमिद्धात वतकर सामने आये । इनमे शद्धुर, 
रामानुज, वह्लम, मघ्व और भिम्वार आदि सम्प्रदाय बाते हैं। इसके बाद भी 
भाष्यों प्र और उपभाष्य आदि जिखे गये । यह सारा साहित्य वेशत बाड़ मय के 
नाम में पहचाना जाता है। वेदांत की सब से महत्वपूर्ण विशेषता उपनिषदों के 
परईंद मिद्धात पर जोर देता है। सत्य को इस सस्रार में वेवल एक ही अन्तिम 
स्वरूप में रखा जाता है। इसमे एक तत्व स्दमवेय और दूमरा आध्यात्मिक स्वस्प 
छा है। ब्रह्म गौर जगत्‌ के स्वरूप का परस्पर सम्बन्ध, प्रतिम सत्य और जग का 
मम्बन्ध आदि की चर्चा उममे होठी है । 
इद्दूसचायं के अमुमार जगव्‌ का जिर्माण ही मही हुआ । जो अनुभव हमे 
जगत का होता है बह भाया या अविद्या के कार्रण होता है। उनके मतानुमार 
प्रत्येक व्यक्ति की आत्मा परमात्मा से वहूत साम्य बोर अभिनल रखती है । 











तुलनात्मक अध्ययन । ९2 


साधारण जीवन के अनुभव में उन दोनो का जो अन्तर सामने आता है वह केवल 
अविद्या के कारण भावा है। दामानुज-सप्रशय, विशिष्टाहैत और मध्य का देतादत 
माना जाता है। हम अपने अन्य अध्याय में इस पर पर्याप्त रूप से विवेचन करू 
चुके हैं अत यहाँ पर उन पर कोई विवेषन नही है । 

बेदत के सभी संप्रदाय आत्मज्ञांने अ्थातु अध्यात्म-विद्या को उच्च कोटि का 
ज्ञान मानते है। इम्द्रियों पर विजय प्राप्त करने से इस मार्ग का अधिकार मिल 
जाता है और वह अभ्यास, ध्यान और मतन से प्राण होता है । द्रह का साक्षात्कार 
अपने आत्म मान्नात्कार से सम्पन्न है। इससे सच्चे अपरिमित आनन्द की आम्ति 
होती है) इम आनत्द के मामने मास्तारिक समुखो का कोई मूल्य नहीं होता ) 
पाश्मायिक आनरद का स्रोत आत्मा में होता है। ईइकर सर्वश्र और सर्वधथ्यापी है । 
यह बाहर भीतर और सर्वत्र है। वैदिक वाइ मय से ईश्वर को जानते हैं॥ तकों के 
द्वारा उसे नही जान सकते । वैसे निश्ठावान साधक कड़े अनुशासन-पुर्खे, नैतिक और 
धामिक अध्यवधाय से स्वयम्‌ परमात्मा का साक्षात्कार कर सकते है। श्रद्धा मुतत* 
ध्यान और धामिक बातो पर होना आाकयक है। वेदों में ईश्वर को 'नेति-नेलि' 
कहा गया है । इस विश्व का वही कर्ता-धर्ता और सहारक है एवम्‌ दियामक भी । 


शबद्भूराचार्य परमतत्व को दो हेश्यो से देखते हैं। प्रथम तो सप्तार 
को ध्यावहारिक रूपसे सत्य मानते हैं। इसके जिए इस समार का विर्माता, 
पालनकर्ता और सहारकर्ता ईश्वर है। उसकी हम पूजा कर सकते हैं। दूमरे 
पास्माधथिक हृष्टि से यह पस्तार अमत्य है। अत इस स्तर पर जाकर जब समार हो 
भहों तब उमका निर्माता भी नहीं है । वेबल अ््वन ब्रह्म हो भद्र कुछ है। देसकत 
कोई दूसरा रूप मभव नहीं है । ईश्वर तत्व ब्रह्म का घटस्थ लक्षण है वह उसका 
स्वरूप लक्षण नही है । वेवल सगुण या ईश्वर ही पुजा का आधोर बन सकता है, 
जिसकी भक्ति की जा सकती है। लेकिन अन्य में परमार्ध के ऊपरी स्तर पर आकर 
यह अतर लुप्त हो जाता है। बयोकि ब्रह्म के परे बुछ है हो गहो। वह अनिर्वंच- 
सोम भी है। इसके कुछ सूब इस प्रकार है--एकोडह्म द्विवीयो ताल्ि', 
अैहनानाध्ति क्चिन, और ब्रह्मम्‌ मत्य जगन्मियूया' तथा “मौवों वह्मेव नापर * 
आदि । 
मसायावाद क्‍या है ? 

भायावादी दो प्रकार के भाव एदाों को सावते हैं ॥ एक जाद ओर दूसरा 
अज्ान । ये दोनो भाव पदार्थ है । अज्ञान का भय ज्ञाद वा अभाद नहीं बरनू बह 
भी एक स्वतस्त्र भाव पदार्थ हैं! अज्ञात रूपी भाव पदार्थ के दो विभाग हैं अथम 





१६० हित्दों और मराठी के बैध्शव साहित्य का 


आवरण और दूसरा दिशेष । रजोगुशयुक्त अविद्ञा ही आवरशंयुक्त अन्नानें है। 
सत्वबुणयुक्त श्राया विक्षेप युक्त अजान है। रजोयुसापुक्त अविशा से जागे कसर 
जोव॑ तिर्माणा होता है । सतत गुणयुक्त माया से ईखर निर्माण होता है। जीव 
बविद्योपाधित होने से अविद्या वा ही निर्माण बर खा है और करता है। वह 
काय #प है। ईरबर सायोप्राधित होते से साया को हूँ उत्पल्त दर सकता है और 
करना है। यह कारगा रूप है। पुंदर-प्रवस्त अविद्या बो| मिदरा सक्रता है। बहा 
पद अध्यात्मिक दृष्टि में मिंडध हो सकता है । सरं-रग्यु का हृष्टन इसे मममाने वे 
लिए दिया जाता है। ऑवरणश युक्त अज्ञात से रम्जु-मंप्र ज॑मो भासित हुई बहीं 
अविद्या है। ८मंका निराकरण ज्ञान से हो सकता है थौर दीपर ले आते पर जब 
देखा तव क्षज्षान नष्ट होकर मूल रज्जु स्वरूप गोचर हो गया । यहाँ ज्ञान से अज्ञात 
का निराकरण हो गया पर विक्षेपयुक्त अज्ञान का निशष राष ज्ञान से नहीं हो मकता 
कयोडि ज्ञान के प्राप्त ही जान पर भी यह अश्ञान विद्यमान रहता है। जैसे भदों के 
सद पर खड़े होतर सटवर्ी वृक्ष की ओर देखने पर उमा तवा नीचे और शासायें 
तया उपन्‍्शातायें ऊपर बश्ती चती गई है ऐसा दिखाई देवा है। इतना ही नहीं 
तो वाती में हम अपना निजी प्रतिविभ्य भी उसदा देखते हैं। इससे यह गिद्ध हुआ 
कि एक ही समय जब ज्ञान रहता है तब अज्ञान वो निगफरण नहीं होता वरज्‌ 
वह कॉयम रहँवा है। अर्थात्‌ विश्लेषयुक अक्ञान का निशवरण संत्य ज्ञान से मह्दी 
हो पाता | वह कायम रहता है अब तक के विवेचनानुमार अविद्या का निरो« 
बरण पुेष-प्रयत्त से हा जाने पर “ब्रह्ममत्य” येह पद मिद्ध हो जाने पर और उम्रगी 
प्रदीति हो आन पर 'जगग्मिय्या' यह पद सिद्ध नहीं होगा, करोंकि उसकी निष्पत्ति 
विश्षेपवुक्त अज्ञान से उत्पनन है। प्रु्प-प्रयल्ल से वह माध्य नही हो सकता, क्योकि 
बहू बात उसके अधीन नहीं परस्तु वह ईश्वराघीन है। जगन्मिय्यात्व की भ्रतौति 
यदि लेती हो तो उपासना से और भगवाद्‌ को हपा प्राप्त करने से ही वह हो 
मक्ेगी । यहाँ पर आधिदंविक पश्ष आता है। 'ब्रह्म सत्य! के प्रवीत होने में 
आंध्योत्मिक पस्त है। यंह वहीं पक्ष है जिसि आज मनोविज्ञान (2५४८० ०६४) 
कहते हैं। पुस्प-प्रथत्त से मनुष्य चित्तचतुश्य की शुद्धि का अर्ष यही हैं कि यह 
मनोवज्ञानिंक प्रक्रिया है। जगत आदि पदार्थ आधिभोविक ने अम्तंगंत आत्ते हैं । 
इमसे सिद्ध हुआ कि 'ब्रह्म सत्यम्‌' कौ प्रतौति हो जाने पर जगन्मिय्याल की प्रतीति 
प्राप्त करने के लिए ईइवर वी कृपा, करणा-दया आदि की अपेक्षा मिद्ध हो जाती 

है । इस तरह मायावादी आइारयों ने भी अध्यात्मदाद की अपेक्षा आपविदेविक पक्ष 

को श्रे्रता स्वीकार की हैं। श्रेश्ठता इसलिए क्योकि उसमे पराधोनता है। ईश्वर 

मदि हृपा करे तो ही यह सभव है अन्यथा नहों । 


हुतनाशभक अध्ययत १६१ 


गीता का यह छोक इस पर प्रशाश डानने वाला है ।* 
देवी एवा गुणमयों सम साया दुरत्ययाल 
मासंव ये प्रपधन्ते मायाम एत्तामु तरम्ति लेआा 
श्रीमद्‌ आद्य शद्घुराचार्यजी का इस झोक पर किया यया भाष्य मननीय 
और ऊपर तिये गये विवेचन की हॉट से महल रखता है अत वह दृश्व्य है । 
ईश्वर की शरणागति लेने वे हेतु अपने अद्वत मिद्धास्त झा ध्याम रखते हुए वे' 
बहते है*-- 
संत्यपि भेदापणमे साथ तबाह ममाम कौनस्त्वमु 
सापुदों हि तरग क्यव मे समुह्रों मंतारइग 
"जीवों ब्रहमंब तापर *, अह ब्रह्मास्मि आदि महावावयों का अनुभव करते 
के पश्चात्‌ भी जीव के लिए ईश्वर-ईश्वर ही रहता हैं। ईश्वर जीब गा! स्वामी ही 
है। अब अभेदालुभ्रूति करने वे कारण ईश्वर की घरण जेने भे भरमानते की कोई 
आवश्यकता नहीं है, ऐसा अपना स्पष्ट अभिपष्राय ईश्दर को सादर अभिवादन कर 
शरशागति को वे अपनी तोव लगने प्रकट करने हैं। 
जीव अविद्या की उपाधि से जन्मपरण के चक्र मे पह जाता है। अविया 
ही जोव का बधन हैं । अत अविया नाश और ब्रह्म एवम्‌ आत्मज्ञाव से उस इस 
अपन से छुटकारा मिल जाता हैं। वहीं मोशन है । श्स सोक्ष का साधव ज्ञान हो 
हैं। वेदान्तरों दा यह आग्रह होते हुए भी ईश्वर की उप्रासनां थ। आराधना बी 
आवश्यवता बे महसूस व्रत हैं। अविद्या बंधन के हेतु पूवजत्स और पुनवस्भ 
मानकर क्रियमाण, सावते और प्रारय मे मे प्ररसखराद का मिद्धाल सम्मुख रखकर 
मानव के ऐहिह जीवन में दोते वाले भुख-दु वो के साथ सम्बन्ध जोडत हैं। दमसे 
इससान पुण्यकर्म करते के लिए प्रोमाहित तथा प्रापंकर्म करत के लिए हिंचविचाने 
बाला पाप-नीझ होता हैं । माक्ष और ध्रारब्धवाद को मराठी और हिन्दी के वैप्णव 
कवियों मे माना है । अपने माहित्य थे ये सत मानव-जीवन का लक्ष्य मोक्ष बतज़ाते 
है । तथा सुखदुख का हेलुपूदक कम॑ पाप पुष्य वे परिणाम वा कारण है ऐसा 
बतलाकर मनुष्य को सत्य पथ पर लाने का अयक परिश्रम भी वे करते हुए दिखाई 
देते हैं। दारिद्‌य और विपन्‍लता सदियों तक सहने दाना भारत इसी के कारण 
नौतिपान बना रहा । जीवन की नश्यरता, मुखों का क्षरामयुरत्व और दुयोंवा 
आधिवय बताकर मानव को संदाचार पर चजत्र के लिए प्रवृत्त करते का वँध्णब 
सतो ने प्यत्त किया है । 


“३. ऑोमद्मग्वइुगीता-अध्याय छ, श्लोक ६४३ 
३, आदाये यदुपदी-शकराचार्य स्वोच्र हरेस 


जहर हिन्दी और मराठी ढे दैप्णाव साहित्य का 


स्री सेल पर मजुनाय (आदिताथ) वदलीझवर नामक स्थान नाथ सम्प्रदाय 
का पुरावन पीठ माता गया है। सर्वे साधारण रूप से यह भी माता गया है वि 
गोरखताय दयवीं दनताच्दी में हुए थे । 


जानेशवर का जन्म सर्वे १२६० में हुआ। अपनी आयु के है| में वर्ष में 
उन्होंदे ममाघि लो। गन १२६० में जानेखरी जिसकर मपाप्त हुई। इस तरह 
ऐतिहासिक दृष्टि मे हम किनी भो तरह नाथ सम्रदाय को ११ दीं शताक्ली के पूर्व 
नहीं ले जा मकते । गोरखनाय के समय थंव, झाक्त बोर वोद्ध धर्म के छामावश्षेप 
क्नेब सप्रदायों मे बढ गए यें। इसे सर्वकों भंद्धुदित कर बारह सम्प्रदायों को 
मुसलमान होने से बचाया। उनकी गोरखबानी! प्रसिद्ध हैं, 'अवधुव-्गीता 
दत्तातरेय द्वारा रचा गया ग्रन्थ मानते हैं, ओर नाथ सम्प्रदाय का प्रमाण ग्रन्थ भी । 
यह वात तो निदिबत ही है दि नाथ सप्रदाय एक शंव अद्वेन मत है। पर दत्तात्रेय 
भैरव, शक्ति तया योय सम्पदाय से मी साय सम्मदाप सम्बद्ध हैं। सिद्ध सिद्धाल 
प्रद्धत्रि' एस और अलग उ्त्य है जो ताय साम्यदार का प्रमाणबूत्र ग्रस्य माना झता 
है । तात्िक साधना से मुक्त करने के निये पृर्व॑वर्सी साथताओ मे जो ग्राह्य था उस्ते 
अज्जौकार कर सिया, अथुद्ध था उसे सुद्ध किया, त्याज्य था उसे नष्ट किया । शिव- 
भक्ति का प्रघाय, गुर सम्यां का महत्व, अढवत विचार, प्रतीति-प्रामाष्य, अवबूवा- 
वस्था आदि बातो का विशेष प्रतिपादन उद्दोंने किया । गरिरतार पर्वत पर गोरख 
और दत्तात्रेय मिले थे । “दत्त मोरक्ष सवाई प्रमिद्ध है दत्तात्रेय ने ही गोरख को 
योग सिद्धि प्राप्त करा दी | तत्र मार्य की विजृत यौगिक प्रक्षियाजों का शोधन करके 
उसे विश्युद्धि वनाकर मय, सास, मल्य, मुद्रा मेथुनादि पंच मकारी स्व्री-प्रघान- 
वामाचार को साक्षेखू्व॑क्त दूर क्या। और “विपय विव्दसक वीर” यह बीहद 
घारणं क्या। गोरखताथ ना व्यक्तित्व बडा प्रभावश्मानी ब्यन्तित्व हैं। अपने 
अवौकिक योग-सामयये से और अवलस्पर्गी प्रडा से तजमार्यी के अनेक दच गोरक्ष- 
मतानुयादी बने और उन्होंने पूर्व मस्कार और गोरक्षोप्रदिश मार्गों के विचित्र 
+ समिथण से अपना स्व॒ृतन्त्र मार्य चत्राया। हिन्दी वैष्णव कवियों मे कवोर नाथपय 
च्ै प्रमावित हैं। उत्तर मात्त में यद्यपि नाथ सम्प्रदाय का विकास न होकर वाद में 
उनमें अनेक विद्तियाँ आ गई थीं डिनका कक्‍्यीर ने निषेष किया है ॥ अवधू, 
निरबन कषादि बतेक झब्द तथा काय्रा-साथवा की दातें नाय॑ पवियों बी विरासत के 
हूप में बदीर और अन्य निर्गुनियों सन्‍्तो को मिली हैं। नाथ सम्प्रदाय ने सूफ़ियों 
पर भी अपना प्रमाव दाग है। महाराष्ट्र में शानियों के गुर थी ज्ञानेश्वर सोधे नाथ 
पथ मे जुड़े हुये हैं। इस तरह वहा जा सकता है कि दप्ता्रों मे एक तरफ़ की 


वुभनात्मक् अध्ययन रैहर 


बड़ी ज्ञानेधर को सेकर और दूसरे कदी कबोर को लेकर का सम्प्रदाय को 
वंध्णवों से जोडती है । 

मूगत नाथ पथी होने वर भी उनते द्वारा वेष्णादों का भांगवत धर्क बहुत हो 
प्रभावित हुआ । इसो से शैद्र तथा वंप्णवों मे ऐक्य भावना निर्माण हुई और वे 
पारस्परिक रूप में एक दूसरे के देवता वे प्रति आदर करने लगे। थी क्षेत्र पढरपुर 
के दिदोवा को मूति इन लोगो की पूजा और भ्रक्ति का विपए बनी ) इस देवता की 
मूति में शिव्र और विर्एए सुदार रुपए से एद्वित रिये गये है । विटोशा बालदपग 
हो हैं। दानइप्ण या थोड़धाश का नाप छेते हो जो देप्णदी भावता महृष्य में पाई 
बातो हैं उस तरह विदृठत भजन करने से गंवी या दध्यदी किसी भी एक प्रवपर की 
भावना निर्माण नहीं होती । “विदृठल नाम में ऐसा जादू भरा हुआ है कि इस नाम 
के लेने से शिव तये। विष्खु वो अनुमति एक हो रूप में एक ही समय हो जाती है । 
मराझ़ी के वंध्णव स्तर कवियों ने अपने ग्रन्यों द्वारा भागवत धमं पर प्रवचन वर 
उस पर पर्णत प्रकार डाता है देसे ही ईखर शाप्ति के हेतु भक्ति को सुतमतम 
साधन इनसाया है । स्थान-स्थान पर अपने आपसो वे भागवत वहसाते हैं। उनमें 
हमे किसी तरह वी साप्रशायिरता, या कठुता नहों दिखाई देती जो स्व्य को वंष्शव 
या शैव बहलाने वाले साप्रदायों में आज तक भी बनी हुई है। पदरौनाथ विोवा 
के भक्त ज्ञागेश्वर में सेवर आज तक जितने भी हुए हैं वे सदर वारकरी कहलाते हैं। 
दास्तृविक रूप मे ये सब भागरत धर्मानुयायी ही हैं, और वैष्णव होते हुए भी शव 
और अन्य सम्धदायों के साथ इनमे महिष्णुता है । 

ज्ञानेश्वर के द्वारा नाथ मम्प्रदाय में जो शंद़ और वंध्णवों का ममस्वय किया 
गया उसी कय हो यह सूर्त रूप है । साय सम्प्रदाय के आदिनाय शबूर-महादेव-शिव 
का समस्वयात्मक रूप कानडा विठोबा अर्थात कर्माटव' के विदृठत इृष्ण स्प में 
परिण॒त हुआ । 

उतर भारत के नाए सम्पदाय में यह परिणमन हुए नहीं दिखाई देता ॥ वहाँ 
ताबिक साधना का आडम्बर दिखाई देता है। ऋरीर में साथ सम्पंदधय पर भागवत 
घर्म के भस्कार अदृश्य किये हैं। नाथ सम्पदाय में नौ नाय प्रसिद्ध हैं, और इसके 
बारे में विभिन्न क्‍्याएँ भिन्न-भिन्न भाषाओं में प्रचलित हैं । 
तन्त्र सम्प्रदाय और देष्णव मत-- 

अयर्द देद में मस्त्रो त्ों आदि को भरमार है! तात्रिकों को साधना 
प्राचीन है। तन्‍्त्र शब्द को परिभाषा--/तन्यते विस्ताय॑ ते ज्ञान मनेन इति तदसु । 
कनोति विपुलता तर्थात तत्रमत्र समन्दितान्‌ चाणच कुदते यस्‍्माव्‌ वबग इत्यम्रि 


१६४ हिन्दी और भराठी छे वैष्णव साहित्य का 


थी झौल पर मजुनाय (आदिनाय) कदवीशवर नामक स्थात नाथ सम्प्रदाय 
कॉ पुरातन पीठ सोना गया है। सर्व साधारण रूप से यह भी माना गया है कि 
गोरखनाय दमदीं झताब्दी में हुए थे । 


ज्ञानेश्वर का जन्म सन १२६० में हुआ। अपनी आयु के ३१ वें वर्ष मे 

उत्होंने ममाधि ली। सन १२६० में ज्ञानेश्वरी लिसक्र समात हुई। इस तरह 
ऐनिहालिक दृष्टि से हम किमी भी तरह नाथ संप्रदाय को ११ थी झताद्ी के पूर्व 
नहीं ले जा सकते । ग्रोरखनाय के समय झंव, घाक्त भर बौद्ध पर्म वे हामावश्रेप 
अनेक सप्रदायों में बेंट गए थे। इन सबको सद्यूटिव कर बारह मम्प्रदायो को 
मुमलमाव होने से बचाया। उनकी '"ग्रोरखबानी! प्रसिद्ध हैं, 'अवधुत-गीता! 
दत्ताब्रेय द्वारा रचा गया ग्रन्य मानते हैं, और नाय सम्प्रदाय का प्रमाण ग्रत्य भी । 
यह बांद तो निश्चित ही है कि नाय सप्रदाव एक हाँव उद्वत मत है। पर दत्तातेय 
भेरव, शक्ति तया योग सम्प्रदाय के भी नाथ सम्प्रदाय सम्बद्ध है। "सिद्ध सिद्धाले 
पद्धति! एक और अलग ग्रन्य है जो नाय सम्प्रदाय का प्रमाशभूतर ग्रन्य माना झाता 
है । ताजिक साधना से मुक्त करने के लिये पूद॑वर्ती साथनाओ मे जो ग्राह्म या उत्ते 
अज्जीकार कर सिया, अशुद्ध था उसे शुद्ध किया, त्याज्य या उसे नष्ट किया । दिव- 
शक्ति का प्रधाय, गुर सस्या का महत्व, अत विचार, प्रतीति-प्रामाण्य, अवबूदा- 
बस्था आदि बातो का विश्येष प्रठिपादन उद्लोंने किया । ग्रिरतार पर्वत पर ग्रोरव 
कर दत्तावेय सित्रे थ। “दल गोरक्ष सवाद! प्रमिद्ध है दत्तागय ने ही ग्रोरख को 
योग मिद्धि प्राप्त करा दी । तश्र मार्ग की विडत यौगिक प्रद्धियाओ का झोघन करके 
उसे विश्ुद्धि बनाकर मद, मास, सत्म्य, मुद्रा मँथुनादि प्र सकारी स्त्री-प्रधान- 
बामाचार की साक्षेप्वु्वक दूर किया । और “विषय विध्वमक वीर! यह बीरद 
घारुण किया। गोरखनाय का व्यन्तिद बड़ा प्रमावश्माली व्यक्तित्व है। अपने 
अलौकिक योग-मसामध्‌यं से और अतलस्पर्भी प्रजा से तत्रमार्गी के अनेक दल गोरश- 
सतानुयायी बने अर उन्होंने पूर्व सस्तार ओर ग्रोरक्षोपदिश्ट मार्गों के विचित्र 
ममिश्रण से अपना स्वतन्त्र मार्य चवाया । हिन्दी वेष्णव कवियों मे कबीर नायप्थ 
में प्रमावित हैं॥ उत्तर भारत मे यद्यपि नाथ सम्पदाय का विकास न होकर बाद में 
उममे अनेक विद्वतियाँ आ गई थी जिनका कबीर ने नियैष किया है। अवधू, 
निरजन आदि बनेक शब्द तया बाया-सांधना को दातें नाथ पथियों को विशमत के 
रूप में कदीर और अन्य निर्गुतियों सततो को मिली हैं । नाथ सम्प्रदाय ने सूफ्तियों 
पर भी अपना घमाव डाला है । महाराष्ट्र में हनियों के शुद थ्री ज्ञानेश्वर सोधे नाथ 
पय से जुड़े हुवे हैं। इस तरह वहा जा सता है क्रि देप्णत्रों मे एक तरफ की 





तुपनात्मक अध्ययन श्६र 


बड़ी शानेश्वर को लेकर और दूमरो कड़ी बदोर को लेकर नत्य सम्प्रदाय को 
बंध्णावों में जोडती है । 

पूत, नाथ पधी होने पर भी उनके द्वारा बंध्णवों का भागवत पर्म बहुत ही 
प्रभावित हुआ । इसी से शेद्र दया वंद्णवों में ऐ्य मावना निर्माण हुई और से 
पारस्परिक रूप में एक दूसरे के देवता वे प्रति आदर करने लगे। श्रो क्षेत्र पढ़स्पुर 
के बिठोवा वी मूति इज लोगे बी पूजा और भक्ति का विषय बनी । इस देवता को 
मूति में श्विव और विष्ण सुचारू रूप से एवद्रित विये गये हैं। विदोर। वालशुसप 
ही हैं। बावहप्ण या शरीर प्शा वा नाम सेते ही जो वंप्णदी भावना भमृष्य मे पाई 
जाती हैं उस तरह विदृठप भजन करने में गंवी या वब्शवी किसी भी एक प्रशार को 
आवना निर्माण नहीं होती $ “विदृड्त' नाम में ऐसा जादू भरा दुआ है कि इस नाम 
के लेबे मे शित्र तथा विष्णु को अनुभूति शक ही रूप में एक ही समय हो जाती है | 
मराठी के वंध्मव स्तर बवियों ने अपने ग्रस्थो द्वारा भागवत धर्म पर प्रवचन कर 
उम्र पर पर्शाप्त प्रशाश दाला है दंसें हो ईश्वर प्राप्ति के हेतु भक्ति को सुलमतम 
साप्त बतसागा है । स्पान-स्थात पर अपने आपको वे आगवत कहलाते हैं। उनमे 
हमें कसी तरह को साव्रदायिकेता, या बंटुता नहीं दिलाई देनो जो स्वयं को बंध्णव 
या बव कहलाने वाले साप्रदायों मे आज तक भी बनी हुई है। परीनाथ विठोदा 
के भक्त ज्ञानेश्वर से सेझर आज तक जितने भी हुए हैं वे मब वारकरी कहलाते हैं । 
चास्तविक रूप से ये सब भागवत धर्मानुपायों हो हैं, और बैप्णव होते हुए भी क्षेव 
और अरुए मम्पद्यायों के साथ इनमें सहिष्णणुता है $ 

ज्ञानेश्वर के द्वारा नाथ सम्प्रदाय में जो झेव और वंष्णावों का समन्वय जिया 
गया उसी कया ही महू मूर्स रूप है। ताय स्रम्प्रदाय के आदिताय झंद्ुर-महारेव-शिव 
था समस्वयात्मर रूप कानडां विठोबा अर्थात कर्नादवा के विदृदल इृष्णा सर्प में 
परिणत हुआ । 

उत्तर भारत वे नाथ सप्यदाय में यह परिशत रूप नहीं दिखाई देता। वहाँ 
सात्रिक सापवा का आडम्बर दिसाई देवा है ? कबीर ने चाय सम्प्रदाप पर भागवत 
परम के सम्कार अवश्य किये हैं। नाथ सम्प्रदाय में नौ नायग्सिद्ध हैं, और इनरे 
बारे मे विभिश्न क्याए भिन्न-भिन्न भाषाओं में शचलित हूँ । 
तन्त्न साप्रदाप और वेप्मव मत-- 

अयर्वे वेद में सस्त्रों तस्त्रों आई कौ भरमार है। ताबहिको को साथना 
प्राचीत है। तस्त्र पब्द की परिभाषा--तयते विस्ताय॑ ते ज्ञान मनेम इति तत्रमु । 
सनोति विपुला सर्घावि तत्रमत्र ग्रमन्दिताद व्राणच कुरते यस्मान्‌ दश्म इत्यथि 





बह हिल्‍्द्ी और भराठो के पंच्णाव साहित्य का 


घीयते । स्मृतिश्व तत्राख्या परम ऋषि प्रणीता ” गौतप्र के स्थाय सूत्र मे 
“समान तंत्र, न्याय तत्र' ऐसे शब्द आये हैं) 

तबकारों को ऐसी श्रद्धा है क्रि कलियुग वी अवस्था ऐसी है वि जिपमे 
कोई भी बेदाचार, वंध्णवाचार, शंवाचार आदि ठीक प्रकार से मही कर मक्‍ता। 
सभी पशु बनकर बायेयापत करते हैं, अत शिव ने लोगों के मोक्ष के लिएे भागम» 
तन्तों का निर्माण कया है। ग्रुह-शिष्य-महिमा अन्य भारतोय शास्त्रों की तरह 
इसमें भी है। निगम वेद को कहते हैं और आगम दर्णभन को कहते हैं। आयम की 
परिभाषा--आगच्छति बुद्धिम-आरोहेति यस्‍्मात्‌ं अम्दुदय निश्ेय सोपाया से 
आगम । आगम तम्तों में वंध्णवागम, शैवागम, शान्यगम, पाबराध् आगंम और 
भागवत आंगम आदि हैं। वैदिक ग्रन्यो मे तस्त्रो का पाव्ाँ और छठा स्थान है। 
जैसे--धुवि, स्मृति, पुराण और तस्त्र | दत्ताग्रेय का हस्मोष्मामता से सम्बन्ध है। 
भ़रिदेवोका ऐक्याबतार थ्री दत्ताणेय हैं। तन्त्र बी पुस्तकों में 'तस्त्र कौप्ुदी', शक्ति 
आंगम! 'स्द्रीय माला, 'बलिवा-कुलाएंव', 'तत्र-्यत्क/ तथा हियोपदेश” और 
महानिर्वाण' बादि प्रुस्तके प्रमुख हैं। ब्रह्मा, विष्णु और महेश में में शिव हो 
अमुख हैं। शिवजी ने अपनी पतली दुर्गा वो कई रहस्पात्मक बातें बतभाई हैं। वेद, 
मुत्र और पुराणोक्त धर्म तो सामान्य धर्म है। किन्तु शंवी तन्त्र धास्त्र रहस्पाध्मद 
है तथा सब के पहुँच की चीज नहीं है। अत यह अमामान्प और भवौकिक है। 


हस्यों का दूसरा काम आगम भी है। इतके रचगिता का प्रा नहीं 
लगता | कमी युग में तस्त्रोका बड़ा जोर-मोर था और वेदों से भी उनका 
महात्म्य यड गया था। अत यहाँ के लोग धर्मशाश्र, पुराण ओर तत्रों से अनु* 
शासित होते थे । कलियुग में इनका प्रभाव स्वाभाविक है। हमारे यहाँ दी घामिक 
क्रियाएं ताविद हैं। सन्त्री में से आधे तो औषधियों का काम बरते हैं॥ इस प्रवार 
की घारण वास्तव में ठौक नही है। रूइशॉफ जैसे लोग इसलिए इस प्रतारगी 
धारणा रखते ये क्योकि उनको धर्भशास््धों वा कोई जान न था । 


शाक्तों के षममं ग्रन्य भी तन्त्र॒ कहलाते हैं। इनके सिद्धाग़ो को वामाचारों 
दक्षिणाचारी कहा जाता है। इसका स्वर कहों-क्ही वेदानुबूल है तो बहीं-सहीं 
वेद विरोधी, एवम्‌ झूदो के लिये भी है । बहुत से वष्णद और झेद जो अपने आपरो 
बाह्मत दंसा फ्टनवाते हैं पर जिनका व्यवहार वामाचारी होता है, ये छिपे रूप मे 
शात्त ही हैं। बेनों ओर बोद़ोंने तततोंसे अपनी कई धायिक क्रियाओकों 
अनुधारित किया है। तिब्वत का लामा सप्रशय, तथा नैपाल का हीनयाव बोद 
सद्रदाद ऐसे हा वरतशारों से सम्यद है। भनति माँ शो ही तरह तम्त्र मार्ग का 


सुलनएमक अध्ययन )4 3] 


अध्ययत एवम्‌ साथता होती है। तत्रमार्यी अपने मार्ग को उपनिषदों से बढ़कर तया 
ज्ञान भोर कमंमा से श्रेष्ठ यतलाते हैं। क्षिव की पत्नी बालिका ही उपासना 
की प्रतुख उपास्था हैं । प्रडुति-शंक्ति को प्रधान माना जाता है । सृष्टि की उत्पत्ति, 
सहार और पालत पुराणों की दरह वर्शित है। उपासना द॑वौ शक्ति श्राप्त करने वी 
विधि तथा सिद्धि और परबह्म (5७७97९८४)४ पिशा॥8) के साथ तादात्म्य की चर्चा 
* प्रत्येक तन्त्र में की गई है । 

+ झाज वे उपलब्ध तात्रिक ग्रन्थ भत्ते ही £ वी-१० वो शताह्दौ के हो किन्तु 
आठवी शताब्दी के शकराचा्य, बौद्ध, जेंन, तागाजुंन और अन्य लोग इन सब पर 
तब का प्रभाव पडा हुआ है। तत्वकारों की रोति अपनाये हुए श्रीमदाव् शकरा- 
खार्यजी की 'भौदर्य लहरी' पह रचना प्रसिद्ध है। तत्रकारों के स्िद्धात साख्य दर्शन 
से प्रभावित होते हुए भी आगे चलकर वैदान्तियों ने भी ठत्रकारो को घत्तिको अपनी 
मभायां के हप में ढाल दिया है । इनके ग्रन्थों की भाषा ऊरवड-्जाबड सस्वृत है। 
ह्वासाइस्था में पहुँचे हुए बुद्ध धर्म का स्वरूप इतम्रे देखने को मिल जाता है। 
हिब्बतों अक्षरों मे जञात्रिक देवता उल्लिखित हैं॥ इतको रयद (२89७0) कजूर 
और तजूर (०॥]०78 6: [9॥]072) कहते हैं॥ मजुथी यह एक वाम बौर 
मिनता है । 

दुर्गा के कई कामों मे में एश गाम मोगनिद्रा है। विपप और हृष्णसे 
इसका विशेष समध है । धिव की दुर्गा और विध्णु दी त्हांदिनों, संधिती और 
सवित्‌ आदि शक्तियां है ॥ इन मुख्य देवताओं की ये सग्रुण पराकार सद्भारिशं हैं) 
गोड़ देश ताबिकों की भूमि माता गया है 

हिमालय के बेदारताय, तुल्लताप, स्बाथ, मघमाहेश्वर, कल्मेश्वर आदि 
पा स्थानों में महाएंव तस्त्र पैदा हुआ ऐसा बतेघाया जाता है। यह बर्फ से ढक 
हुआ पा६व॑त्य प्रदेश है, गहाँ से गगोत्री जमतोत्री तिकलतो हैं । वहीं केदारताय बोर 
बद्रीनाथ हैं। शिवण्री छेलाग में रहते हैं ॥ मानमरोबर अपनी पवित्रता से वहाँ पर 
वियमान है ! 

शिव के द्वारा बणित सन्त, यमल,, डमर आदि हैं । झिवमूत्र मे सवादसंती 
में इनका लिखा मिलता है ।" ये सवाद शिव और प्रार्यती के बीच हुए थे । 
श्ीयणशजी से प्रथम देवयोति को तम्त्र पढ़ाया जो उतको झिवजों से प्राप्त हुआ था । 
महानिर्वारए तन्‍्द्र से उसका उल्लेख है श३ जो विद्यम्रान है, वह 'तत्मद है ॥ ब्रह्म 
दो प्रकार का है । 'निष्कतं और 'सकला!। प्रकृति ही कहा है। भक्ति सर्च 


३. शिवसूत्र ६6७ 
3 महा्निवाशि तंत्र ॥ 


श्ध् हिन्दी और मराठी के पधएव साहित्य का 


रहती है। ब्रह्म वेवल उचित भा स्वर्प है। झक्ति और वह स्वयम्‌ अनादि रूप है। 
बह बहारूपा है तथा सगुण और निर्गण दोनो है। उसे चंतस्य-सूप्रिणी देवी भो 
समझा जाता है। सब मतों में वह अभिव्यक्त होती हैं। इस ग्रवके द्वारा ब्रह्म 
प्रकट होता है ! शारदा के शब्दों को सारा विश्व थेरे हुए है। यह ठोक उी 
प्रकार है जैसे गिल में देल । ब्रह्म और झक्ति से नाद उत्पन्न हुआ । पहले केवव 
ब्रह्म था उसने बढ़ा-- एक्स बेहुस्थाम्‌ । नाद से विदु उत्पन्न हुम। सुक्ष्म 
शरीर की अवर्या को अमाकला बहा जाता है । वही मूल मत्र है। पविन्दु तीन 
प्रवार के होते हैं--(१) शिव॒मय, (२) शक्तिमए, (३) शिवशक्तिमय। प्राय 
विन्दु से एक दूल वा बोध होता है । 
दब ब्रह्म ही अपरप्रह्म है। शिव्र शक्ति के मिलने पर उसे पराशक्तिमय 
बहते हैं। देवी उन्मुस्री हो जाती हैं। शब्द ब्रह्म से तोन भक्तियाँ निमृत होती हैं--- 
(१) शानशक्ति, (२) क्र्ियाशक्ति, (३) इच्छाशक्ति। प्लिवश्षभु से सदाशिव, 
उम्रमे ईशान गौर झड़, विष्णु तथा बहा निर्माण होते हैं। ये सब धक्तिमय होते है 
पर इनके बिना वे वुछ भी नहीं है। तन्त्र-्मार्ग योग और वेदान्त दर्शन से 
प्रभावित है । 
मनुष्प के भीतर शब्द प्रह्मा देवी वुण्डलिनों का रूप धारण करते हैं। 
मनुष्य में मूलाघार के स्वयभू लिग में पराशक्ति माया स्थित रहती है। यह कुडलिनी 
कुडल मारकर बरेंठी रहती है। (8 ०णा९ते 5शएशा॥८) पही च्य प्रकाशित 
जीवदाक्ति कहलाती है। प्राण उसी के द्वारा प्रकट होते हैं। मूलाघार में यही 
सोती है। कान बद करने पर मदि फुसफुसाहद की आवाज [ललाइआह 50ण॥0) 
भसुनाई दे तो मृत्यु हो जाती है। यही देवी, महामावा, अविद्या, विद्या, 
भ्रद्ृत्ति भ्द्मामाता तपा लतिता है। ज्तिता-जो निरतर ब्रीडा करती है, जिसकी 
क्रौडा सस्तार का चेल है । जिसकी आंलें सुन्दर पानी में देरती हुई मछली की तरह 
खेलती रहती हैं। जो उसकी स्वर्गीय भुखाइृति पर विराजित हैं, तथा जो कभी 
छुलो, घो कभी बद अर्यात्‌ बर्घोन्मिलित रहतो हैं। जो दृश्य है और बदृश्य भी । 
अपनी आंभा से अपरिमेय शब्दों को प्रकाशित करना इसी का कार्य है। ये बपने हो 
अतीव भ्रघकार भें लिपटी हुई हैं । 
हन्त्रशाक्लीय मान्यताओं के अनुसार देवी ही परब्रह्म है। वे गुणों और 
ह्वरुपों के परे हैं और ब्रह्माण्ड की माता है, तथा तोन प्रकार की हैं। (१) पररूषा 
(8ए0एशशय८) इस स्वरूप को कोई नहीं जानता, ऐसा वर्णन विष्णु यमल के 
अनुमार है। (२) भूद्म रूपा (5प5४6) यह स्वरूप मत्रमय है। इसीबियें यह 
मन मे स्थिर नहीं हो पांठा कारण सूदम है। (रे) स्वून ((०परत्म९६८) रूपा या 


छुपनात्मक अध्ययन श्ध्ह 


साकार सुर सूप हाप पैर युक्त आकृति देवी ही प्रकृति रूप से ब्रह्मा, विष्णु और 
महेश रूपी हैं तथा उसके पुरुष ओर स्त्री रुप भी हैं। पर स्त्री रूपो में उत्तका 
प्रश्न अधिक है। महदेदी के रूप मे वह सरस्वती लक्ष्मी, गायत्री, दुर्गा, शरिपुरा, 
मुन्दरी, अन्नपुर्णा तथा अस्य देवियों के रूप में परबरह्म की अवतार हैं) 
श्राठ भ्रकार के बधवों वो तोड़कर उम्तसते मुक्त होने के लिए प्राधना की जाती 
है और वह वाई प्रकार की होती है। भागवत के गोपी बर्ू-हरण की कया को 
तत्कारों ने अपने ढड़ से समझाया है। कात्यायनी द्त करते बालों गोपियों मे 
यमुता में स्नान किया । अपने कपड़े यमुता के किनारे उन्होंने उत्तरकर रखे थे । 
श्रीकृष्ण ने उसके वस्त्र खुराये ओर उनको अपने पास नग्न हो आने के लिए विवद्ध 
किया । इस सप्तार से उनके हुए मनुष्य के झृत्रिम प्रावरण था बस्तर ही वे पटल हैं 
जो मनुष्य पर लादे गये हैं। बाठ गोपियाँ सप्तार की अष्टधा-प्रकृति का मांगें है 
और जो गलतियाँ जीव को भ्रम में डाल देती हैं, वे ही मानो वस्त्र हैं जो श्रीकृष्ण ने 
चुराये थे । 
भत्त शाक्ष और बप्णव मत-- 
प्रश्न झास्त में या ठत्र में तत्रकारों को दृष्टि से भिश्न-प्िन्ष मस्त्र प्रयोग करते 
संगय तथा गुर्मक्ति में प्रभति करने के लिए गुझ बदलने में कोई अ्रापत्ति नहीं दिखाई 
देती । इस बारे में इस प्रकार के कई उल्लेख मिलते हैं*-- 
पधुछुर्षों यथा मृड़ः पुष्पात्‌ पुष्पान्तरं बजेतु । 
ज्ञानलुब्धस्तवा शिष्पः गुरोगुबतर घमैतृ ॥ 
जिस प्रकार मधु की इच्छा करने वाला भेज्ध एक पुष्प से दूसरे पृष्प पर 
उड़कर चला जाता है, उसी तरह जिसे ज्ञान लानसा है ऐसे व्यक्ति को चाहिए कि 
वह जहाँ से जो बुद्ध तथ्य उपलब्ध हो जाय उतना वहाँ से लेकर अपनी प्रगति के 
मार्ग पर आगे चलता रहे । इससे सिद्ध हो जाता है कि मन्त्र शास्त्र प्रधश्रद्धा का 
विषय नहीं, झारत्र का विषय है ।* 
एड्दर्शती के बारे में तत्तरकारों का यह अभिप्राय बा-.. 
अन्यान्यशास्त्ेयु वितोद सात्रम्‌। 
न तेधु किख्ित्‌ भुवि हृष्प्रस्ति ॥ 
घिकित्सिते, ज्योतियतश्नपादा ॥ 
पदे-परे प्रत्यय माश्हान्ति ॥९॥ 


३, तंत्र ओर मद सप्रदाय--डा० रा. पर. परदेरकरजों का एक अप्रकाशित प्रय ! 
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२०० हिल्दो ओर भराठी के वैष्णव साहित्य का 


न्यायादि शास्त्र हमे प्रत्यक्ष अनुभव वतलाने वाले महों हैं। परन्तु वेधरू: 
शास्त्र, ज्योतिष-शास्त्र और मत्र-शास्त्र आदि से हम पग-पग पर प्रत्यक्ष अनुभव ले 
सकते हैं ।१ 
तन्त्रकार और मत्रशास्त्रज्ञ के अनुमार वेद प्नब्द वी व्यात्या इस प्रकार है-« 
(इश्प्राप्तनिष्टपरिहारयोरलोक्किमुंपाय॑ यो भ्रन्‍्यो वेदबति स वेद (! 
+मायणाचार्य (ऋग्वेदमाष्यमूमिका) * 
इष्टफल्नभाप्ति भौर अनिष्ट का परिहार करने के लिए अलौक्कि उपाय बतलाने 
वाला ग्रत्य वेद कहलाता है। वेदों वा वेदत्व और अमोधत्व इस प्रकार बतलाया 
गया है-- 
पत्य्षे शावुमित्पावा यस्तृणयों मे मुध्यते । 
एवं विन्दति वेदेन तस्मात्‌ वेदस्प वेदता ॥ 
जिम कांय के लिये प्रत्यक्ष, व्यावह्यरिक उपायो का अथवां तर्कों पर 
आधारित अनुमानों का उपयोग नहीं होता और किमी भी प्रकार से न हो सकते 
बाला का वेद से निश्चित सफल हो जाता है। वेदों वा वेदत्व ओर अमोघत्व इसी 
में समझना चाहिए। 
मग्रशास्त्र को उपनिषद्‌ बइ मय में तथा सूत्र वाइ मय में और तन्व्रकारो 
द्वारा 'इत्यधिदविक्षम ' से अभिह्िित किया गया है। भिन्न-भिन्न यत्रों के प्रयोग और 
प्रमुख अधिषाताओं के विषय को 'विद्या' कहा जाता है। प्राचीव ऋषियों में से 
मत्र शास्त्र के अध्वर्यू और तन्त्कार घुक्राचार्य अयर्ववेद के बारे में अपना मत इस 
झक्ति से प्रकट १रते हैं*-- 
अथवॉगिरसों नाम सूपास्योपाक्तनात्मकः। 
इति बेद च॒तुष्कंतु हयुद्दिश च॒ समास्ततःा 
विविधोपाध्य मजाशाम्र प्रयोगस्तु विभेदता । 
कयिता सोपहारास्त धम्मंश्च नियमश्चपद्‌ । 
अयर्वेए्ा चोपवेदस्वतव्रर्प' से एवं ह्‌॥ 
नअथर्वागिरस' नामक वेद में उपास्थ और उपासना का विषय प्रधान है। 
चार वेदो का उदिष्ट एकत्रित रूप में सिद्ध होकर अयवंवेद मे देलने को मिलता है | 
'तस्तहप' मास का पाँचवा वेद इसी अथर्वश बेद का उपवेद ही है॥ तात्यय यह है 
१. तंत्र मौर मंत्र संप्रदाप--डा० रा. प्र. पारनेरकरनों का एंक अप्रकाशित ग्रय । 
३. सायणांचा्य - ऋग्वेदभाष्यमूमिका । 
३ तंत्र ओर सन्रशाखर--डा० रा. प्र. पारतेरकरजी का एक अप्रकाशित प्रंव । 


दुसनात्मझ्ष प्र्ययत २०१ 


कि अयवंवेद काल में मन्न शास्त्र को मूत्र स्वरूप प्राप्त हो गया था इस काल से 
आगे के काझ में भारतवर्ष से कुछ समय तक मत्रध्ञास्थ बी काफ़ो उद्दत्ि हुई । इस 
शास्त्र की उन्नति की हृष्टि से जौज्जो नये अनुमन्धान हुए तथा इस शास्त्र की जो- 
जो शाखाएं निर्माण हुई वे सब अथर्ववेद की उपाग समझी गयी । 

मजशास्त्र की सत्स्तिद्ध के लिए अयवा मत्र के अधिशता की प्राप्ति के लिए 
जो आराधना की जाती है उसे उपायता कहते हैं। इस उपायना-विषय पर प्रकाश 
डालने वाले साहित्य को 'उपासवाकाण्ड' कहा जाता है। वेदों में या उपनियद्‌ 
ग्रन्थों में ज्ञान-काण्ड उपायताकाण्ड, और कर्मकाण्ड ऐसे तौन काप्ड मिलते हैं। 
अत पतथकारी का इतिहास उपनियरकाल से उपलब्ध हो जाता है। इसे आढवीं- 
शो या दसवी घती की उपज मारने की कोई आवश्यकता नहीं है। तत्रकार अपने 
विषय का तीन रूपों में विभाजन करते हैं--(१) मत्र, (२) यख्त्र और (३) तत्त्र । 
प्रत--ऐमसा कोई अक्षर समुचय मत्र कहताता है जिसके जपने से देवनादशंन, तथों 
विज इष्ट-प्राप्ति हो जाती है । 

यत्र--यत्र एक विशेष रेखाइुति होती है जिसमें मत्रो के बोजाझर भी लिखे 
जाते हैं। इसकी अचेना से और पूजन से उपास्य की पूजा का फल प्राप्त होता है। 
अपनी अर्धिलापा की तृप्ति के लिए और बरिष्ट के ताश् के लिप इत मत्त्रो का 
उपयोग कई ढ्ड से किया जाता है ) 

तत्र--सद्ष में मत सिद्ध करने के लिए किया जाने वाला विधि-विधान और 
वत्सवधी अन्य क्रियाएँ आती हैं ( तत्व सथदाय में प्रमुखत आगम्‌, धाबर, यादड, 
कापालिक, महाकापालिक ये पाँच सश्दाय विश्येष प्रसिद्ध हैं ।" 

बंदिक साहित्य के युग से हो उपासना काए्ड मिलवा है। यह तस्त्रकारों का 
ही विपय है! इनके प्रयोगों को “अमिवार' ढहह्टा जाता है। ये अभिषार छ 
प्रकार के होते हैं--(१) जारण, (२) मारणा, (३) वश्चीकरण, (४) धम्मोहत, 
(५) स्वश्त और (६) उच्चाटन । इनको अभिचार कहा जाता है! तत्थकार इन 
अभिवार-कर्मों का उपयोग करते हैं। बभीन्‍वभी इसका प्रत्यक्ष प्रयोग भी देखते के 
लिए मित्रता है॥ इस कर्म से लोगो को कष्ट होठा है एड्स पीड़ा होती है इसलिए 
आगवत-धर्म भें और स्मार्त-धर्म मे इन बातो का निपेष है । साथु उच्च हमेशा 
इनको उपेक्षा की दृष्टि से देखते हैं। किन्तु ताभिक सप्रदाय में जो सात्विक उपासता- 
मार्ग है उसकी छाप भागवत संप्रदाय पर अवश्य पड़ी है। जेंसे-स्नान के बाद किये 
जाने वाले वित्य नैमित्तिक विशुुद्ध कर्म, तातिकों का भागवत धर्म पर पद हुआ 





१- तंत्र और संद संप्रदाय--डा० रा. श्र. रारतेरकरनी का एक अशकाहिप्त प्रंथ 


श्ण्र हिन्दी और मराठी के वंष्णव साहित्य का 


प्रभाव ही है। साधु सतो के जीवन मे ये नित्यकर्मा प्रत्यक्ष देखने के लिये मिलते 
हैं। इन्हें बरतते हुए वंष्णव सतो मे भागवत धर्म के अनुमार भजन, नाम-सवीत्तव 
आदि किया है जिसका इतिहास साक्षी है। वैसे तन्त्र मंप्रदाय बालों की निंदा सत« 
बाड्मय में पर्याप्त ूप से की गयो है। उपाव्नता का विषय मुठ्ठत, वैदिक ही है 
अतएव उसका श्रेय तम्त्कार को नहीं दिया जाता। वस्तुत यह ठीक ही है पर 
बेदों के युग से चल्ला जाता हुआ यह विषय होते पर भी तन्त्रकार की छाप लग 
जाने से वह गाज भी विद्यमान है इतता तो मानता हो पड़ेगा । 

भागवत धर्म और राघा-- 


वैष्णव भक्ति एवम्‌ भागवत धम में “राघा' का प्रमुख स्थान होते से 'राषा' 
भक्ति को सांकार सगरुश रूप एवम्‌ आदर्श वन गयी । अत राघा के बारे में यहाँ पर 
स़्वतम्त्र रूप से विवेचन किया जा रहा है । 

पद्म पुराण, वाराह पुराण और ब्रह्म-वेव्त -पुराणं मे राधा का विशद एवम्‌ 
व्यापक वन मिलता हूँ। वंप्णाव साधना का प्रमुख ग्रन्य भागवत है. पर उपमे 
राधा माम कही भी उपन्नब्ध वहीं होता ) पर भागवत से ही गौड़ीय-ग्रोस्वामियों ने 
राधा का आविष्कार कर लिया है। भागवत के दशम स्कघ में रासलीत्ों के 
प्रकरण प्रसग में कृष्णा की एक अत्यत प्रिय गोपी का वर्णन आता है। राग सडल 
में कृष्ण अपती इस प्रियतमा ग्रोप्री को लेकर अहेश्य हो गए॥ तब विरहातुरा 
गोपियो ने उस गोपी का पदचिन्ह देखकर कहा -- 

अनपाराधितों मून भगवान हरिरीश्वरः॥ 
मह्नो दिहाय गोविन्दः प्रौतो| साम नयदरह ॥ 

यहाँ पर 'अतयाराधितो' पद की व्याख्या बरते हुए श्री सनातन गोस्वामी मे 
“दैध्णव तोषिणी' टीका में राधा का सकेत किया है। क्यो ने अनयैद आराधित', 
आटाध्य , क्यीद्ृत, मे तु अस्याभि । राघयति--आराण्यतीति राधेति नाग 
कारण च दर्शित । इस तरह राबा का व्यक्तित्व स्पष्ट करने का प्रथलल किया गया 
है। विश्वनाथ चक्रवर्ती ने इसकी व्याख्या करते हुए कहा है -- मूत हरिर्य राधित 
राधा इत प्रास ' इस तरह राघा से उसका सम्बन्ध जोडां है ॥., 

परमेश्वर की शक्तिके अर्थ में *राघस' शब्द भागवत में बाया है-- 

निरस्त साम्याति दायेन 'राघसा' । 
स्वधामनि बह्मणिि रहूयते तम- !॥ | 
राधरूसमिद्धी ! यह धातुपाठ मे मित्रता है। इस धातु का प्र्थ मनोरथ या 


१५ भागदत--दह्मस्कध । 


हुसनात्मक अध्यपन र्०३ 


भगवदुआतसि वी इच्छा होना है। 'राघस का ही आगे चलकर 'राधा' यह स्वरूप 
घता । इंध्शाद शात्व में और साहित्य में हहादिती नामक अतरग शक्ति मे उसका 
समावेश किया आना है-- 


हहगदिनों संधिनों संदित्‌ अभियाना अन्तरद्धिका । 
शहिरद्ू तदाहमाश्च. जयन्ति प्रमुन्यक्तया ॥ 

आडारक्र राह की आभीरों की इष्ट देवो बतलाते हैं जो सीरिया से आकर 
भारत में बस गए थे ॥ उनके वाल गोपाल सात्वत घ॒र्म के उपदेश भगवान्‌ कृष्ण मे 
सम्मिलित हो गये बाद में रापा भी आए जाति में स्वीकार कर सी गई।१ 
डा० मुस्शीराम दर्मा के अनुसार आभीर भारतीय ही ये। उनकी उपासना पढ़ति 
को सौलिकता के छारण वे आर्यों से पृथक माने गए।१ द्वाह हजारीग्रभादजी के 
मतानुमार राधा या तो आभीर जाति दी प्रेम देवी रहो होगो जितका साम्वन्ध वाल 
इष्ण से रहा होगा । बालइष्ण का वासुदेव कृष्ण से एकीकरण होने पर प्रास्म्भ 
में शाघा का उत्पेख नहीं हो गरुता था / बालदृप्ण की प्रघातता हो जाने पर 
राधा भी प्रधान बत गई होगी ) दूसरी कल्पना उसकी इस भ्रकार है “रापा इसी 
दैश की आय॑ जाति कौ प्रेम देवी रही होगी (१ डा० मुन्शीराम की हृष्टि मे राधा 
अपने मूल रूप में साथ्य की प्रकृति ही हैं ।* वेदों में ऋृष्ण की हरह 'रापा नाग 
भी अनेक स्थानों पर आया है? रेवाराघम्‌ अर्पात घर अथवा अप्न के अर्पे मे 
चशित है। भग्नि को 'सुराधा' कहा गया है। अग्नि भुराधा है अर्थात्‌ अच्छे रंद 
अयवा घन से ओवप्रोत है। ऋग्वेद में इन्द्र को राधा ना पते अर्पात्‌ धतो का प्रति 
कहा गया है ! 

ईसा की बारहवी शताब्दी में वज्भाल में जो बैप्णक साहित्य विर्माण हुआ 
उसमे 'राधावाद' की प्रमुखठा है ॥ जयदेव ने अपने “गीतगोविन्द? मे प्रेमलीला का 
विषय श्रीकृष्ण को चुना और आश्रय “राधा को बनाया । बद्धीय और भासतवर्प 
के अन्य भाषाय साहित्य में राधा की जो सूति हमारे सामते ब्कित की गई है उसके 
दो स्वरूप सामते बाते हैं | प्रपम्त तो दार्शनिक है औोर दूसरा धामिक है। इस 
दोनों से बनी माकार प्रतिमा राघा है । सामान्य रूप से राघादाद का बीज भारतीय 


१. वध्णाविज्म, झविज्म शोर अन्प भत--माडारकर, पृ० ३८॥ 

३. भारतोय साधना और सूर साहिप्य--डा० मुन्योराम दार्सा, पृ० १६४॥। 

३, सूर साहित्य प्शोषित संस्करए--इ० हजारोप्रसाद द्विवेदी, धृ० १६-१७ । 
४, भारतीय साथवा ओर यूर साहित्म--अ० मुद्यीराम शर्मा, पृ० १७५) 

५. ऋष्वेद-३-५१०१० 


रण हिन्दी और यरादो हे बब्णद साहि दा 


शक्तिवाद में है। वेध्णव धर्म और दर्शन में मिन्ननभन्न प्रकार से सयुक्त होकर, 
भिन्न-भिप्न रूपो और अवस्थाओ में परिशत होकर शुद्ध भ्क्तिहपिणों राघा परम 
प्रेमपिणी बन गई। मूल प्रह्ति ब्रायश्क्ति है। माध्य के पुरप और प्रति 
दार्शनिक को दृष्टि मे चाहे जे कुछ मी क्यो न हो विन्दु जनता के मन के पुरुष 
अहृति शिव भक्ति का रूपान्दर हैं। पुराणों में विष्णु की शक्ति श्री-तन्‍्मी अनेक 
प्रकार में विष्णु माया के तोर पर कीतित हैं। दुर्म पुराश थे द्वितीय अध्याय में 
तारदादि महपियों से विष्यपु ने लक्ष्मी का परिचय इस प्रवार दिया"-- 
इृफ्सा परमाशतिमंन्ययी ग्रह शपिणी। 
माया समर प्रियातन्ता ययेदं घायें ते जगत ॥ 
ब्वपंव जगत पर्व सदेवासुर शातुधम्‌ । 
मोहयामि विंग श्रेद्ा प्रत्ाप्ति बितृजामिव ॥ 

“ये वही प्ररमाशक्ति हैं, ये मत्मयी ब्रह्म रूपिणी हैं, ये मेरी माया हैं। मेंते 
प्रिया हैं--अनन्ता हैं-इन्ही के द्वारा यह सभार विवृत है। हे द्विज श्रेष्ठ ! इन्हों 
के द्वारा मैं सदेवासुर-मनुष्यादि सारे ममार यो मोह से घेर लेता है। उनको ग्सता 
है, फ़िर सृजत बरता है ।' 

पुराणों में विधु-भाया के दी प्रधान भेद वशित हैं। (१) विध्णु शी 
भआत्ममाया, और (२) त्रिगुराल्मिका दाह्य माया। इस तिग्रुशात्मिका मायांसे 
विष्णु का कोई सीधा सदध नही हैं॥ यह विष्णु की आश्रिता माया है। विष्णु 
यौ आत्तममात्रा ही वंप्णवों माया कहलाठी है । यह लक्ष्मी नहीं है। अनत शवन 
में जद विष्णु सो रहे थे तथ उस समय की तिद्रा उनकी वास्तविक निद्रा न थी। 
वह विष्णु की योग-विद्वा थी । विष्णु पुराण का यह उल्लेख देखिएर-- 

योगनिद्रा महामाया देंप्णवी मोहित मया। 
+ अधिष्यपा जगत्‌ सर्व ज्ञामाह भगवान हरिः ॥ 


“खिलहरिवर्ध” का यह उल्लेण भो दृष्ठय है * -- 
विध्णोः दारीरजो नि्ठां विष्णु निर्देश कारिणोम्‌ । 
गीता में भी भगवान्‌ इस वंध्णवी माया की चर्चा करने हैं ॥ यही योगमाया 
है। भ्रह पोगमाया भगवान्‌ की स्वरूपमुता *दुर्घदंघटनी चितृश्नक्ति” हैं। सारी 
क्रीड़ा और लीताएँ इसी! गोण माया वे आश्रय से होती गौडीय वेधगणव इसमे 
आन्य करने हैं। घत्तिमान भगवान्‌ ने रमझेच्छासे अपनी शक्ति को दो भागों में 


१ 


॥. चूर्म पुराए [पू्रं मोप)-१-३४-३६॥ - 
३ विष्णु पुराए-श-१०छण्। पट 


तुलनात्मक मध्यपव श्ण्श 


विधक्त किया ! इस तरह भगवान्‌ स्वय्म अपने निगट 'आत्वाश' ओर 'आस्वादका 
बन यये हैं। श० शशिभपरादाम गुसता के मतानुमार राघादाद वा शेज धक्तिवाई 
में है।* हो सकता है कि राघा शी वत्पना पर धाक्तमतद का प्रभाव हो पर इसे 
इल्यताथित ही माना आवेगा । 
विष्णु को दो धक्तियाँ प्रमिद्र हैं (९) परा (३) अपरा । देवताओं की 
युगल घूतियाँ जनता में मान्य हैं) जैमे ब्रह्म-माया, पुरुष प्रगति, शिवधक्ति भादि । 
इसी प्रचलित विश्शाग ने राषाइष्णा युगल की भी मास्यता प्रदावत कर दी॥ ततब्रादि 
में पयशक्ति को ललिता देवी कट्ा गया है । पथ पुराण में हृध्प ही सवय लमिता 
देवी हैं, शिनको 'राबिरा' रहकर गाया जाता है ऐसा उल्मेख है*-- 
अहूं च घतिता देवो राषिकों या घ॑ गोयते । 
अह रे वासुदेदायों निर्ण शामशलात्मकू थे 
सत्य पोषित स्वस्पोह योविच्चाहं सनातन ॥ 
अह व ससिता देदो पुद्रपा कृष्णाविप्रहा ॥ 
आपपोरन्तरंनाछ्ति सत्य सत्य हि. नारद । 
पुराण मे ऐसे गई समीकरण हू ढन पर अनेफ़ सुपों से बने हुए मिप्त जाते 
हैं। घनु्वेंधाव साप्दायों मे, रद और मत सग्रदाय में लश्मीकी जगह 
श्री राधिरा गा आविर्भाव मिलता है। गौडोय वेष्णयों मे राघा-तत्व शा सम्यक 
विकास दिसाई देता है । यूलच साहित्यिक उन्म्बत के भाख्यम से रादावा परम 
मत में प्रदेश हुआ । बारहईों शताब्दी के पूर्व विष्णुशन्ति के बारे में जो भी मत 
प्रचलित ये उसी में राघा-तत्त आकर मिस थया । 
हिमी ज्योतिषी पहित का मत है. कि शाधानृषण तत्व में मूवकः ज्योनिष 
बा सम्बन्ध है । विष्णु ही गुर हैं ऐसा उल्लेख वेद मे मिलता है। हष्शा सूर्य झा 
प्रतिविम्द है मौर सोपी-तारका का । गो अर्थात रश्मि । अनएवं धूय हो गोप और 
सारबा गोपी है। य्रोगेशचस्द् के मतानुसार टाबा नाम पुराना था और विशासा का 
चढ़ नामाम्तर था ।रै हृष्णयजुबेंद में विशाखा, अनुराधा आदि नक्षत्रों के नाम हैं । 
राषो विशागे' ऐसा उम्लेख यह स्पष्ट बरता है दि विशाखा बा नाम राधा है। 
राधानूसिदि । महाभारत मे गण को धातृमराता राघा नाम वी है ओर बरस 
पेश कहलाता है। राधा वा दूमरा नाम ताए था। रूप-गोम्वाप्री के द्वारा 
पईनिखित 'सतित माधव नामक नाटक में यह उस्नेख है-- 
"प्‌ क्लसदा का क्रम विशल-दा० इद्चिनुषण दास युत्ता, पृ० ३ । 
२, पद्म पुराण--पततात सुध्ड--४ड, ४५, ४६॥ 
३- भारतदर्ष । पत्र॥ माध-१३४९०॥ 


२०६ हिन्दी ओर मराठी के बंच्णव साहित्य का 


इनुजदमनवन्न॒ पुप्के चारतारा। 
जयति जगद पूर्वा कापि रायामिधाना ॥ 
दनुजन्दमन श्रीजृष्णा के वक्षरुपी आकाप्म में राधा मामक एक जग्रदुपूर्गा 
चार तारा है--उप्ती की जय हो । ज्योतिष शास्त्र विषयक आधार से राघा के 
स्वरूप पर कोई ययायय प्रकाश नहीं पर सक्ता। डा० विजयेद स्नातक का यह 
कयन ठीक ही है कि विगत डेड सहस्र वर्षों से राघा तत्व भक्ति क्षेत्र का आराब्य 
तत्व रहा है, अत उसे नक्षत्र-विद्या तक मोमित करने का दृस्माहेस सही करना 
चाहिए ।* 
बृष्णंदास कैविराज चरितामृत्र में कहने हैंरे 
कृष्ण बांदा पृतिहपकरे आराधने। 
मतएवं राधिका नाम पुराएं बाजाने ॥ 
इससे स्पष्ट है कि हृष्ण पिमतमा प्रघाना गोपी का इस्चारे से रधा नाम का 
आभास दिया है | पद्मपुराण में राधा' नाम की एक प्रवार से बहुतायत है। रूप 
गोस्वामी में 'उज्ममल-मीलमणि! ग्रग्यमे और हृष्शदास कविराजने “घंतस्य-घरितागृत' 
में प्य पुराण से राघा नाम का उल्लेख किया हैै-- 
प्यों राणा प्रिया विष्णों स्तत्याः कुण्ड प्रिय तथा । 
सर्द ग्रोपोपु सेवेका विप्णो रत्यात्तवहलमा॥ 
बेमें अनुमानत पन्नपुराण छठी था आठवीं शत्ती का बनलाया जाता है। 
अपर दिया गया श्लोक सोलहवी शी में या उसके पूर्व पद्मपुराए में आकर मिल 
गया है ऐसा डा० भशिभृषणदास गुप्ता का बनुमान है।रे 
मत्स्पपुराण में राधा का उल्लेख है -- 


श्रीकृष्णो रतिया रापा सद्वामांग्रेस संभवा। 
महाब्रष्मोरच बेडुष्ठे खाच नारायएो रह्ि # 


“बरह्मवंवर्त-पुराण' मे राधा कृष्ण को प्राणो से भी अधिक प्रिय बतबाई 
गयी है । और वे इृष्ण की झक्ति भी बतलायी गयी हैं ।९ 





१ राघावल्लम संप्रदाय सिद्धान्त और साहित्य--डा० विजयेरद स्तातक 

पृ० (८१। 
आदि ४--चरितामृत--#ष्णदास कबिराज । 
पच्मपुराण । 
राधा का क्रम विक्ास--डा० झश्िमूषणदा्त गुप्त, पृ० (०८ व 
भत्स्यपुराए--२६-१४-१४५॥ 
६. ब्रह्मवेर्त पुराश--हृष्णा जन्म खंड--१५ । 


कद न ब्य छ 


सुल्तमात्मक अध्ययन श्ग्७ 


प्राशाविके राधिके त्व॑ शरूवता प्राटावल्ससे । 
प्राशाधि देवि प्राशेश प्रासाघारे मतौहरे ॥ 
गोपावोचर-सापनी' मे राधा गा६घर्ी भाग से विश्रृता है? 'द्रविड गोौत 
प्रबन्धम' राघा को ताईं गजगामिनों गोरी एवम्‌ सौस्द्य की प्रतिमा सव गोपियों में 
प्रधान और थरीकृष्ण की निकट आत्मीया एवम्‌ कृष्ण की प्रियतमा गोपी 'नाप्पिन्नाई? 
का वर्णन है। अनुमान किया जाता है कि यह भाध्पिन्राई' राघा ही है। आंठवी 
शहाब्दी में पहाडपुर थे पायी गयी युणल मूति मे राघाहप्णा का स्वरूप है। कहा 
जा भ्कता है कि राघ्ववाद का प्रचलन आटवी झ्ती से पूर्व रहा होगा) 

'गौत ग्रोविन्द' ब्रारहवी छाती का ग्न्य है । जयदेव के इस ग्रन्य का महाप्रभु 
अन्य ते दृष्णा-वेरा नदी के तोर पर स्थित तोयों मे, विदेषत वैष्याव ब्राह्मणों में 
बहुत प्रचार देखा था। इससे कहा जा सकता है कि बारहवी सदी के आसपास 
राषावाद का आश्रय लेकर चैप्णव धर्म दक्षिण में पर्याप्त स्‍प मे फेल गया था। 
कृष्ण करशापृत! दसदी से लेकर १५ दी शताब्दी तक रखा गया ग्रन्थ है। 
दक्षिण में गोदावरी नदी के सीर पर ही चंतन्य महाप्रभु ने रामासदरॉय से राबा 
प्रेम के भू ततबों को मृता था ऐसा कृष्ादाम कविराज छत 'चंदन्य चरितामृत! में 
प्रमाण मित्रता है । 

मक्ष्मी के प्रेम की अपेक्षा गोपी-प्रेम श्रेष्ठ है। अतणव प्रेम के घत में गब्रसे 
अधिक घनी श्रीमती सा ही है। प्रेममयी राधिका का सौरदय लक्ष्मी के सोर्दये से 
अधिक माधुय॑ युक्त है। निष्कर्ष यही है कि हष्ण की प्रेम कहानी से दी राधा का 
उद्भव हुआ है और वह भी मूलत. भारतवर्ष के साहित्य का ही अवलम्बन करके 
विकसित और प्रच्ारित हुआ है। 

प्रेम के माआज्य में स्त्री और पुर्प-सबंध के अनेक स्वरूप हुआ करते हैं । 
कृष्णा चरिष्र में इत सत्र को उचित और स्म्यक स्थात मिन्ना है। व्यास ने विविधता 
युक्त इन सब का विशद वरणन किया है। भगरिनों के रूप में ग्रुभदा, द्रोपदी, माता 
के रूप में यबोंदा और सब प्रसार के प्रेमरम का सौँचा घनाऊर उसमे से डाली भई 
प्रेमरम की साशार प्रतिमा राधा तथा गोपियाँ जब हम देखते हैं तो कहता पड़ता है 
कि इतकी नूलना किसी से भी सही हो सकती । राधा ने कमी माँ की तरह कृष्ण 
कप भोजन खिलाया, कभी तुरन्त शमी बनकर अपने प्रियत्तम वृष्ण का मन 
रिभाने के लिए उत्मुका बनकर सामत आयी है, हो पुन प्रेमसी बजकर किसी 
भी ब्यवहार में प्रीख़्े न रहते हुए कभी गाता ग्राकर आनन्द की दांत्री दत गई है, 
तो कभी नावश्र कृष्ण को लुभाव है जौर कभी इुृष्णु को विरहिणी बनकर 
पिन्तामस्त बने सयो हैं। साशध यह कि एक गया मेंस्‍्त्री-प्रेम के मारे व्यापार 


२०६ हिदो ओर मरादी के यष्णव साहिय का 


इवुतदमनवन्न पुष्करे चारतारा। 
जयति जगद पूर्वा काएि रायामिधाना का 
दनुज-दमन थोहप्शा व वक्षरूपी आवान्न भें राघा सामदर एज जशइपूर्णा 
चाए तारा है--उप्री की जय हो। ज्योतिष धाम्प्र विपयत्र आपार में राथाके 
स्वरुप पर कोई ययार्ष प्रकाध नहीं पड़ सकता। डा० विजयेन्द्र ह्यातक का यह 
ब'पन टौझ ही है कि विगत डेदू सहस यर्वों से राथा तल भक्ति क्षेत्रवा माराष्य 
तत्व रहा है, अत उसे सन्नत्र-विद्या तश सीमित करते बा दुस्नाहम नहीँ बरता 
चाहिए ।" 
वृष्णादाम दविराज घरितामृत में बहने हैं 
शृष्णः वाद्य पृतिश्पक्रें भारायने। 
मतएद राधिका नाम पुराण याखाने ॥ 
इसमें स्पष्ट है कि हथा प्रियंतमां श्रषाना गोपी गाय ईघारें से र,धां साम का 
आभास दिया है । पपपुराए में राधा' नाम को एक प्रवार से बहुदांदन है। छुपे 
गोस्वामी से 'उस्ख्व-लीसगि' इन्यमे और हृष्णदास कविराजतले 'घेतस्य-चरिवामत' 
में एश्च पुराण से राधा नाम बा उल्लेख किया है?-- 
मषा राणा प्रिषा विष्णों स्तस्‍्पा दुष्ड प्रिय तथा । 
सर्व॑गोपोधु सेवेंडा विष्णों रत्यान्तवल्सभा हे 
बसे झनुमानत पद्मपुराण छठी या आठवीं भर्ती वा बतलाया जाता है। 
ऊपर दिया गया इलाह सोसहवी घती में या उसके पूर्व प्मपुराण में आकर मिल 
गया है ऐसा ढा० शशिभूपणदास गुप्ता वा मनुमान है। 
मत्म्यपुराण में रापा वा उल्ेख है -- 
श्रोक्ृषष्णो रतिया राधा यंद्वामांशेन समवा। 
महात्द्मीरच वंकुण्ठे साथ नारायछो रसि॥ 
“ब्रह्मवंदत-पुराण' में राधा इृष्ण वो प्राणों मे भी अधिक ब्रिय बतलाई 
गयी है। ओर वे दृध्णण को शक्ति भो वतलायो गयी हैं। 





१ राष्ावल्लम सप्रदाय सिद्धान्त और साहित्य+--डा० विजयेन्र स्नातक ्ज्ञ 
० श्र! 

आदि ४--चरिता/2त--कृष्णदास कविराज 3 हु 

परच्पुराय । 

राधा का क्रम विकासत--डा० दशिमूपएदात युप्त, [० १०८५+ 

मत्यपुराए--२६-१४-१५॥ 8 

श्रह्मव दर्त पुराण--हृच्छा जन्म खड--१४ । 


जप सदर नए जय 0 


हुलनात्मक अध्ययव २०७ 


प्राएधिके राधिके त्व॑ घूपता प्राएवत्लप्े 
प्राशाधि देवि प्रारोश प्राणाघारे मतोहरे ॥ 

मोपावोत्तरसापनी' से राधा गायर्ी नाम में विधुत्रा है। 'हप्रिड ग्रोत 

प्रबन्ध” रापा की माई यजगामिती गौरो एवम ध्ौसय की प्रतिमा सब गोपियों मे 
» प्रधान और शरोडध्ण की निकट आत्मीया एवम्‌ दृष्ण की प्रियतमा गोपो 'नागषप्नाई? 

का बसेन है। अनुमान किया जाता है कि यह 'नाप्पिन्नाई' राधा ही है! आठवों 
शवार्दी में पहाडपुर में प्रायो गयी युगल शूति भें राषाईपंण वा स्वरूप है। कहा 
जा सकता है दि राध्वाद दा प्रचलन आठवीं दती से पूर्व रहा होगा । 

गीत गोविन्द' बारहयी शतो का ग्रत्प है। जयदेव के इस ग्रस्य का महाप्रमु 
अंतन्प ने हृष्णा-वेगया नदी के सौर पर हिवित तीर्षों में, विशेषत वँध्णव ब्राह्मणों मे 
बहुत प्रचार देशा घा। (से कहा जा गकदा है कि वारतवों मदी के आमंपराम 
राघादाद शा आश्रय तेकर वेष्णाय धर्म दक्षिण में पर्याप्त रप से एस गया था 
कथा कर्शापूव दसीं से लेशर १४ वी शताब्दी तक रचा गया ग्रन्थ है। 
दक्षिण मे गोदाबरो मंदी वे तीर वर ही चैतन्य महाप्रभु ने रामानदराँय से रादा 
ब्रेम के गूढ तत्वों को गुना या शसा इृष्णादाग फविराज इत 'चंतन्प चरितामृत' से 
प्रमाण मिलता है) 

सद्ष्मी के प्रेम की अरेक्षा गोगी-मेस ओह है। अतरृब प्रेस के धन में सबसे 
अधिक धनी श्रीमी राधा ही हैं। प्रेममपी राधित्रा का सौददयं लक्ष्मी के सौन्दर्य मे 
अधिक माएुय॑ मुक्त है। निष्यर्य यही है कि इृष्छ की प्रेम बहानी मे ही राधा कर 
उद्मत्र हुआ है और वह भी मूवत भारतवर्ष के साहित्य का ही अवसम्दन बरके 
विउर्सित और भ्रचारित हुआ है । 

द्रेम के साआाज्य में स्त्री और पुस्प-सदध के अनेक स्वरूप हुआ बरते हैं। 
बृध्ण चरित्र में इस सर को उचित और सम्पक्त स्थान प्लिल्ला है। व्याम ते विविधता 
युक्त इन मर का विशद बंणन जिया है। भगिती के रूपए में सुभदा, द्रौपदी, माता 
के झए में यशोदा और सब प्रकार के प्रेररस का सौँचा बनारुए उममे से ठाली गई 
प्रैप़रम की सादर प्रतिमा राधा तथा ग्रोषियाँ जब हम देखते हैं तो वहना पहला है 
वि इनकी तुखना विसी से भी नहीं हो सत्ती । राघा ने वी माँ को तरह इृष्णा 
को भोजन खिलाया, पर्भी तुरन्त रपणों बतकर अपने प्रियतम्र इब्णा का मन 
रिभाने के लिए उत्मुका बनकर मामने आंयो है, तो पुत्र ब्रेयमी बनकर विशी 
भी ब्यवरह्मर में पे ते रहते हुए कभी याना गराकर आनर्द की दाजी बन गई है, 
तो वभी नावरर कृष्णा का लुभावा है और कभी दृष्ण डी विरदिणी बनकर 
डिन्तामल दत गयी हैं / साराध यह थि' एक राधा में स्त्री-प्रेम के सारे व्यापार 


र्ण्द हिन्दी और मराठी के वेप्शव साहित्य का 


महपि स्यास मे अपनी आँछो के सामने रखे थे और उन सारे स्वस्पो के साथ तदप 
होकर उनको एक रस और तन्मयता से कर दिखाने बाती-श्रीकृष्णा के प्रेम को 
अभिव्यक्त करने बावी राधा झा निर्माण किया है। राधावा समा जीवन 
बृष्णमय था इममे बृष्णा के जो भाव थे वे सव राधा में मिलते हैं। इससिये इसमे 
तॉवात्व देखने के लिए मिलता है । प्रेम वी उच्चतम अवस्था राघां और इृष्णं के 
दीच का भेद भाव नष्ट होकर अभेद भाव निर्माण होने पर प्राप्त होना ही सभव है 
अग्यया नहीं । 

भारतवर्ष में कहो भो चले जाने पर भक्ति की परावाष्टा जिसमे प्रकट हो गई 
हो ऐसी गति मिवा राघा के और मोससों हो सवती है? वैसे देव म्दिर मे 
देवमूरति के साय उसतरी विवाहित पली अर्थात्‌ शक्ति खड़ी रहती है। जैसे शदधूर- 
पाती, विष्णु-तध्मी, राम-भीता पर थरीहृष्ण के साधन्योपालहृष्ण के भाष उनकी 
दाक्ति-भक्ति राधा सातत्य से खडी हम देखने हैं। राधा को हम भक्ति की मूतिमात 
प्रतिमा कह सकते हैं। वेद की 'योपाजारसिव प्रियम्‌! यह श्रुति प्रसिद्ध है। 
राषाइप्ण के सवध में भक्ति वी साधना जब प्रशसात्मक रूप में सर्वत्र प्रचलित हुई 
तब राषा-भक्ति झक्ति के रूप में पूजनीय बन गई । नारदमुनि भक्तिशास्‍्त्र के 
प्रवर्तेक हैं। राधा-कृष्ण भक्ति की प्रतिमाएं हैं। इसमे कृष्ण परमात्मा हैं तथा 
राधा उनकी घक्ति-भक्ति हैं। राधा का भक्तिशात्त्र के अनुसार यही स्पान है । 

राघा में लीवाबाद की प्रतिष्ठा बारहवीं सदी तक परिपूर्ण हो जाती है। 
गीतगोवित्द के अनुसार पह कयन है कि -- 

राघा माथवयोजेपन्ति यशुनादूले रह केसय ) 

भधुररस क्षाघार वी भ्रमुख सूत्र राधिका-राघा है। लीनावाद भौर मघुर- 
रस की प्रधानता ये दो लशगण वंध्णव साहित्य में प्रषान हैं। चेतन्य के पूव॑वर्ती 
युग में विधापति और चडीदास ने रायाकृष्ण पर काम्य लिखकर प्रसिद्धि पाई थी। 
मिस्‍्वाक-सप्रदाय भी राधा को दृष्णा वे साथ अभिन्न रुप से उपास्य भाव में 
स्वीकार करता है। राधा भाव की भक्ति दाक्षिखात्य वंप्णावों को देन है और 
चुंतन्य पर उमका सब से अधिक प्रभाव है । जीव गोस्वामी से राधा को दा्शनिक 
प्रतिष् का आधार दिया । 

राधा-प्रेम में स्वकीया-परकीपातत्व--परकीया तत्व का प्रचार स्वय चैत्तय 

ने किया था। प्रेम के विभिन्‍न स्तरों और भेदों में इसकी विशेषावस्था परवीभा 
तत्व का रूप है-- 
१३. गीत गोविन्द--जयदेव (संपादक -आचाव वितयमोहत शर्मा) ए० मर । 
३ चेतन्प चरिताएुत--आदि चतुर्य । 


तुलनात्मक अध्ययन रेण्ह 


'वरकोया भादे अति रसेर उल्हास। 
ब्रज बिना इहार अन्यत्र नाहि बाल ॥ा 
ब्रज वधु गणेर एद राव निरवधि। 


_ तारमध्ये भी राघार भावे अयधि ॥! 
परकीया भाद में रस का उल्लास आत्यन्तिक रूए से हो जाता है! गह भाव 


सेकर सिंवा ब्रज के अन्यत्र कही ठिवास नहीं हो सकता ॥ ब्रजन्वधुनगश मे इसी 
भाद से जाया जा सकता है और उममे भी राधा-भाव सर्वेश्चेष्ठ है। कान्‍्ता- 
भाव से की गई प्रीति मे परकोया प्रेम ही सर्वश्रेष्ठ है । इसी प्रेम का परिणृति राघा- 
प्रेम में होती है। इस प्रेम में सर्वस्व का त्याग करता पह़ता है। लण्जा-भग्वाघा 
से मुक्त प्रेम परकीया प्रेम है॥ अनेक धर्म साधताओं का ओर त्तत्रों का प्रभाव 
सम्मिलित होकर वंच्णाव सहजिया से परकीया तत्व को लेकर शया में परकोया भाव 
हंढ किया गया है। भयवातु कौ प्रेम रूपा ह्ह/दिनी शक्ति का राधिका पूर्णतम 
आधार है। भक्ति की दृष्टि से भागवत्त-ब्रे-भक्तित राधिका ही हैं ) राधा भाव ही 
महाभाव है । राधा प्रेम ही पूर्ण मधुर रस का दागात्मक प्रेम है। यह राधा के 
पदों क्षायत्र सभव ही नहीं है । 

बँष्णव साहित्य मे राघाशृष्णा के वर्णंत अनेक स्थलों १९ किये गये मिल्रते 
हैं। भग्दिरों मे राधारष्णा की गशुशल मूतियां भी प्राय, मिलती हैं। कृष्ण की 
सत्यभामा, सविमणी ये पत्नियाँ कृष्ण के साथ नहों दिखाई देती। शृष्ण के साय 
राधा ही मम्दिरों मे स्थापित की गयी हे। इससे राधा श्रीक्वष्श की तरह एक 
ऐविहामिक ब्यक्तित है. ऐसा विराधार विश्वास उत्पन्न हो गया है। राघा ऐति- 
हीमिक पात्र नही है किन्तु इसके बारे मे एक कथा दस प्रकार मिलती है--अहा- 
बंवर्ते-पुराण्‌ में राघा कृष्ण की भक्ति का रहेस्प इस अकार सममागा ग्रया है, कि 
गोपियों के साथ रागक़ोडा करतेकरते थ्रीवृष्णा के अन्त करण से दाधा उत्पन्न 
हुई। बदय दृषभानु की कलावतो से राधा उत्पन्म हुई ऐसा भी उल्लेख मिलता है। 
यज्ञ कै लिए भूमि जोतते समय वृष्भानु को यह कन्या मिली ऐसा भी एक उल्लेख 
है॥ पश्मपुराश के अनुसार इसी का कन्पावत्‌ पालन दुषभानु ने किया। सद 
गोपियों में कृष्ण की अत्यत प्रिय योगी राघा ही थी । देवी भागवत और नारद- 
पुराण में भी राघा का उल्लेश् है 

विष्णु की पाँव सृष्टि-निर्माणात्मक शक्तियों मे स्रे राधा एक शक्ति है। 
राधा भक्ति के रिकास के विए 'थी-राधिका-तापतीयोपनियद', “शो राघोपनिषद्‌! 
भादि क्रय निर्माएं हुए । लीला के लिए ही राघा कृधा से प़िन्म हुई हैं। राघा 
कृष्ण बतकर बाँसुरो बजातों है तो श्रीकृष्ण राधा बनकर फूलों को सहायता से 


श्ण्द हिन्दों ओर मराठी के वध्ताव स्राहिद का 


मर्तपि ब्यास ने अपनी आँसों ने सामने रसे थे और उन सारे स्वरृपों वे साथ तदूप 
होगर उनको एक रस और तम्मयता से कर दिखाते वाली-श्रीृृष्ण के प्रेम को 
अभिव्यक्त करने बाली राधा का निर्माण किया है। राधा बा समूचा जीवन 
वृष्णमय था इससे दृष्ण के जो भाव थे वे सव राधा में मिलत्रे हैं। इसलिये इसमे 
नानात देखने के लिए मिलता है। प्रेम वो उच्चतम अवस्था राधा और इृप्ण के 


बीच वा भेद भाव नष्ट होझुर अभेद भाव निर्माण होने पर प्राप्त होना ही सभव है 
अन्यवी नहीं । 

आरतवप में वही भी चले जाने पर भक्ति वी पराक्ाष्टा जिम्तमे प्ररट हो गई 
हो ऐसी पूर्व सिवा राघों बे और कोतसी हो सकती है? वंसे देव मन्दिर में 
देवपुनि के साय उसकी विवाहित पत्नी अर्यात्‌ धक्ति खड़ी रहतो है। जैसे शदधुर* 
वादती, विधगु-चैमी, राम-्मीता पर श्रीकृष्ण के सापन्‍्योपानहृप्ण वे सांच वमती 
शक्तिःप्क्ति राधा मातत्य में खड़ी हम देखते हैं। रापा को हम भक्ति की मूतिमात 
प्रतिमा फह सकते हैं । वेद की 'योपाजारमिव प्रियसू' बह श्रुति श्रसिद् है। 
राघाहृप्ण वे सदध्र में मच्छि की माधना जब प्रश्ममात्मक रूप में सर्वत्र प्रदतित हुई 
तब राषा-भक्ति शक्ति नें रूप में पूजनीय वन भई ॥ नारदमुतरि मत्तिशास्त्र के 
प्रवर्तत हैं। राधा-दृष्णा भक्ति की प्रतिमाएँ हैं। इसमे कृष्ण परमात्मा हैं तपा 
राधा उनकी शक्ति-भक्ति हैं। राधा वा भत्तिश्ास्त्र के अनुसार यही स्थान है । 

राघा में लौलाबाद की प्रतिष्ठा बारहवीं सद्दी तक परिपूर्ण हो जाती है। 
गीतगोवित्द के अनुसार यह कथन है कि*-- 

राघा माधवयोजेएन्ति यमुनादूले रह बेलय ॥ 

मधुररस आधार की प्रमुख मूत्र राधिया-राघा है । सोचाबाद और गघुर- 
रुम की प्रधानता ये दो लक्षण वैप्णव साहित्य में प्रपान हैं। चैतन्य के पूर्ववर्ती 
युग में विद्यापति और चड़ोदास ने राघाइष्णा पर वाज्य लिखकर प्रप्तिद्धि पाई यी। 
निम्बाक-सप्रदाय भी राघा को दृष्ण के साथ अभिन्‍न रप से उपास्य भाव में 
स्वीकार करता है। राधा भाव की भक्ति दाक्षिणात्व वैष्णवों की देन है और 
चैतन्य पर उसका सव से अधिक प्रभाव है। जोव गोम्वामों ने राधा को दानिक 
प्रतिश का आधार दिया । 

राधा-प्रेम में स्वक्षेया-परकीयातत्व--परसकीया तत्व का प्रचार स्वय चेतय 

ते किया था। प्रेम के विभिन्‍न स्व॒रों और भेदों में इसकी विश्वेषावत्था परवीया 
तत्व का रूप है*-- 





१. गौत गोविन्द--जपदेव (संपादक -आचार्य विनयमोहन दार्मा), ए० ८५। 
२३ चेतन्य चरितामृत--आदि घतुर्थ । 


सुप्तवात्मक अध्ययन २०६ 


'परक्ोया भावे अति रमेर उल्हास।) 
धरम दिना इहार अन्यत्र नाहि घास त 
डज वधु गणेर ए्‌इ भाव निरदधि ॥ 


सारपष्ये थी राघार भावे अवधि | 
परकीया भाव में रस का उद्घास आत्यन्तिक झूप से हो जाता है। यह भाव 


सेकर सित्रा प्रज के अस्पत्र कही विवात्त वही हो सकता । ब्रजन्यधु-गशां मे इसी 
भाष ते जायाजा सकता है ओर उममें भी राध्रा-भाव सर्वश्रेष्ठ है। कान्ता- 
भाव मे वी गई प्रीति में परकीया प्रेम ही सर्वश्रेष्ठ है ॥ हमी प्रेम का परिणति राधा* 
ग्रेष में होती है। इस प्रेम में संवेस्व का त्याग करना पड़ता है। सज्जान्मयन्वाया 
से मुक्त प्रैम परकौया प्रेम है। अनेक धर्म साधनामोगा ओर पत्रों का प्रभाव 
सम्मिलित होकर वेष्शाद सहुजिया से धरकीया तत्व को लेकर राणा में परवीया भाव 
हृढ क्रिया गया है। भगवान्‌ की प्रेम रूपा स्हादिनी भक्ति का राधिका पृर्णोतम 
आपार है! भक्ति की दृष्टि से भागवत-श्रे्ठ-मक्तित राधिकः ही हैं। राघा भाव ही 
महाभाव है । राधा प्रेम ही पूर्ण मपुर रस का रागात्मक प्रेम है। यह राधा के 
विदा अस्यक्ष सभव ही नहीं है । 

वैष्णव साहित्य में. राधाह॒ष्ण के वर्णन अनेक स्थलों पर किये गये मिलते 
हैं। मह्दिरों मे राघाश्प्णा फ्री शुगल मूतिपाँभी प्राप मिलती हैं। कृष्णा वी 
सत्यभागा, रविमिसी ये पत्नियों दृध्ण के साथ नहीं दिखाई देती। इदृष्ण के साथ 
राधा ही भन्दिरों मे स्पापित को गयी है। इससे रापा श्रीकृष्ण की तरह एक 
ऐक्िह्ासिक्त व्यक्तित है ऐमा विराधार विश्वाम उत्परन हो गया है ! शा ऐति- 
हामिक पात्र महीं है विश्तु इसके बारे में एक कथा इस' प्रकार मिप्ततों है-अह्म- 
बंवर्त-पुगण में राधा इृष्ण की भक्ति का रहस्प इस प्रकार समभायां गया है, कि 
गोपियों के साथ रासक्रीडा करतेकरने श्रीकृष्ण के अन्त करण में राधा उत्पन्‍्त 
हुई । बेश्य वृषभानु की कलावतो से राघा उत्पन्न हुई ऐसा भी उल्लेख मिलता है । 
यज्ञ के लिए भूपरि जोतते गसय दृष्मानु को यह कन्या मिली ऐसा भो एक उल्लेख 
हैं। पं्पुराए के अनुमार इसी का कन्यावत्‌ पालन वृषभानु ने किया। संद 
गोपियों में हृध्ण! की अत्यठ प्रिय औोरी राधा ही थी । देवी भागवत और नारद- 
पुरारं में भी राघा का उल्लेख है। 

विदपु की पाँव सृष्टि-निर्मायात्क्त शक्तियों मे के राषण एव यक्ति है। 
राधा भक्ति के विकास के लिए “शौ-राशिका-ताएतीयोपनियद', थी राघोपतियद्‌' 
आदि ग्रन्थ निर्माण हुए ॥ लीला के लिए ही सपा दृष्ण से मिन्‍न हुई हैं। राधा 
छुष्ण बवकर बाँयुद्दी बजाती है छो पीकृप्ण राघा बनकर फूर्तों क्री सहायता से 


२३१० हिन्री और मदादी दे दंध्टाव साहिरए वा 


अक्षारपेश करते हैं. ऐसा उल्लेख इन उपनिषदों में आया है। इस सब आातोंदा 
सार यह है हि श्रीड़धण भी आह्वादितों अत्ति राघा है, थो गएया कहुतानी है । 
ये श्रीी्ता की सर्ेशरी संपूर्ण सनातनी दिद्या है। राघा वो छोछ्वर धौकृष्ण 
पूशत गये है। जयदेंग दिदापति, घहोदाम और गरसी भत्ता ने रापाभा 
गुणगात विया है। जयदेंद बी राधा शिलासिनी, ग्ौवनपूर्ण प्रेमाडुस है तो 'शेशद 
योकत हु मित्री रेखा! हदते कति विछापति ने दाया शो भेगर और योवत पी 
दृहूवीज पर दम रखते वावी डिययोरी के रुए में बशित दिया है। विद्यापति ने 
दुवा शाधा का वर्गत जिया है। यह रापा विश्शासद्रिय है। चहीदास वी राधां 
प्रभु बी यनत-मगिनों है। विद्ापति ही राघा परत, मगर और नव्योतगा है, 
श््गीदास ही प्रेम-गमौरा, स्गहुत्, सोग़ाबार में इस्नेवात्री है। सूर जो राधा 
खरीया /-यजेश्दरी हैं। भक्ति का अनेश प्रतारजा रूप इस मराटी और टिदी 
मे बंफपव जधियों ने तस्मयता से यु त बर एक टयूप्या बोटि गा साहिद गर्जत 
जिया है। 

नसनतारी के मौलित परमपर भार में प्रमनभाधना की धारा भारतव्र में 
बुत पुराने दुग में चनती भा यही है। अद्मयश/ परमातरद सास्प है और यही 
सरपतस्त भी । इसबी दी थाराएँ हैं एड थिव और दूपरी घकति। पुएय शिव 
खाद झा मतीर हर तारी शक्ति दहढ का प्रतीक है। बढ़ी सर्त भारता बेस 
परम में प्रविष्ट हो गई । मूलत मह योगन्याथता से क्राआाबित थी पर दाद में उमा 
प्रेम साधना में अपता रूपास्तर कर लिया । राघाहँप्णओें मित्नन्‍जनित-आतद को 
द्ेम है गिया और इुए नहीं वह सबते । यह युगल तरव हो परमतर्र है और दमी 
में महामाव वी दशा शभास्य है अब नहीं। भरनतारी को जागेतिए देश यान 
म्पूड दे डिक आकाश भी जाते अनजाने उसी श॒व' महज रस की थारा का उपभोग है 
जो प्रेम र्म-घारा कहलाती है। बेध्प॑द महंजियों वे अवुमार बढ़े सोसा स्वष्प- 
सीता और श्रीरूप सीजा मे रूप मे मर्यत्र विद्वमात है। प्रादत जगत में एश पुद्य 
मा पुरुष वाद्य रूप है और इगे रूप का आश्रय कर जो रूप भीगर रहता है यह 
बुष्पप्स्वरूप है और वहीं पर वह अउस्वान बरता है। इसी प्रवार से प्रत्येक नारी 
के बाहरी रूप के अन्दर अवस्यान करने वावा रूप राघारवस्य है। यह भीतरी 
स्वरूप हो महानाव को प्रहणा कर सता है जिसमें एवं 'जाम्वाद्य और दूसरा 
“आस्वादण बत जाता है । 

सौर और माघुर्य की अविमान्यू्तिक्ती जेम सूदिी नारी दे भौवर से 
हो राघातश्व का आस्वादन हो सकता है। भारतीय माहित्यकारों ने नारीन्‍्सोदय 
ओर नारी-प्रैस साथुयक्रे जदतवनसे एवं अवखूप मौसमी प्रतिमा निर्माण की जो वाषा 
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बनकर भारतीय मातसफ्टव पर अविच्छित्त रूप मे अड्ित हो गई है। धमार 
और होबी के पद सूरदामादि अष्टछाप के कवियों ने गाये हैँ । इसमे विरह का 
करण स्वर गूज उठा है ) राघा मानवीय प्रेम वी भूति के साथ-ताथ ही अहृव्रिम 
प्रेश्त की माववीय सहज स्वेह की पराकाश्ा पर पहुंची हुई साकार प्रतिमा है। 
श्रीकृष्ण-राधा को लोबाओं का आधार भागवत हो है, तथा बेष्णव कवियों का 
वर्ये और काव्य विषय राधाइृष्ण-औम ही है। कान्तासक्ति और मधुरा-मक्ति को 
प्रकट करते वाले आलवारों की रमवाथ की अन्दाल और मेडवशी मौरा इसके 
अन्यतम उदाहरण हैं ॥ इन दोनो को साधना राधा की भाँति की गई प्रेम-माधता 
हो है। कृष्ण कान्तश्चिरोमणि है, तो राधा कात्ता-जशिरोमणि। भक्तिवे ही 
स्वयम्र राधा दनकर उसकी माधुरी सबको चखाई है। हज वी ललनाओ ने 
गोपिकाओं दे! शूप में सर्वव्याविनों मानवी ब्रोति को भक्ति के उदात्तोकरण से 
श्री राघा को उसका प्रतिनिधित्व प्रदान कर दिया है। इस सर्व-व्यापितौ-नारी ने 
नटन्तागए रस पृष्पोत्तम और सौन्दय सागर कन्हैया को अपना लिया है । 
स्त्री और पुरुष मे परस्पर सहज सुलभ प्राकृतिक आकर्षण रहता है। इसी 
ब्राकर्षण को लेकर मधुरा भक्ति गौर कास्तायक्ति के माध्यम से परिणत करते हुएं, 
अंगवान्‌ मे अपने आपको सम्पूर्णतया लीन कर देने का एवम्‌ प्रारम्भ से धन्त तक 
समस्त लौक्कि मानवी भाववाओं का अनौकिक भगवात्‌ के प्रति विस्थास (समर्पण) 
राधा-भाव है । इस भहाभाव की स्त्री रूप में सगुण साकार प्रतिमा राधा के हप में 
सामने आई है ) इससे वढकर क्या राधा को अन्य परिभाषा बन सकती है ? 
मराठी के प्रसिद्ध कवि थी दाम अशेश गडकरी जीवात्मा राधिकापी 
परमात्मा-हष्ण के प्रति बडे ही अदभुत जज से प्रीति एवम्‌ भक्ति की सीमा रेखा पर 
राधा को स्पापता करते हैं ॥ सच है भीति की परमोच्च अवस्था भक्त ओर भगवान 
को एकता में ही विद्यमान है) 
भी अगदी भोछौ राधा ॥ तू माधवजी | नव साधा ॥ 
मोहिनी करी सुख बाघा ॥ 
तुज दामी विनवुमो भुरतों । कन्हैया ॥ बजाव-बजाब मुरली ॥* 
मैं तो भोली-भाली राधा हैं। पर तू सीदा-सादा माधव नहीं है। तेरी 
सहिनी यह खुख्ये के लिए बाधा बत गई है? हुआ से यह हाप्ती विनन्त्ति कर शुरू 
गई है, अब तो अपनी मुरली बजाओं॥। सर्वत्र चौइनो छिटकती हुई है और सारे 
प्रस्तर भी पूले-फूले जान पहते हैं। सारा विश्व आनन्द से भूल रहा है। ऐसा 


३. बाग्येजपन्तौ--भी रास गणेश गडकरी, १०२०१०७ | 
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जात पढ़ता है कि उममे तुम्हारी म्पूर्ति प्रविष्ट हो गई है। अशु-अख़ुओं में और 
दरौर के करार में स्वच्छन्दता व्याप्त हो गई है और भिन्नता क्पता झतुत्व 
भूकवर अभिप्न हो गई है ! है नर्दवाव ! अब अपनी कृषा भर दे दो। वेबन 
प्रेम को दुनियाँ शेष बची है, बुद्धि का धैयँ टूट गया है। दारीर बआाशामय हो गया 
है, जल भे जलधि वा तीर दृर गया है। देखते-देखते सारी दृष्टि ही लुम हो गई है। 
मुझे कया लग रहा है, उसे कह नहीं सकती । केवल मानम में आनन्द छा गया है। 
वृक्ष के धीप॑ पर उठती जडे चढ़ गईं हैं। झूल्य में परार्षों के झा भर गये हैं। 
पूलोंकि बिता सुगंध आने लगा है । हवारे! विना साँध और प्रश्वात चंद रहे हैं। बिना 
मृट्युके ही सब कुछ छूट गया है । वन्हैया एक बार मेरे साय बोत्ते वो मैं अपने जीवन 
की बाजी लगा दूंगी। अन्यथा तुझे राधा को खो देना पड़ेगा । मेरे अस्तित्व वो 
सम्हालकर यह विश्वन्गोल पुमादये । मेरे प्रेम से मुझे पक्डकर उसे शरीर से अलग 
कर लीजिये और देखिये तुम्दारी रत्न तुम्हारे पीझें दोडी आ रही है। में इसे 
शरीर वी लहर मादू” या आजन्दावस्था की हलचल समझूं अथवा दस जीवात्मा की 
चेतनावस्था जानू 4 जया करू बुछ सममभ में नहों जाता ? ये सब के भव्र मुझ में 
साकार होकर तुम से मिलते आये हैं। शज्ञार रस से सुसब्जित हो यह राघा तुफे 
मनाते आ गई है। कई जन्म-जन्मान्तरों की पहिचान आ्राज़ सजग हो गई है और 
इघ्ण में राघा रम गईं है--समा गई है। अब बॉँये अधरों पर तिरबरे होकर, 
बॉँकपन के कटाक्ष सहित सुर्ली बजाकर मेरी ओर देखिये । मैं इसी तरह तुम्हारा 
ध्यान करता चाहती हूँ। इसी खेल को हैं वतमाली |! सदा खेलते रहो। अब 
ऐनी भावना बन गई है कि शीन और उपष्ण झुत्र और वृष्ण का कोई ज्ञान ही नही 
बचा है। शव तो राघा और कृष्ण एक रूप हों गये हैं ऐसी जयनाद यह मुरली ही 
घोषित करने तगी है । सर्देत्न सब कुछ झान्त हो गया है विश में शान्ति है, बात्मा 
पे शान्ति है, शृष्ण और राघा भी झान्त हैं। मानों मुरसी में ही घान्तवा ध्मा गई 
है। भीत और उप्णु ठग्रा ताप जौर पीडा को सहन कर जिस साधना को अपनाकर 
यह गुरली अपने सवन से गूज रही है उस में मेरा बहू विश्वास हंढ हो गया है वि 
राधा-कृष्ण प्रेम को अमर कहानी समार सदा गाता सहेया। श्रो गडकरी का यह 
विवेवत राधा के भाव को मुस्पष्ट कर देता है | छ 


चतुर्थ अध्याय 


मराठी के वेष्णव साहित्य फी विविध घाजाएं : 
सामान्य परिचय 


व मराठी साहित्य के आदि कवि के रुप में मुदुन्दराज को उनके प्रमिद्ध 

ग्रन्थ 'विवेक प्ियु' के कृतिकार के रूप मे पहचानले हैं। हमे यहाँ पर 

मराठी साहित्य का आलोचन नहीं करना है, किन्तु हमने मराठौ के जिन पाँच वंध्णाव 

कवियों को अध्ययनाथ॑ लिया है उनका विवेचन करना हमारा अभीष्ट होने से महा 
पर वही विवेचन किया जाता है । 


श्री ज्ञानेश्वर 


श्री आनेदेव के धूर्दंजों वो जानकारी हमे उनके प्रपितामह के प्रपितामह से 
उपत्य होती है। इसे प्रपितामह के प्रपितामह का नाम हरिप्त था और वे 
सन्‌ ११३८ के आसपास जीविठ थे। इनके प्रोते थी श्यवक्पत सत्‌ १२०७ के 
लगभाए देवगिरी के यादव राजाओं के यहाँ नौकरी करते थे। जंत्रपाल यादव राजा 
ने मव्‌ १२०७ में एक आज्ञा पत्र इनको दिया था जो आज भी उपलब्ध है। ये पैठश 
के पाम ग्ोदावरी तीर पर वंसे हुए बाप्रे गाँद में रहते थे । भ्यवकप्रत के दो संडफे 
थे, हरिपत और भग्रोविन्द पत । हरित राजा मिषणा की बोर से लहते-लडते मारे 
गये। ज्येष्ठ पुत्र भोविन्द पत मत ज्ञानिश्वर के प्रपितामह थे । उनको पत्नी का नाम 
विराईं या जो पैठरा के इृष्णाजी पत देवजुल् की भगिती थी | ग्रोविल्द प्रत और 
निराई ने गाहिनीनाथ से उपदेश लिया था। ये यजुवेंदी वत्मयोत्री वाजसनेयी शाला 
के थे। गाहिनीताय के कृपापात्र और भगवद भक्त होने से वराग्य की साकार भरूरति 
के झूप में इतको पुत्र छाम्न हुमा । इस पुत्रका नाम विदृठउ॒प्रत रखा गया । विदृठलपत 
सत ज्ञानेश्वर के पिता थे और ग्रे बधपत मे वेदपठन, काब्य, व्याकरण, शास्त्र आदि 
पढ़वर तीर्थ यात्रा करने निक्‍्ते । भगवान्‌ श्रीकृष्ण वे अवतार से सबधित मश्रभी 
सपनों की उन्होंने यात्रा की । इस अकार त्ोर्याटन करते हुए वे. आदी वापस लौट 
आये। आदी के पिद्ेश्वर पत कुलकर्री ने इनके द्ातमय और तेज पुज झरौर 
को देखा और स्वभ्ावत* इनके त्रतिं आदर वी भावना जाशत हो गई। वे उन्हें 
अपने घर लिंवा ले गए । उतसे प्रछताय करने पर विदृठलपत ने उतको झपनी पूरी 
जानकारी दे दी । विदृठक्षपतदे स्वभाव और गुणों पर रीभक्र सिद्धे्वर दुलक्णीने 
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है 
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प्रषम॑ मत द्वितोष मत 
निवृत्तिनाव जन्मे श्र १६१६० 
ज्ञानदेव ,, ११६७ ११६३ 
सोपानदेव ,, १६६ ११६६ 
मुक्तादाई ,, रस श्श्च् 


दूसरे मत का आधार :" 

झालिवाहन इक्के अकरारे नथ्वद॥ निधृत्ति आनंद प्रकटले। 

अऋश्णावचे दाकों शानदेव प्रगटलें। सोपानदेखिलं। झाहाम्णवात | 

नव्याष्णव सालों मुक्ताई देखिलो । जनो म्हुऐे केलो मात स्पारनों ॥ 

प्रपम मद के अनुसार चारों भाई-बहनो में दो-दो साल का अन्तर प्रह जाता 
दूसरे मत के अनुसार तीन-लीन साल का । जनाबाई के अभक्ठ का एक और भिन्न 
पराठ मिलता है जो इस प्रकार है 

शक्के अकराशे प्रचाध्णद संत्सरों विवृत्ति उदरों प्रकट्ले॥ 

पझत्याष्णव सालों ज्ञानदेव जाते ) नव्पाष्णवों देखलें सोपान देवा | 

वारादतें एकीं भुक्ताबाई जन्मली ॥ जनी म्हे झेलो मात हपांतों ॥ 

यह प्रिप्न पाठ देखकर ऐसा लगता है कि जनावाई का मूत्र अमड्भू ही 
प्रक्षित होगा। जो कुछ भी हो डा०* श. गो तुकपुछे का मत ग्राह्म बोर 
सर्वे घान्य है !९ 

सनन्‍्यासी की सतान होने से समाज में उन्हें कोई स्थाव प्राप्त नहीं था । 
सन्यास्ी के पुत्रों को यज्ञोपदीत संस्कार का भी अधिकार नहीं है। अत' उनसे कहा 
गभा कि पैठण जाकर वहाँ के पण्छितों से आज्ञापत्र ओर प्रायरिचत ले लो। वहाँ 
जाते ही झानेश्वर ने देखा कि एक मेसे को उसका स्वामी पोट रहा था। हम 
क्णाजनक हृश्य को देखकर ज्ञादेखर के अन्त करण मे करणा उत्पन्न हुई। 
जानेश्वर सब की आत्मा को समान मानते थे । उन्हें चिढाने के निमित्त से पैठण के 
प्राह्मणों ने शानेश्वर से पूछा, क्‍या यह भेसा वेद पढ़ सकता है ”” इस पर ज्ञानेइवरर 
ने उम्र भैंसे से वेद पाठ करवाया | इस करामात से हेमादि पष्डित और बोपदेव 
आदि ने उन्हें शक १२०६ में शुद्धिपत्र प्रदान क्या। फ़िर ये चारों भाई नेवासे 
नामक स्थान पर पघारे । 
ज्ञानेश्वर कौ कृतियाँ-- 

नेवास्े में दो ज्ञानेखर ने अपनी असिद्ध इृति बानेरवरी' प्रस्तुत की। 


१. नमाबाई हुत अमंय--सकल संत गाया, १० शशे६ । 
१६ पाँच संत कवि--डा० र्श, यो, तुछपुल्ढे-प० ५ 


हुलनात्मक अध्यपत ' श्छ 


इसका ताम उत्होंवे 'भावायें दोषिका' रखा। यह टौका गीता पर आधारित है। 
इसको हंसी, उपग्ाएँ तथा कत्यता द्वारा पट किये गये शंब्दचित्र आदि सब दुछ 
अत्यन्त मनोरम और सुन्दर हैं। पाठक के मन मे कृषि के विचार प्रत्यक्ष साकार 
हो उठते हैं ।॥ उपमाओो को भरमार दे महीं करते । स्वाभाविक रूप से श्रथ॑ ग्रदीति 
हो जाग यही उनका प्रयत्न है। जहाँ बर्ष प्रतीति नही होती वही पर वे एक से 
अधिक उपमाओ द्वारा अपना आशय प्रकट करते हैं। उनका विवेदन है कि मैंने 
यह मारस्वत का पेड बोगा है इसके मधुर फ़त आए चस सकते हैं। '्रह्म-विद्या 
को दर्षा करने के लिये वे मराठी मौर सस्कृत को एक ही सिंहासन पर प्रतिप्रित 
करते है ।* 
ध नासा भराठाधि घोल कौतुके । 
परि अमृता ते हो पेजेसि जिके। 
ऐसी अज्लोचि रपोके मेछवीन॥ 

जप संपूर्ण वद उमारे । तेय मनचि प्रादे बाहिरे । 
बोल भुगाहि आधा भरे! आलियावपा॥  , 
तैंसे या शग्दांचे व्यापक पण॥ देशिजे असाधारण ९ 
पाठियाँ भावज्ञा पावति भुख। चितामण्ि के ॥९ 

मेरी गह मराठी वाणी अमृत छी मिठाप्त से वढकर है ऐसा सिद्ध कर सफ़ती 
है ऐसी में होड बदता है। इसमे शब्दों की व्यापकता असाधारण कोर्ट की है। 
इसके पढ़ने वाले भावों को इसमे प्रुण ही गुण दिसाई देंगे। उन्हें ऐसा लगेगा 
जैसे उनके हाथ में चिन्तामणि हो पढ़ गयी हो । 

शर्ेश्वर की यह कृति ज्ञानेश्वरी के साथ वागीश्दरी भी है। शान के सुदर्शो 
के द्वारा बुद्धि के नग में काव्य का जडा हुआ होरा ही चमक रहा हो ऐसा उप्तका 
महँत्व है। इसमे शुज्ार के मस्तक पर शान्ति रसने अपने चरण रख दिये हों 
ऐसा जात पड़ना है। वे प्रतिज्ञा पूर्वक कहते हैं कि मैं इस प्रकार से अपने बोल 
बोलूगा जिससे अरूप को रूप प्रात्त हो जावेगा बोर अवोस्द्रिय ज्ञान भी इख्ियों से 
उपलब्ध करा दूगा ! देखिये-- 

मी शेलेन । शोली अहपचि दावीत 
अंतिम्दिय परि भोगवीव। इस्दियारुरवी (* 


१० भानेशरी ६-१४, १६) 
३ शानेरदरी ६-२१॥ 
३. ज्ादेश्वरों ६-३६॥ 


श्श्द हिन्दी और मराठी के देध्णव साहित्य का 


मराठी भाषा को अमृत से भी अधिक मिठाम थी पझानेश्वर ने प्रदाव कर दी 
है। गीता के अठारह अध्याय हैं और ज्ञानेश्वरी कौ ६००० ओवियाँ हैं। आज 
उसकी ८८६६ ओवियाँ उपलब्ध हैं। ज्ञानेशवर ने अपनी पद्रह वर्ष की आयु में दस 
महत्वपूर्ण प्रन्य का निर्माण क्या । महाराष्ट्रीय विद्वानों का यह अत्यन्त प्रिय ग्रस्थ 
रहा है। इसमें भी नर्वाँ अध्याय संवंकों क्रधिक अच्छा समता है। उतकी यह 
विश्येयता है कि वे अपने सामने बैठे हुए थ्रोताओ को बडा और थेष्ट मानबर उन्हे 
बसा सम्बोधित करते हुए अपनी लपुता और क्षुद्रता को स्वौक्षार कर भत्पस्त 
विनम्रता से और प्रेम से अपने वक्तव्य को उनके अन्त करणु-पटल पर अड्ित करते 
चलते हैं । समता, वधुता और विश्वात्मकऐक्य की भावना से सराबोर होकर वे 
विश्वात्मक देवताक़े प्रति विनम्नता और ऋगुता से प्रार्थना करते हुए यह 'पत्तायदाना 
(प्रसाददान) माँगते हैं*--- 
आह विश्वात्मके देवें। यैरो वाग्यज्ञे होधायें ॥ 
तोपोनि भन धावे.. पासायदान हे 
रू १.५ ५ 
कियुहना सर्वसुल्ती । पूर्स होऊनि तिहीं लोकों । 
पति जो आदि पुरुषों। अखहित ॥रे 
इस वाग्यज्ञ से तुश् होकर विश्वात्मक भगवाद्‌ मुझे इतना प्रमाद-दान 
दीजिये । इस इपा से खत्न अपनी दृष्टता छोड दें प्रोर वे सत्क्ं मे रति रखने लग 
जायें। परस्पर प्राशिमाव सोहाद मावना को अपनाये । पापी लोग अपने पापों से 
मुक्त होकर पवित्र बत जायें । विदव मे स्वधर्म का सूर्य प्रकाशित होने लगे जिससे 
प्रत्येक प्राशिमात्र की वांदाएँ छृप्त हो जायेंगी॥। इस भूतल पर ग्रनवरत रूप से 
ईश्वर इृपा की वृष्टि हो तथा सब में आस्तिकता और आस्या का भ्रादुर्भाव हो जाय । 
ज्ञो आदि पुर्ष नारायण का अखड भजन करेंगे वे क्ल्यवृक्षों की तलहटो मे बेंठेंगे। 
बेतता“बिन्तामणि के गाँव मे बर्मेगे । जो लोग सवके हिल्तू हैं, तथा सज्जन हैं और 
अपने व्यवहार में निष्वस्तक चन्द्रमा की तरह और तापहीन गार्तप्ड की रह लाभ 
पहुँचाने वाले हैं, मे सब ईश्वर कृपा के पात्र हैं। झर्थाद्‌ समार के सव लोग ऐसे 
बन जाय यही बात भगवान्‌ से ज्ञानेश्वर माँगते, हैं।, ज्ञानेश्वरी की कुछ प्रतियों में 
निम्नलिखित ओवी मिलती है!--: 





२. ज्ञानेश्वरी १८-१७६३।॥ 7 
१. ज्ञातेश्वरी १८-१७६४, १७६६ । 
है. शलनेरवरी १८-८० । 


पुलनएमक क्षप्पपनल २१६ 


'शके बारागेतगारोत्तरे । ते दोशाकेती जारेश्वरे । 
सच्चिदानद बाबा आदरे। लेखकू जांहलां ।/ 

इससे पता चतता है कि शावेखर-प्ानेश्वरी कहते थे और संबिदानद बाबा 
सेखक के रूप भे उसे लिखते थे । शक १२१२ में यह ग्रन्थ लिखा यया । इस ओवी 
के रचगिता ज्ञानेश्वर मही है वरन्‌ सचिदानद बादा हैं। नायपवियों की इन भाइयों 
से दीक्षा क्‍यों ली ? ज्ञानेश्री लिखने का बयां प्रयोजन है? आदि प्रश्व हमारे 
सम्मुख महत्त के हैं। श्रीपाद स्वामी का जब इन पर आग्रह था तो फिर नाथपथ 
को ओर ये वयो मु़े ? यहाँ पर सक्षेप मे इसी का अब विवेचन किया जावैगा ) 
ज्ञानेश्यरी लिखने का प्रयोजन-- 

विदृदनपत के सन्यासाश्रम से पुत्र गृहस्याश्रम में प्रवेश करने पर उन्हें 
चातुर्द्॑य मे कोई स्थान ने मिलने से तथा सम्यास्िग्रो के इन पुत्रों को समाज से 
विशेष आदर ने दिये जाने से हम यह विष्कर्प निकाल सकते हैं, कि ये नाथ पथ की 
और भुके हो ! इसके अतिरिक्त इनकी दो पूर्व परीदियो में माय संप्रदाय के पुरुषों से 
अच्छा सम्पर्क था, यहू भी इसका एक कारणए हो सकता है। सबसे बड़े भाई 
विवृत्तिनाय मे गाहिनीनाथ से गुएमत्र लिया । निवृत्तिताप से वहू ऋत्य भाइयो को 
प्राप्त हो गया । किस्तु इनके उपदेश लेने के पहले से ही ज्ञानेखर को मोक्ष, ज्ञान 
तथा वेराग्य को जानबारी प्राप्त थी ! शानेश्वरी मे नाथ पथ के प्रवादत दर्शन का 
तथा शाकर मत के प्रिद्धास्तों का स्रमम्पय दिखाई देता हैं। ज्ञानेदवर रा यह वार्य 
भहाद्‌ मावा जावेगा। 

बेदमार्गी शकराचाय्य को भोक्ष था आध्यात्मिक ज्ञान का दरवाजा समाज के 
चोरे वर्णो के लिये तथा स्त्री शुद्रादि को मुक्त करना स्वीकार न था। श्ञानेश्वर-ने 
व्यवहार में मर्यादा का पालन उचित है, ऐसा कहकर अध्यात्म के क्षेत्र मे स्त्री 
छैद्ादि के लिए समानता का द्वार मुक्त कर दिया। मोक्ष की प्राप्ति के लिये इस 
भयदिवांद को पाबंदी को वे नही मानते ये । रामानुज के प्रचराव-सिद्धात को और 
भी उनको दृष्टि गयी है ! सब्यूह और निर्व्यह मार्यों मे से ज्ञावेशर को तिर्व्यह मार्ग 
पसन्द था । श्री ज्ञानेश्दर ने अलवार सतो के भी भावोंका आश्रय लिया हे। 
स्वयम्‌ ज्ञानेइवर का कथव है कि-- 

तैत्ता प्याप्ताचा भागोवा येतु । भाष्य कारातें वाट पुसतु ॥* 

कुछ विद्वात ये भाष्यकार शक्राचार्य होंगे ऐसा मानते हैं, तो कुछ रामा- 

नुजाचार्ये । सुक्ष्म रूप से देखने पर उपनिषद्‌, गोवा, गोडपादकारिका, योगवासिट्ठ, 


१३. झातेरदरी ९८०॥१७२२। 


श्श्र हिन्दी और मराठी के वैष्शाव साहित्य का 


(३) शंजवातिं काता काय भीक मागे । 
काय समर्थावी काता कोरात्न भागे ॥" 
इस तरह शब्द साम्य, विवार साम्य और उपमारूपकों की श्लों तया कृष्ण 
भक्ति दोनो में पूरे रूप से एकसी हो अभिव्यजिव है। अत तिष्कर्ष यही 
निकलता है कवि अमद्भरर्ता ज्ञानेखर और ज्ञानेखरोकार ज्ञानेश्वर एक ही 
व्यक्ति है ।* 
झनिश्वरइत अमड्भो में बाप रखुमा देवीवर्‌ विडुडला' की छाप मिलती है। 
कीर्तन-भक्ति, हरिहर-ऐक्य, सतो को ग्रौरव प्रदान करता, विदृठल और $प्सा दा 
अभेदत्व भादि कई बातें ऐसी हैं जो बह सिद्ध करती हैं कि दोनों कृतियाँ एक ही 
इृतिकार की हैं। झ्ञानेश्वर ढत कुल अभज्भो की छातबीन कर उम्रका सपादन 
बहुत आवश्यक है। इस विषय में प्रा गजेखयडकर जी को प्रदल विशेष 
उल्लेखनीय है ॥3 
ज्ञानिश्वर के भाई बहन - 
ज्ञानदेय के बड़े भाई और गुर निवृत्तिनाथ के द्वारा लिखी गयी निवृत्ते्री, 
उत्तरदीक्ा आदि ग्रन्य बतलाये जावे हैं । निवृत्तेशरो उनकी हो है इसका तिर्णय 
अभी नहीं हो पाया है। तीन चार सो अमज़ू अवहश उतके मिलते हैं जिनसे उनकी 
काव्पशक्ति दा पत्रा चत्र जाता है। न्ञानदेव के लिए वे चित्सूर्य हैं। इतका भी 
#हरिपाठ' उच्चेखनीय और उत्तम ग्रन्य है । निवृधिनाथ के द्वारा रवे गये अबड्जों 
की पक्तियाँ सुन्दर और वोधयम्य शेलीपूर्ण हैं यया-- 
नाहों आम्हा का, नाहीं आग्हा वेह 
अंखष्ड सोज्वक्न हरि दिसे॥ 
ध्यानेदीश मत विध्ाति वि स्थान 
सूप विए गगन शूस्य दिसे ॥४ 
स्मरण रहे कि विवृत्ति नाय के अभज्ज ज्ातमय है, वे ज्ञानेखर की तरह 
काव्यमय नहीं हैं। सोपानदेव के द्वारा रचित पचास अभज्जञ मिलते हैं। वंसे इनके 
रचे गये 'सोपानरेदी, पचीकरणा, प्राइतगीता आदि ग्रन्थ बतलाये जादे हैं। 
सोपानदेव कृत यह अमग अन्त करर में करुणा की ऊमियाँ पँदा कर देता है-- 


१. अभद्भ २५२ सकल सत गाया बौर ज्ञानेखरी अं १२-८५ ॥ 

३. मराठों वाह भयादा इतिहास सं. १, हृ० शहद, ६०१॥ 

३. ज्ञानेश्वरदर्शन भाग २ साहित्य छष्ड, ए० ३०६ ते ३१५॥ 

४. महाराष्ट्र सारस्वत पुरवशी--श० शं. गो. तुछपुछे, पृ० ध६६। 


हुलनातध्रक अध्यय्त श्ररे 


+चतारे बेंडणव हो जाऊं पंदरोशी। प्रेमामृत खूछ मागौ 
स्पा विदृठलासो आ* 


मुक्तावाई काब्य और अध्यात्म इन दोनों विषयों को हष्टि से ज्लानिशवर के 
स्तर पर आजाती हैं। इनके अभड्रो मे मिठाम बडी सरसतासे भरी हुई मिलती है । 
उसमे स्वाभाविक रूप से पाई जा सबनेवाली छियों को कोमल हृद्यकृतिका 
प्रकाशन सुबुमार दर से हुआ है । इनके अभज्ञी में तादी के अभय विधेष रूप से 
हषब्य हैं। प्रमग इस प्रकार का था। कसी निन्द्रक ने इन सयामियों के पुत्रो को 
देखकर बहा कि ये भाई-बहन बड़े अपशकुनों हैं। तब ज्ञानेखर सिश्न मन से अपनी 
फोपड़ी का दरवाजा बद हर बंठे ! तेव कमरे की तादी अर्थात दरशाजा खोलने 
के बिए मुक्तावाई ने प्रार्यता की तभी इन अभगगों की सृष्टि हुई ॥ 


मशबरो दया करा हाठो उप्रड़ा ज्ञानिश्दरा । 
सत फेसे व्हादे / जग शेसरे सोसावे ॥ 
कं 9८ भर 


लड़िवाऊ छुतावाई । दोज मुह॒ल ठायी-ठायो 
तुम्हो तरोच विश्व तारा ताटो उपच शानेश्वरा ॥१ 


है बपू ज्ञनि्वर ! मुझे पर दया कीजिए और धीघ्र द्वार लोत दीजिए + 
सत बनते वाले को इस दृनियाँ में रहने वाले लोगो को टीका दिप्पणियाँ सहनी हो 
चाहिए। वहप्पन तभी प्राप्त होना है अब अहकार, गये, तथा अमिमात चला 
जाता है । जहाँ बड़े वोग रहेते है वहीं भूगर॒णा एवम्‌ कझणा का निवास रहता 
है। जब ब्रहा सर्वत्र रहता है तब क्रोध भी बिस पर किया जाय ? इसलिए 
समदृश्यिक्त होकर मुझे दरवाजा खोच दीजिए । पदिध्र सनंवाला योगी लोगों के 
द्वारा फिये गये अपराधों को सहता है / यदि विश्व अग्तिवत बने जाय तो प्राश्ियों 
को सत-भु्ों की ओर हो ताकना पड़ता है। विश्व तो परब्रह्म का एक भूत्र है, 
जिसे वे जँता बाहे खोचते रहते हैं। आपक्ती बहन सुक्तादाई आपरी लाइली है 
अब मैं और आपे बया कहूँ । बीज और उसका पूर्छ विकाम्र कहाँ और किस छौर 
भहीं है २ आप खुद तर जाइये और दूसरो को भी तार दोशिए ॥ क्षपा करके 
दरसाजा खोलिए /! 

चोदह पद्रहू वर्ष की अवस्था वाती इस लड़कों में इतनों उच्च कोटि का 


१. सकत संत गाथा सोपानदेव अभग २६६३, पृ० भर८ ) 
२ महाराष्ट्र स्वारस्वत : वि. ल, भावे और डा० श, गो. तुछपुष्ठे, वृ० (४६५ 


श्श्ड हिन्दी और मराठी के बेध्णव साहित्य का 


बैराग्य देवकर बडा आधइचर्य होता है। मुक्तावाई को वाब्य और अध्यात्म इब 
दोनो बातों में ज्ञानिश्दर के स्वर पर रखा जा सकता है। हिन्दी उनटवातियों को 
तरह चमस्हृतिपुर्ण शैली में मुक्तावाई वर्णन करने में पटु है। इसकौ एक बादगी 
देखिये- 
मुणे उड्ाली आक़ाज्ञो। तिने गिडिले यूर्यासी ॥ 
घोर भवल्राव॑ भाला । वाक्ले पुत्र प्रसवला। 
माझी वियाजों घार माली । देखोनि मुक्ताई हापती ॥"९ 
चींटी आकाज्ञ में उडी और उसने सूर्य को निगना। अर्थात्‌ सन्त जीवात्मा 
अनन्त परमात्मा को प्राप्त कर लेती है। अज्ञात को सष्ट कर ज्ञान घूर्य का प्रताश उसे 
उपलब्ध हो जाता है। यह कैसे आइचय को वात है कि वध्या को पुत्र पंदा हुआ 
बौर मक्यी से चीज़ पैदा हुई । इसे देयकर मुक्ताई हमने लगी । नह 
इसी शैली में एक ओवी भी देखिए क्तिदी ज्ञानमय और काज्यमय है । 
"पहिली माझ्ों ओवो । परतुनि पाहिले। 
दृष्टि ने देजिति । तिजरुपी ॥/२ 
अपने आत्मस्वरूप को मैंने देख लिया और जब में उद्चका अनुभव लेकर पुन 
बापस आई तो वही दृश्य देखा । 
प्रने की वात तो यह है कि इस तरह की ओवियाँ समात अधिकार और 
समात आयु की जनावाई और मुक्ताबाई ने एक साय बैठकर गाई हैं । 


तो यात्वा और समाधि-- 

+ ज्ञानेम्वर वे अपने समंक्रॉ्रीन नामदेव आई अन्य सम्तों को साथ लेकर 
भारतवर्ष के तीयों की यात्राएँ भी को थीं। परदरपुर में कातिक शक १२१८ में 
एकन्त सुखलाभ प्राप्त करने के लिए समाधि लेते का उठोते निश्चय किया। 
कातिक ददी त्रयोदर्ी के दिन इन्द्रायणी के तीर पर दोरहर को उन्होंने समाधि ले 
ली। इसके बाद ही शक ११३६८ में मार्यश्षीयं वदी अ्रयोद्ों को सोपानदेव ने 
सासवड में समाधि ले लो। दो भाइयो के विरह के वाद अपनी जस्मभूमि देखने के 
लिये निवृत्ति और मुक्तावाई आपे गाँव गए । व्हां बचपन की सारी स्मृतियाँ सजग 
हो आईं । इभी से विशेषत मुक्तावाई अधिक खिन्न और उद्विग्न-मना होकर शक 
१३१६ के वंश्ाख धुकतर द्वाइच्ी के दिन एदलावाद के पास के माणगाँव में समाधिस्य 
हो गई | इम प्रवार एक के बाद एक अपते भाई बहन के चल बरुने मे निदृत्तिदाय 





१. महाराष्र सारस्वत पुरवणी, प० ६००-डा० शे गो. तुछपुछे । 
। के. ह० ६०० क्र 


सुलवात्मक अध्ययन २२५ 


को बड़ा दुख हुआ । उन्हें नारायण के द्वारा उतके स्लाथ यह किया गया व्यवद्वार 
विएगेद्र लगा और उन्होने वहा*-- 
ज्येष्टाच्या आधो कनिष्ठाने जाओे । 
केले नारायरे उफरादे गे 
उपरादे फार बाटे माक्के तो 
वछचंसीवे पाणि आश्या गेले ॥ 

ज्येए के पहले कॉन्ट चल बसे / नारायरा ने यह क्‍या विपरीत क्रम 
चलाया । परे मन मे इसका बड़ा शोक है। ओलतो का पानी मंगरे पर कभी 
नहीं चइता पर इस प्रसंग में उसटा हो गया अयोद्‌ संगरे का पानी ओटी पर चला 
शया ।/ 

इसी उद्धि्न मनत्यिति में शक १२१६ की ज्येष्ठ वी दादशी को अपनी देह 
अ्यवकेदवर में योदावरी नदी मे विमजित कर दी । इस तरह इन प्रसिद्ध चार सत्तो 
का एवम्‌ भाई-बहन का चरित्र पूछ हो यदा । 

प्रा, न. र, फाटक के सतानुसार ज्ञानेश्दर का अन्तरय मुख्यतः सामाजिक 
था। इस्त्ाम के राध्षमी धाक्रमएणा से आम्यतर रूप में महाराष्ट्र भुलम गया या, 
त्तथा समाज देवधंम के बारे भे अपपतित हो गा था। ऐसे ममय में सामाजिक 
और घामिक सघटदठा करते हुए ज्ञानदेव ने उसे नवधर्म का रमायत पिलाकर जीवित 
किया ।१ परन्तु प्रा. श गो. वाहिये और डा०्श गो तुछपुद्रे के मत में यह 
ऐतिहासिक अम॒त्य मात्र है ।? बस्तुत' ज्ञानेश्वरी का प्रमुख सूत्र आत्म साक्षात्कार 
है। आत्मानुभव के ववपर सबके लिए मक्तित्राद का मन्दिर खश! करके कुल, 
जानि आदि का भेद न मानते हुए सबके लिए उसे मुक्त करना तया अध्यात्मशक्षेत् 
की राह दिघलाकर उन्हें समत्व की भूमि पर अर्थात्‌ मावव्य की प्रूम्ति पर ले थाना 
हो उनका प्रपुख कार्य जान पडता है ।* 

ज्ञानेश्वर और उसके बयु सोपातदेव तथा भगिती युक्ताबाई निवृत्तिनाद के 
द्वारा नाथ पैय्य मे समाविष्ट हो गये थे। इनके पिता विदठल पद् को आक्रदी के 
द्ाहमणो ने देहाव प्रायश्वित लेने के लिए कहा तो ब्रह्मृल्यो का घाछ्यधार शिरोघाय॑ 
मानकर प्रयागराज के जिबेशी संगम में उन्होंने अपने आपको समपित कर दिया। 


१. निदृत्तनायथ अप्ग । 

३५ ज्ञानेर्वर आएि ज्ञानेस्वरी, यू० १०४-७-१० प्रा. न. र. फाटक / 

३» शानेगबर चरित्र आशि ज्ञानेधवरी चर्चा, पु० ५८-६३, प्रा शं गो. वाढिबे 
४. पाँच सत कवि--डा० झ गो तुणपुछे २४ 


२६ हिल्‍दी मोर मरादी के बंष्णव साहित्य का 


सन्यात्ती के पुत्र होने से जो कष्ट उठाने पड़े ठत सदको उठाकर एकमात्र भगवद्‌ भक्ति 
का प्रचार इन लोगों ने किया ।॥ इसकी कर्मग्रूमि व सचार नूमि आक्ृदी, अनिह्ान, 
नेवासे, आदि रही। ग्रन्थ रचना समाप्त हो जाने पर इन घारो में नामदेव और 
अन्य लोगों के साथ तीर्ययात्रा की । इस्त यात्ता में नामदेव और ज्ञानदेव ने भक्ति 
प्रेम का अपुर्द मुख लूटा था। दृष्ण-विष्ण-हरि-गोविन्द के माम से कीतंन, स्मरण, 
मजव भादि करते हुए पढरपुर में ये लोग बौदे । यात्रा के बाद आक्दी में आकर 
समाधि लेने का जब न्नानेश्वर ने निरठय किया तो नामदेव भी साथ थे। यह 
सजीदत-्समाधि इस परिवार के जीवन की सदसे बडी दुद्खधद घटना है। नामदेव 
के इस प्रसग पर लिसे गये अभग करुणा रस से ओतप्रोत हैं। ज्ञानेश्वर के रचे गये 
अमगर इसी यात्राकाल के जान पढ़ते हैं । 


झानेदवर में नाथ और भागवत सम्रदाय का सुन्दर समन्वय दिखाई देवा है । 
नाथ सम्प्रदाय की योग-साथना है किन्तु उसका उद्देश्य आत्मानुभूति है। भक्ति 
वाह्ममाघन के रूप में म होकर आतर स्वहप की है। अर्थात्‌ वहु नाम स्मरशादि 
भाव-साधना की है। योगमार्ग श्रेष्ठ अवश्य है पर वह सर्वसुलभ नहीं है। उसमे 
सदा यह भय बना रहता है कि योग साधना की परिणति आत्मानुभूति में ने होरर 
शरीर सपदा बनने में हो सकती है। उसी प्रकार से भागवत्त सप्रदाय की भक्ति 
सर्वधेष्ठ और भर्वेसुलभ साधन होने पर भी उसकी मर्यादा खगुण और मूर्तिपूजा तक 
ही सीमित रह सबती है। इसलिए नाथ मप्रदाय के योग मार्ग को मक्ति का आपार 
देकर मांगवतों की भक्ति को ज्ञान की आँसे उन्होंने प्रशात की । योग और भक्ति के 
ऐक्य से परमार्य को भ्राप्ति ही उनका प्रमुख लय है । 


नामदेव-- 

सत नामदेव वा धरित्र प्रामाणिक रूप से उपलब्ध म होने वे बारण नामदेव 
के चरित्र में जन्मस्थान, समाधिस्थाम जन्म घत्र तथा घरित्र शी अमत्कारूर्श 
घटनाओं में भरी बातें, क्विद्तियाँ, जनशुतियाँ आदि सामग्री होने से प्रामशिक्त 
घरित्र प्रस्तुत ब'र मरना एक अत्यस जटिल वाय॑ वन गया है। फिर भी जो 
सामग्री मिल सत्री है उसका यहाँ पर विवेदन में उपयोग कर लिया गया है । 


नामदेव का जन्म स्थान-- 


मामदेव के उस्म॑ स्थान के गारे में तिम्ततिखित मंत्र प्रवलित है। नामदेव 
के जत्मस्‍्यात का नाम सनरमीबामणी बतेलाया जादा है। निश्चित रूप से इत 
स्पान के दारे में भी एक संत नहीं है। शा तु्यूछे, कोस्डशर आजगॉररर, 


सुलबात्मर अध्ययन २२७ 


वि ल, भावे आदि प्रभृति के मत में यह स्थान प्ररमणी जिले में है ।+ अन्य तोग 
और थी यो. ना पाटसकर यह स्थान कराड जिले के पास के नरसिगपुर क्र्थात्‌ 
नरमौबौमशी को नामदेव का जम्मस्थान मानते हैं। परम्परा नामदेव पदरपुर मे ही 
पंदा हुए ऐसा मानती है! शकनाथ का एक अभज्भु इस बारे में यह जानकारी 
देता है*-- 

हारकेहुनि विहू एंडरिये आला । 

नामपाया पुदंज दामाशेटों वाहिला ॥ 

दामा आएि गोछाई नव्सो विद्तती ! 

पुश्रदेई आग्हा देवभक्त करिशी ॥ 

श्री ल॑ रा पायारकर आदि लोग नामदेव के दुवंज नैर॑सोबामणी मे थे, 
तथा जन्म वही हुआ पर बचपन में ही सारा परिवार प्रदरपुर में विदोबा छी भक्ति 
के सोभ से आकर के बस गये ऐसा कहते हैं! परम्परा के अनुसार नामदेव के 
बूवंज उनके जन्म से पहले हो पढरपुर में आकर बस गये थे। नामदेव का जन्म 
सन १२७० तथा शक ११६२ में हुआ। कम से कम्र यह पिष्क्प हो से को 
मान्य है। 
नामदेव अपने पूर्व बरित्र में डाकू पे और दाद में पश्वाताप हो जाने से बे 

भक्तिमा्य मे आ गए ।* इसके लिए वे जिस ५६ चरणों के अमग का आधार लेते 
हैं वहू अमंग मामदेव का नही है । तथा! अपनी दात की पृष्टि के लिए वे नामदेव का 
जअन्मशक बदलते हैं जिससे नामदेद रे जीवन की क्षन्य बातें और डाकूगिरी का 
व्यवमाय आदि की स्ग्रति बैठ जाती है। परन्तु ये सव बातें स्रिद वही होती हैं ९ 
पुक्ताबाई जिस भामदेव के विषय में यह कहती है, 'अखडट जयाला दे थाचा पेजार! 
वे उनके इस पूर्व व्यवसाय के बारे मे कुछ भी नहीं कहती हैं। इसके अतिरिक्त 
आजगाँवकर के मत का संप्रमाण खड़न थ्रीझो मा हाटसकर मे एक पृस्तिका 
लिखकर किया है जो दृष्चब्य है।* 


१ पाँद संत कथि--१० १३३-१३४-१३६, श० शे गो सुछपुछ्े । 
२ छुकताथहत अमद्ू, १६२६, सकत सत गाया, १० २६७॥ 
हे. मराठौ वाई मपाचा इतिहास थे १-३० ५५७, स. रा पॉसाकर। 
डे भामदेव चरित्र-भानगाँवकर, पृ० ६५३ 
४ पाँच सतरुबि--डा० शा गो. तुछपुल्ठे, पृ० १३६। 
६ बासभक्त नाप्देष दरोडेखोर होते काय ? 
(पूत्रा इ स्त १६३५), ले मो. ना प्ठसकर। 


श्श्८ हिन्दो ओर मराठो के बंध्णव साहित्य का 


नामदेव के जन्म शक के बारे मे विवेचत करते वाला निम्नलिखित अमग 
पदरपुर के तामदेव घराने की एक पुरानी हस्तनिलित पोयी में से यहाँ पर उद्धृत 
किया जाता है--माक्के जन्मपत्न वावाजी ब्राह्मणों । लिहिले त्याची खुण सांह ऐका 
अधिक व्याण्णव गशित अकराशते । उगवता आदित्य तेजोराशी शुव एकादशी- 
कांतिकी रविवार । प्रमोद सवत्सर श्ालीबाहन झक ऐश्ी वर्ष आयुष्य प्रिया 
अमाण । नाम सकीर्तत नामया वृद्धि।" इस अभगर में दी गई जानकारी की 
गणना करने पर शालीवाहन शक ११६२ कातिक शुवत्र एकादशी के दिन॑ रविवार 
आता है। इसी की ग्रग्रेजी गणाना से दिनाक २६ अक्टूबर १२७० ई से आता है। 
इसे तरह वामदेव, ज्ञानदेव के समकालीन प़िद्ध होते हैं । अल्लाउद्दीव खितजी का 
आक्रमंण शक १२१६ में दक्षिण में प्रथम वार हुआ था। यह वहूं समय था जब 
ज्ञानदेव को समाधि लेकर कुछ ही वर्ष बीते ्रे। नामदेव कम से कम ५० साल 
चक हस घटना के खाद जीवित थे। जञानदेव और मासदेव को विसी भी तरह 
अलग कर सकता सभव नही है । 


मामदेव की जीवनी सम्बन्धी सामग्री के सृत्र-- 

नामदेव परिवार के अन्तगंत आने वाली नामदेव की दाम जतावाई के रचित 
अभग भी नामदेव के चरित्र पर प्रकाश डालते हैं। देखियेरे--गौणारई ने मानता 
ली थी भर विद्ठल से ऐसे पुत्र को दाचतां की कि जो उसका भक्त हो। उसके 
शुद्ध भाव को देखकर पाडुरग प्रसन्न हुए और नामदेव पैदा हुए। दामाश्लेटी को 
आनन्द हुआ । नामदेव की फनी का नाम राजाई था। नामदेव के नारा, विठा, 
गोदा और महादा ये चार पुत्र और लिंवाई माम की पुत्री थी। बहन वा नाम 
आंऊबाई था। इत चारो पुत्रो को पत्नियों के नाम क्रमश लाड़ाई, गोशाई, य्रेसाई, 
और साखताई थे । जनाबाई कहती है, “मैं नामदेव वी अज्ञावी और गेंवार दामी 
हुए भक्ति की अपूर्वता से पढरिताय ने उसके यहाँ मजदूर बतकर उसदे घर था 
छप्पर छवाया । बचपन से ही विठठल के कृपा पात्र नामदेव के जीवन से सवधित 
अन्य चमत्कारपूर्ण वातो का उल्लेख इन अमंगो मे मिलता है। वे उमके हाथ का 
नैवेद्य ग्रहणा करते हैं और दूध पीते हैं। भक्ति और नाम सकीतन करने वाले 
नामदेव का यह यथातथ्य वर्णंव जनाबाई ने इस तरह किया है-- 
१ प्रदरपुर की हल्तलिलित पोषो से उद्शत । 
२. मामदेय थाया चित्रशाढ्ा प्रेस--जनागाईचे अमंग २७१, ६०, ८५,६६१, ६२,६३ 

पू० ५६७-६८। 

३ नामदेवगाया-अमग ए८९, वृ० ५६७१ 


तुलनात्मक अध्ययन शेश६ 


पु'भाचा करदोडा रकद्याचौ लंगोटी | नामा वाछृबंटो कया करी ॥ 
दह्मादिक देव येओनि पाहाती । आनदे गजेतोी जफ्जपकार ॥ 
जतो महूरे त्याचे काम वश सूख पाहाती जे। सुख विठोदा भरे ॥ 


“मुज की वटी हुई रस्मी का करदोडा पहनकर उससे चीपड़े की लगोटी 
सथाकर चद्रभाग़ा नदी को रेती मे नामदेव विदृठन का नाम स्मरण, हस्सिकीतेन 
करते हैं इसे देखने प्ह्मादि देवता आते और भगवाद्‌ के जयजयक्तार में सम्मिलित 
होते हैं। विठोवा इससे प्रसन्‍न हो जाते हैं। उनके मुख की शोभा और अपूर्व 
मुख को जो देखत हैं उनका मैं भोवो-भानी जतावाई क्या बरान करू २ 


(२) मराठी में नामदेव के चरित्र के साधनों मे महिपति का 'भक्त-विजय 
नामक ग्रन्थ है। 'भक्तमाल' के आधार पर यह लिखा गया है। 'भक्तमाल' की 
अामदेव वाली जीवनी में जो विनक्षण बाते दी गई हैं उममे कुछ सुधार महिपति ने 
किया है। महिपत्ति के अनुप्तार नामदेद अयोनिज थे और भोमानदों को एक सोपी 
में मिले थे / नामदेव के पजाव निवास का वृत्तान्त देने बाली एक पुस्तिका बाबा 
पूरणदात्त द्वारा लिखित भ्री स्वामी नामदेवजी की जनम साखी! यह प्रप्निद्ध है) 
इसमें सामदेव लक्ष्मावत्ती सलामक एक बाल विधवा से ईश्वर कृपा से युत्र रूप से 
उत्पप्न हुए ऐसा व्शित है ) शञारदेद, नामदेंद के गुर बवलागे गये हैं। जत्पकाल झंव- 
4२८५ बतलाया गया है । महिंपति नामदेव की पंजाब यात्रा पर कुछ भो महीं 
कहते । 

(३) सामदेव ने अपना आत्मचरित्र पूरा तो नहीं लिखा परत्तु अपने 
जीवन के फूछ महत्पूरा प्रसगो की जानवारी वे उसमे देते हैं। नामदेव मराठी के 
आय आत्मचरित्रकार हैं। यह आत्मकरित्र नामरेंद हृत है या उनके बिसी अनात 
ज्ञिप्प या भक्त द्वारा लिखा गया है ऐसा माना जाता है । इसमे मिल्ावड कितती है 
और उतका निजी कितना है दसका निशय नहीं हो सका है। परखु इसका अर्थ 
यह नही लिया जा सकता कि यह नामदेव इतर है ही नहों। उनके आध्यात्मिक 
जीवन के तीन प्रसय इसमे महत्वपूर्ण हैं जो उनवेः पारमायिक आतरय को अकाशित 
फर सकने मे पूरे सक्षम हैं । व तीन प्रस॒य ये हैं--(१) भामदेव को भगवान्‌ की 
भक्ति करने मे कौटुम्ब्रिक विरोध वर्याप्त रूप मे हुआ। (२) ज्ञानईवादि भाइयों से 
इनको ध्रथमबार भेंट हुई और (३) विसोबा खेचर स उनको गुहपदेश मिलता | 
नामदेव अपने चरित्र की स्दय इस प्रवार भ्तालोचता करते हैं*-- 


>> 


१ नामदेवाचा ग्राया [विश्रश्ञाज्ता प्रेत )--9० २७५, मभद्ध ११ 


श्३े० हिन्दो ओर मराठे के बेध्णव साहित्य का 


शिपियाचे कुछ्धीं जन्म मत जाला। परि हेत्‌ गरुतला सदाशियों । 

रात्री मार्जी ज्िवों दिवस्ामाजो शिवीं ) आरयणुक जोदों नाहो माह्या । 

सुई आंएि सातुछी, कारों गज़ दोरा। भाडिला पस्तोदा सदाद्िवों। 

नामा म्हणे शिवों विद्येदादे अज्भों | त्यावेद्ति भो जतों धग्य जातो ॥ 

दर्जी के कुत्र में मेरा जन्म हुआ। परन्तु मेरा ध्येय परमात्मा की प्राप्ति है। 
बँमे दितरात में कपड़े सीते रहता हूँ । मुके जरा भो चंन लेने की फुरमत नहीं! 
सुई, धागा, कैची, कपदे नापने का गज यह सारा प्रपच उम्ी सदाशिव के द्वारा 
फेलायां गया है। पर मैं तो विठोवां को ही अपने शरीर में सी लेता हैँ जिसे मेरा 
जन्म सार्थक और सफल हो गया है । 

(४) आजगाँवकर, पायारकर, और श पा जोशी को पंजावातौल नामदेव” 
भादि नामदेव पर लिखी गयीं पुस्तक भी विशेष जानकारी के लिये दृश्ध्य हैं॥ इनके 
अतिरिक्त और भी पुस्तकें और लेख डा० ट्रम्प, मक्रॉलिक, प्रियो़कर, भिगारकर, 
पाडुरज्ज शर्मा आदि ने लिखे हैं जो विशेष रूप से हृष्टव्य है। 

(५) हिन्दी साधनों मे 'भक्त-माल! भक्तों के अध्ययन के लिए महत्वपूर्ण है। 
+भक्तमाल' में नामदेव के जीवन की विलक्षण बालें मिलती हैं। इससे भी पूर्व 
लिखी गयी अनस्तदास कृत “नामदेव परिचयी” मिलती है ।+ अनम्तदास के अनुमार 
नामदेव कलियुग में प्रथम भक्त हैं । केशव को दूध पिवाना, मन्दिर का द्वार फेरना, 
बादशाह से भगडा, मृत बल को जीवित करना तथा हरि का अपने हाथ से छप्पर 
छवाना भादि घटनाएँ हैं । 

(६) "उत्तर भारत की सत परम्परा' में सर्वप्रथम हिन्दी में मामदेद के बारे 
में विस्तृत जानवारी दी गयी है। विद्वान लेखक का कहना है*-- ऐतिहासिक 
तथ्यों बे आधार पर लिखी गई, पूर्णात विश्वसनीय सम्रभी जाने वाली जौवनियों का 
निवात अभाव है और जब तक नामदेव की समभी जाने वाली सारी रेयनाओं की 
पूरी छानबीन नहीं हो बाती, तब तह उनमें दी गई बहुत मी बातो को भी हम 
असदिस्ध नहीं वह सकते । इनके अनुसार नामदेव नरसीबामनी नाम के कराड़ के 
निक्‍टस्प ग्राम में दामाशेट दर्जी के यहाँ पुत्र रूप में पंद्रा हुए। छीपी कहतानें 
बाली ज्ञाति दर्जी और कपड़े छापनेका कार्य महाराष्ट्रम करती थी | अथ सब जीवनी- 
सबरधो बातें कुछ हेर-फेर के साथ वे हो हैं जो अंन्यत मिन्वी हैं। थरो परशुराम 
१ भामदेव की परिचयी -हस्तलिखित ग्रन्ध क्रमांक २७८, पूदा विरव विद्यालय, 

(जपकर प्रयातय), अनतदास | 
२ उत्तरो भारत को संठ परम्परा--परधुराम चनु्वेदो, प्र० १०६ 


तुलदात्मक अध्यपत र३्१ 


अतुर्वेति जी इस बात को स्वीकार करते हैं कि, 'भामदेव के परिचय में आगे 
बनकर शिचित्‌ परिवर्तेत भो करना पड़े तो आशय को बात नहीं होगी ।/* 

(७) जाचार्य रामचन्द्र शुक्त कृत 'टिन्दी साहित्य के इतिहास! में नामदेव 
की कुछ विशेष जानकारी दी गई है। सत-्मडली में मामदेद को परीक्षा तथा उन्हें 
कन्चा घड़ा कहा जाता, बांद मे ज्ानेश्वर के प्रयत्नो से नायपवी योगगार्गी विम्नोवा 
खेवर को गुरु बताता आदि का उन्लेख है तथा 'मक्तमाल' में वखित चमश्कारों का 
विवेचन किया गया है ।* आचार्य शुक्‍्नजी के नामदेव विषयक ये वाव्य अत्यत 
महत्वपूर्ण हैं--'महाराष्ट्र मे नामदेव का नाम सबसे पहले आता है ॥ मराठी अमगो 
के अतिरिक्त इनको हिन्दी रचनाएं प्रचुर परियाणमे मिलती हैं । इन हिन्दी रचताओ 
में िशेष बात यह पाई जाठी है कि कुछ तो मगुशोपासना से सबध रखती है और 
बुछ्ध मिर्गुशोधासता मे (१ 'नामदेव को रचताओं में यह बात साफ़ दिखाई पड़ती 
है कि सगुण मक्ति के पद की भाषा तो ब्रज या परम्परागत काव्य-भाणा है, पर 
जिर्गुन दानी की भाषा नाथ पषियों डांस गृहीत खडे थोडी या सधुक्कडी भाषा 
है ।!4 'मामदेव वी रचना के आधार पर कहा जा सकता है कि “जिर्गुन पथ! के 
लिये मार्ग मिकालने वाले नाथ-पथ के योगी और भक्त नामदेव थे।"४ 'सब सग्रुण 
मार्गी भक्त भगवादु के व्यक्त रूपके साथ-साथ उनके अध्यक्त और विविशेष रूप का भी 
मिर्देश बरते आये हैं जो बोधगम्य नहीं । वे अव्यक्त की ओर सबेत भर करते हैं, 
उमके विवरण मे प्रदृत्त नहीं होते 4! नामदेव इधर इसलिये प्रदत्त हुए थे पयोकि 

उम्होंने अपने गृह विमोबा से ज्ञानोपदेश लिया था कर शिध्य के नाते उम्की 
उद्धरणी आवश्यक थी । 

(८) 'हिन्दी को मराठो सतो की देन! के लेखक आचार्य विनय मोहन दर्मा 
भामदेव की हिन्दी रचताओ के बारे मे अपते विचार यो प्रकट करते हैं--“मंह साय 
है कि कदीर के समान नामरेवे की हिन्दी रचवाएं प्रचुर सत्रा में नहों मिलती, 
परन्तु जो दुछ प्राप्त है उतमे उतर भारत की सत परम्परा का पूर्व आमास मिलता 





१. उत्तरी भारत की सत परम्परा--परशुराम चतुर्वेदी, पु० १०७। 
२ हिन्दों साहित्य का इतिहरस दक्षम पत्करण-आचार्य रामचन्द्र शुस्ल, 
पू० डे, ६६, ६७१ 


हे. ४४ हा के मै? ६६३ 
डे, के ्ः रू हैं? छण। 
शक हर हू 2९ ७०) 


६ हिन्दों साहित्य का इतिहत्स (दशम सरकरण) आखधाय रामउस्ट शुरन, 
प० इ६। 


२३० हिन्दी ओर मराठी के दंष्छाव साहित्य का 


जिपियादे कुछ जन्म मम जाला ! परि हेतु युतया सदाशियों। 

रात्रो मारो श्षिद्दों दिव्तमामाजों शिवरीं। आराखुक जौदों नाहो माह्या । 

सुई आएि सातुछी, कात्रो गज दोरा। माड़िला पसांदा सदाक्िवों। 

नाम्रा म्हणे ज्ि्रों विठोदादे अड्भी । त्यावेनि मौ जवींघय जातो ॥ 

दर्जी के कुत में मेरा जन्‍म हुआ । परन्नु मेरा ध्येय परमात्मा की प्राप्ति है। 
वैसे दिनरात में कपड़े सीने रहता हूँ। मुझे जरा भी चंन लेने की फुरमत नहीं।ं 
सुई, धागा, कंची, कपड़े लापते का गज यह सारा प्रपच्र उसी सदाशिव के द्वारा 
फैलाया गया है। पर मैं तो विडोवा को ही अपने झरीर में सी लेता हू जिमे मेरा 
जन्म सार्थक और सफत हो गया है। 

(४) आजगाँवकर, परायारकर, मौर श पा जोशी कौ पजावातील नामदेव 
आदि नामदेव पर लिखी गयी पुस्तक भी विशेष जानकारो के लिये दृष्टब्य हैं । इनके 
अतिरिक्त और भी पुस्तक मौर लेख ढा० ट्रम्प, मत्रॉलिफ, प्रियोक्हर, भिगारकर, 
पाइुरज्ञ दरर्मा भादि ने लिसे हैं जो विशेष रूप से हृष्च्य हैं । 

(५) हिल्दी साधनों मे 'भक्त-माल? भक्तों बे अध्ययत के लिए महत्वपूर्ण है। 
“भक्तमाल” में नामदेव के जीवन की विनश्षण वानें मिलती हैं। इससे भी पूर्व 
लिखी गयी अतम्तदास कृत नामदेव परिचयी' मिलती है ।१  अनन्तदास मे अनुमार 
नामदेव कलियुग में प्रथम भक्त हैं। केशव को दूध पिताता, मन्दिर का द्वार फेरना, 
बादशाह से भगड़ा, मृत बैल को जीवित करना तथा हरि का अपने हाथ में धप्पर 
छवाना बादि पदनाएँ हैं । 

(६) “उत्तर भारत की संत परम्परा में संवृप्रयम हिन्दी में नामदेव के बारे 
में विस्तृत जानकारी दी गयी है। विद्वान लेखक का कहना है*--'ऐतिहामिक 
तथ्यों दे आधार पर विखो गई, पूस्यत विश्वसनोय मममी जाने वालो जीवनियों का 
नितात अभाव है और जब तक नामदेव की सममी जाने वाली मारी रचताओंजी 
पूरी छानवोन नहीं हो डाती, तव॑ तक उनमे दी गई बहुँद्व सो बातों को भी हम 
असदिग्ध महीं कह सकते । इनके अनुसार नामदेव मरसीदासनी नाम के कराद़ के 
निकदम्थ ग्राम मे दामायोंट दर्जी के यहाँ पुत्र रूप में पंदा हुए। छीपी कहसाने 
बाली जाति दर्जी और कपड़े छापनेका कार्य महाराष्ट्रम करती थी | अन्य सद जीवनी- 
सबधी बातें कुछ हेर-केर के साथ वे ही हैं जो अन्यत्र मिलती हैं। श्री परशुराम 

१ हामदेद की परिचयो-हल्तलिखित प्रत्य अमांक २७६, पूना विश्व विद्यालय, 
(जपकर प्रयालय), अनंतरास । 
२ उत्तरी मारत को सत परम्परा--परघुरास चतुबदों, पृ० ह०६॥ 


तुलनात्मक अध्ययन श३१ 


चतुवेंदी जी इस बात को स्वोक्रार करते हैं कि, 'नागदेव के परिचय में आगे 
घलेकर किविंत्‌ परिवर्तेत भी १रता पड़े तो आइचर्य को बात नहीं होगी 7१ 

(७) आचायय॑ रामचन्द्र शुक्ल केत 'हिन्दी साहित्य के इतिहास” में नाम्देद 
की वुछ विशेष जानवारी दी गई है ॥ सत-मंडली में नामदेव की परीक्षा तथा उन्हें 
कच्चा घडा कहा जाना, दाद में ज्ञानेश्वर के अयत्नों से नाथपथी योगसार्गी विसोदा 
सेचर को गुह बतादा आदि का उल्लेख है तथा “भत्तमाल' में वर्शित चमरकारों का 
विवेचन किया गया है ।* आचार्य शुक्तजी के नामदेव विपयक ये वाक्य अत्यत 
महत्वपूर्ण हैं-- महाराष्ट्र मे नामदेव का ताम सबसे पहले अ।दा है। सराठी अमगों 
के अतिरिक्त इनकी हिन्दी रचनाएं प्रचुर परिमाएमे मिलनी हैं । इन हिन्दी रचताओ 
में विशेष बात यह पाई जाती है कि कुझ तो सगुणोपासना से सबध रखती है. और 
बुद्ध निर्गुशोवासना से (२ 'नामदेव वी रचनाओ में यह बाल साफ दिखाई पड़ती 
है कि भगुए भक्ति के पदो की भाषा तो ब्रज या परम्परागत बाव्य-भापा है, पर 
निर्गृत बानी को भापा नाथ पथियों द्वारा गृहीत खड़ी बोजी या संघुक्की भाषा 
है (४ 'मामदेव वी रचना के आयार पर वहा जा सकता है हि. निमुंन पथ! के 
लिये मार्ग निकालने वाले नाथ-पय के योगी ओर भक्त नामदेद थे।”* “सब सग्रुण 
मार्गी भक्त भगवादु के ब्यक्त रूपके साथ-साथ उनके अब्यक्त और निविश्षेप रूप का भी 
निर्देश बरते आये हैं जो दोधगम्य नही । वे अब्यक्त को ओर सवेत भर करते हैं, 
उमबे विवरण मे प्रवृत्त नहीं होते ।! नामदेव इधर इसलिये प्रवृत्त हुए थे ब्योकि 
उम्दोने अपने गुरू विभोवा से ज्ञानोपदेश लिया था और प्रिष्य के नाते उप्रकी 
उ्दधरणी आवश्यक थो। 

(५८) 'हिन्दी को मराठी मत्तों की देन' के लेखक आचार्य विनय भोहन शर्मा 
भरामदेव की हिन्दी रचदाओं के बारे मे अपने विचार यो प्रवट करते हैं---यह सत्य 
है कि क्योर के समाम नामदेव की हिन्दी रचनाएं प्रचुर मात्रा मे वही मिलती, 
परुतु जो कुछ प्राप्त है उनमे उत्तर भारत की मंत्र परम्पर। का पूर्व आमास मिक्षता 
१. उत्तरी भारत को सत परम्परा--परशुराम चतुवंदी, पृ० १०७) 

२. हिन्दी साहित्य का इतिहास दक्षम सस्करण-आचार्य रामचन्द शुक्स, 
दु० ६४, ६६, ६७) 





हे आः ४ है ४१ ६६। 
डे, के फ मद जा हे 
४ क्र है 3 दर ७०। 
६ हिन्दी धाहित्प का इतिहास (दद्षम स्र्करण) आचार्य दामत्रन् शुस्त, 


पृ० ६६ ३ 


श्श्३ हित्दो मोर मराठी के बप्राद साहित्य का 


है और उनके परवर्ती मतों पर निश्चय ही उनका प्रभाव पडा है जिसे उत्होंते मुक्त 
कठ से स्वीकार किया है। ऐमी दक्षा में उन्हें उत्तर भारत में निर्दुण भक्ति का 
प्रदर्तक' मानने में हमे कोई क्रिमक' नहीं होनी चाहिये ।* 
नामदेव के जीवन वी महत्वपूर्ण बातें और रचनाए-- 
अब तक नामदेव को जीवनी के विभिन्न आधार और सूत्रों को हमने देखा। 
अब निष्वर्ष रूप में कहा जा सकता है कि नामदेव परदरपुर में सन्‌ ११७० शक- 
११६२ में पैदा हुए। बचपन से ही वै दिठुडच मक्त ये । विृठव की मूर्ति, विदृल 
का माम, विद्ठल का जयोप, पदरपुर का निदिध्याम इन बातों में वे मो फोसदी 
विदृठल भक्त बन गये । विदुझत मूति सचेतन है. और यही एकमात्र उपास्य है ऐमी 
उनकी हेड श्रद्धा थी यह लू रा पागारह्रजी का मत सही जाव पडता है।*ै 
लौबिक जीवन की ओर उनकी दृष्टि उदासौद थी अव उनकी गृहस्थी सुचाझु रूप से 
खतबते के बदले विरोध पूर्ण वातावरण से युक्त ही सद्य रही। “मैं भक्त हैं! महं 
अहकार उतमें उत्पल्त हो गया था। उनकी इस स्थिति का तिरोभाव होइर 
विश्युदध भक्ति की स्थापता उनके बत करण में होने का प्रसंग घक १२१३ में 
आया । यहे वह प्रसग था जब नामदेव ने आदी में जाकर ज्ञानेख्वर से मेंड की ! 
इस मिलन में उन्हें अपना आत्म-विरीक्षण करने का सुणवमर मित्रा और वें 
प्रवर्मुख बत गए । ज्ञानदेव के आदेशानुखर आवकान्तायवाथ' में जाकर विसोवी 
खेचर से गुरूपदेश लिया । इसके पूर्व का प्रसग वडा मामिक है। नामदेंद्र जब 
नागनाथ के मन्दिर में पहुँचे दो शिवर्विय पर ढागे फेलाये विसोदा खेचर को उन्होंते 
मोया हुआ देखा । नामदेंद को यह देखकर विस्मय हुआ | उन्होंने दिगोवा सेचर 
के पैरों को वहाँ से हठाया तो एक आश्चर्य नामदेव ने देखा | वे जियर पर हदाते 
उधर शिवलिंग ही दिखाई देता । इससे उन्हें भ्रगवाद्‌ सर्वत्र हैं यह ज्ञात हुआ। 
विसोबा के अनुप्रह से दे ज्ञानी वत गए। इस गुर हृपाका वे स्वयम्‌ वर्ण 
करते हैं-- 
श्रवणी सागितली मात । मत्तक्षी ठेवियता पद पिड़ा । 
दिवजित ऐेला नामा। खेचद वित्ता । प्रेमाचा पिसा। 
तैऐ नाम्ता कंसा उपदेशिता तया सामितले ग्ुज | दाखविते निज। 
गाल्हाढी हो तूत । काय चाडा । खेचद स्टटों मज 7 
ज्ञानराज है ग्रुई तेरे अयोचढ नाम्या बेला।5 
१. हिन्दी को मराठी सत्तों को देद--आचाय वितयमोहन दर्मा, पृ० १३६ ॥ 
३ मराठो वाह मयाचा इतिहास छग्ड १-ल रा पॉगारकर॥] 
३ नामदेदाची गाया-वित्रश्ञाला प्रेत, अपन्ल १३८, पृ० शेश३ भाग २। 


छुलनात्मक अध्ययन श्३३े 


विस्तोबा ने नामदेव को ताम-सत्र देकर कृतार्थ कर दिया । विमोवा भक्ति* 
प्रेत में पायल बस गये थे ! उम्रका रहस्य बतवाकूर उन्होने नामदेव को विदेही 
बना दिया । यही ज्ञान वास्तव में गुरूनप्र है। ईइवर प्राप्ति का भाग हो एक 
अमोघ साधन है यह दनलाकर उसे नामदेव को सौंप दिया । 'परढरिनाथ को नगरी 
में मोक्ष और अध्यात्म के क्षेत्र मे मद लोग एक ही घरातल पर हैं इस तथ्य को 
नामदेव ने आत्मयात्त कर लिया और अयने आचरण से भागवत-धर्मीय कसा होता 
है उसे प्रत्यक्ष दिखा दिया। गृहस्थाश्रम तो उन्होंने न छोड़ा परन्तु उसकी उपेक्षा 
करते हुए भगवद्‌ भक्ति में इतते लीत हो गए कि वे वारकरी सप्रदाय के एक आदर्श 
भक्त और एवं बड़े सम्त पा स्वयम आदर्श बन गये। नामदेव ने इसी भक्ति के 
आंबेश में धंत कोटी अभेग रचने वो प्रतिजा को ऐसी कहाँ जाता है। वे स्वयम 
कहते हैं--'शतकोदी सुके करीन क्षमण (! इतनी बडी सद्या में ने तो उनके अमग 
मिलते हैं म उन्होंने इतने रचे होगे! इस प्रतिज्ञा को तात्पर्य ऐसा है कि बहुत 
अमजू नामदेव ने रचे । वैसे कुल २५०० अभज्भ उपलब्ध हैं। इनमे भो लगभग 
५०० या ६०० अभज्ज मूत्र नामदेव के होगे। “विष्णुदास नापा! के भी अभग 
सामदेव की गाया में मिल गये हैं। और भी अन्य नामदेव हुए होगे जिनकी रचनाएँ 
इसमें मिल गयी होगी। महाराष्र सरकार की आर से मामरेद की प्रामाशिक 
अभभो की गाथा प्रकाशित करने के लिए एक समिति स्वापित की गई है। अगली 
अभपो में मामदेव और ज्ञानेश्वर का अभिश्नत्त बराबर देखने को मिल जाता है । 


चरिश्रकार नामदेव-- 


ज्ञानेश्वर बेः साथ और अन्य सतो के सहित मामदेव ने तोर्थ यात्रा की थी। 
उस प्रसंग को लेकर रे गये अभग “तीर्थाबली के अभय' ताम से प्रसिद्ध हैं, जो 
ज्ञानेश्वर के चरित्र का ही एक भाग है। नामदेव मराठी के आद्य चरिप्रफार मते 
ही न हो पर उनका ज्ञानेइवर चरित्र रमपूर्रो है। आादि', समाधि” और तीर्घावली' 
नाम के तीन प्रकरणी मे पूरा ज्ञानेश्वर चरित्र नामदेव ते करोर-ऋरोब साढ़े तीन सौ 
अभगो में गाया है ? आदि में ज्ञनेखर, उतके माई और बहन का पुरा जीवन 
चशित है। तीर्षाविली' में ज्ञानदेव के माथ की गयी यात्रा और मिली हुई आत्मा- 
जुभूति फा सरमता पूर्ण चर्शन है । ज्ञानेश्वर के विसोदा शिष्य थे ओर विसोबा के 
दिव्य नस्मदेव थे ।॥ अत अपने परस््यर युरु के प्रति दामदेश का अस्त-कररा थद्धा 
बुरे भावों से भरा हुआ होगा इसमे क्या आस्वर्य हो सकता है ? इसमे ज्ञान मौर 
भक्तिका पूर्ण समन्वष दिखाई देता है। 'समाधि' प्रफरण मे ज्ञानेदवर के वियोग का 
परम दुख कझुए रस को पराकाश्टा पर पहुँदाकर नामदेव ने प्रकद कर दिया। अपना 


१२३४ हिदो और मराठी के वंष्शाव साहिहय को 


भाते हृदय ही मार्नों इस बहाने अभगों मे मामदेव मे अभिश्यक्त वर दिया है। 
शातदेव को समाधि लेते हुए प्रत्यक्ष नामदेव में देखा था। अत उनका वियोग 
नोमदेव को असहा होना स्वाभाविक ही या। इसके दाद वे उत्तर भारत में सुदूर 
यजाव में गये और भागवत धर्म का प्रचार बीस-पच्चोम साल तक करते रहे । 
प्रजाद में वे घोमान नामक रथान पर रहते थे ॥ उनकी हिन्दी रचना तभो रची 
गयी होगी। शा वा जोशी वी 'पजावातीस नामदेव यह पुस्तक इस विषय में 
विशेष हृष्टय है । 

नामदेव की हिन्दी रचना या पद-- 

सिखों के ग्रन्थ साहय में (भक्त नामदेवजी पी मुसवाती' नाम से ६१ पद 
मिलते हैं। इधर विभिन्‍न स्थानों से पाई जाने वाली हम्तलिखित प्रतियों के आधार 
पर बुस हिस्दी पदों पी सम्या २३३ हो जाती है तथा साखियों भी सम्या १३ है। 
इन प्रतियों में पदरपुर, काशी, नागरी-्दारिणीन्मभा वाराणसौ, धोमान, पटियाना 
और पूरा विश्वविद्यालय को हस्तलिल्लित प्रतियाँ आती हैं। पूना विश्वविद्यालय के 
हिन्दी विभाग से अब नामदेव के हिन्दी पदों ब। पदावली ओर मासियाँ संपादित 
होकर प्रषाशित हो गयी है । एक पद देसिये' - 

मत मेरे गजु जिख्हा मेरी काती। सपि-्मपि काट जमको फॉसी ॥ 
बहा करऊ ज्ञातो फहां करऊ पांती । राम को नाप प्षपओं दिन रातो ॥ 
रांगनी रागओं सोयनी सीवऊ । रामनाम बित्रु धरिअन जोबऊ ॥ 
सुहने की सूई रुप का घागा ॥ सामे का चीतु हरि स्गलागा ॥ 

“मन रूपी गज और जिद्धा रूपी केची की सहायता से यम्र का फ़रदा में बाद 
रहा है। मैं तो दिन-रात रामनाम जपता हूँ मुझे जाति-पाँति में बया लेना देना है । 
बपड़े रैगता और कपडे सीना मैं अपने हाथो से करता हूँ। परन्मु मेरा एक क्षण 
भी रामनाम के बिना नहीं बीतता है। मैं तो अपनी सूई को स्वर्ण की समता हू 
गौर सूई के छेद से बाहर भाने वाला डोरा चाँदी का है ऐमा मानता हूँ। मेरा 
सारा चित्त पूर्रत- भगवान्‌ को ओर ही लगा है।” इन पदों में मराडी यी छाप 
प्रत्यक्ष दिखाई देती है सबध कारक का च' और भूतकाल का 'ल' प्रत्यय वाचितृ 
ब्रपुक्त हुए हैं। नामदेव के मराठी काव्य में मिलते वानी संगुए-भक्ति हृदय की 
झ्ातंता, रूपक चातुर्य और हृष्ठत गोजना उनको हिन्दी रचनाओं में भी यतननात्र 
मिलती है पर इसमे जो एक विशेष बात देखने को मितरती है वह है सन्तों की 
'तिर्गुण-धेली ।! कबीर उनके गुर रामानस्द, पीपा, रज्जव आदि में आगे चवंकर 


32,252: 74 कक 244 
१६ पजाबातोल सामदेव पद ४-शं. पा, जोशी, पृ० ८४ । 


सुलनात्मक अध्ययन म३५ 


जिस चली में लिया वह यही शैली थी ) इस तरह नामदेव ही हिन्दी निर्मुण शंत्ती 
के आदि कवि हैं। पजाव में नामदेव के बद्ोरदात जात्तों, लब्धा आदि प्रमुख 
शिष्य ये । राष्ट्रभाा की आज को समस्या एक तरह से नामदेव ने अपनी कृति से 
उसी समय हल कर दी थी । माप शुद्ध हितीया को घोमान में (ग्रुरंदास पुर 
जिले मे) एक मेला लगता है। इस सामदेज स्मारक को 'गुरदारा बाबा 
नामदेव जी! कहने हैं। पञाव में नामदेव संप्रदाय मे छौपा! बुनकर, दर्जी जाति 
के लोग अधिक मिलते हैं। भागवत घ॒मं की पदाक्का इस तरह पढ़रपुर से एजाब 
तक नामदेव ने फहराई। यह एुक बहुत बडा कार्य है। उन दिनों यातायात के 
साधन नही थे । मुंमलमानों के आक्रमणों से और झासनत से राजनीतिक और 
सामाजिक जीवन क्षत-तिक्षत और जजेर हो गया था। इसतिए नामदेव के हस 
महान कार्य का बड़ा महत्व है। तामदेंव का सारा परिवार भक्त होने से सब ने 
अभप्रग रचना की है। इत सब मे जनाबाई दामी के अभय विश्वेष प्रसिद्ध हैं। 
ऐसा कहा जाता है कि सान्नात भगवाद्‌ विदेठल जनावाई की एक तिष्टा से प्रसन्न 
होकर उसके हर काम जंसे पोसना, कूटना भादि में मदद किया बरनते थे | कम से 
क्रम इस भक्तित फा ऐसा विश्वास था यह तो हम अच्छी तरह कह सकते हैं । 
जवाबाई का एक अमग बानगी के रूप में दृष्टव्य है*-- 
'सेई थेई विठावाई! मारे पंढरोचे आई ध 
भीमा आए चद्रभागा । बुस्‍्या चरणीच््या गया ॥ 
इतुक्या सहित सवा दा यावे । मार्क रगणो नाचादे ॥ 
माझा रए सुभ्भेषा गुणों महणों नाप्रणाचों जती ॥! 
काम काज करतेन्करते जनावाई को विदृठलमग्र भक्ति की धुन लग जात्नो 
थो और सर्वत्र उसे विदूठडलमय ही सब कुछ दिखाई देता था। और भी एक अमग 
देखियेर-- 
“आड लोट करो जनी । कोर भरो चक्नपाशी ॥ 
सात्दी सब्धास कादो । पुदे जाऊति उखछ भपड़ी ॥॥ 
साडुनिया सोरपत॥ करो दक्खण काइख पत 
राना जाये शेछी साठी । देचू लागे विदोदा पाठी । 
जतठी जाई पाएिपात्ती ) भागे धावे हपोकेशी 3 


इब्द कितने सोधे-साथे, मन क्यो कितना कोमल भाव, अन्त करण की कितनी 


३२. सकल संत यायथा -" जताबाई अभघंग १६२३, पृ०२२० भा पा. बहिरट ६ 
रू. हे मे. रहिए) एम्स. 





२३८ हिल्‍्दी और मराठी छे वैष्णव साहित्य का 


नया ऐतिहासित अनुमघान की दृष्टि से लिये गये कई चरित्र उपलः्ध हैं। स्वयम 
पक्दाय अपने घरित्र के बारे ये कहते हैं।-- 
मुछोच्या मुझझों एका जन्मरा। मायवापे योर घाक पेतता 0 
कंसे मूछ न्षत्र आले रपाठा । स्वये सागसो दोहोच्या निमू छा ।श 
दरति शरिता अवय्यावि क्राली दांठो । मुझो छागोनिण घाविसो हयाती है 
एशा जनादंदों मूछोब्या योदी । माव सह्ट समझा बापचि पोंटी ॥ 


मूल मक्षत्र में एव्नाय पदों हुये। तब इसो माँ-चाप को चिता उलप्र 
हुई। यह बूत नक्षत्र मेरे पररद में वश आया वैंन सो दोनो वा विनाश बर दिया। 
गूतत माया हे प्रृर्ठ को अर्धर परढझ्ा सो ही एस्नाए ने आत्मग्रात कर लिया और 
आत्मम्वरप मो पहचान लिय! 9 


एकनायथ चरित्र व जीवनी -- 

मुप्रमिद संत भानुदाप्त के: वश में ए्नाय उत्पन्न हुए। दृष्णदेवााय दे 
समय भानुद्याम जीवित थे। सन्‌ १४३० से १४५२ तक हृष्णदेदराय फा काल 
माता जाता है। विजयनंगर के राजा ने पढ़रपुर बी विदृदव मूत्रि अपती राजधाती 
में ले जावर रखी । पदरपुर में विदृदन दर्शन का सुख सूटले दालों के लिए यह बड़े 
सकट़ का समय था। थी विस्ट बेचा में मातुद्यम जिदुल करे मूति को साहम पूर्वक 
पदरपुर से आये । मूर्ति घुटने कतर उत पर अमियोग लगाया गया पर वे ईश्वर 
कृपा से इस अभियोग से मुक्त हो गए । सत भावुदाम वे पृत्र चक्रपाशि, चक्रपाणि 


तुलनात्मक अध्ययन र्३६ 


स्वामी के उत्तर दायित्व से एक्‍नाय को सौंप दिया। इस वियय में श्रीत्ृष्णदास 
जगदानदन अपने प्रतिष्ठान चरित्र” नामक ग्रन्थ में इस प्रदार विवेचन करते हैं (९ 


» 'मग पायारनि येबनाथ। चक्रपाणित जाला साथत। रहें आयुच्या 
वचश्चौत । तू येकत्वे येकला ७२५॥ म्हंशे आमुचे भरे पूर्ण दिवस । आम्हा जाणे 
निज धामास । आता दछुस्‍्या सरक्षणास्त तुज कोशांस निखावे ॥२६॥ तरी आढ़े 
ऐक विचार । आमदाबतो मास नगर जेथे जनाईन साधु थरोर। अति उदार 
मुखदाता ॥२७॥ श्वी दत्तात्नेय आदि पुरुष । तोचि चद्रदोसर प्रत्यक्ष । त्या चद- 
शेखराचा नि.शेष | पूर्ण शिप्य जनादंन ॥२८॥ ...। जनादँनाशरणा जासी | सर्वे 
सुखाने सार स्ाभसी । हे सत्य मानते आम्हासी निश्चयेमी निर्ार ॥रेथा 


“चक्रपाशि ने स्वपम्‌ एकनाथ को बुलाकर कहा कि तुम हमारे वश में केवल 
'अकेले बचे हो । अब हम्परे दिन पूरे हो गये हैं॥ अत यही चिता है कि तुम्हारा 
उत्त रदायित्व अब हम किसे सौंप दें ॥ असदावती (अहमदनगर) में जनाद॑न स्वामी 
साधु पुर्ष रहते हैं। वे अत्यत उदार हैं। आदि पुरुष दत्तान्ेय ओर प्रत्यक्ष 
भगवाव्‌ घदशेजर के पूर्ण रूप से शिष्प हैं । ऐसे जनादंन पन को शरण जाने से सब 
सुखो का सार तुम्हें मिल जावेगा। ऐसा हमने निश्चय कर खिया है अत तुम 
जनादेंन स्वामी के पास शरण जाओ ॥' 
अन्य चरित्रकार भौर डा० धाम यो. मुछपुछे के मठ मे पपने पिधामह वी 
आती के बिना स्वयस्‌ एकनाथ ही भागकर जनादंम पत की शरण में गये।२ जो 
कुछ भी हो यहाँ पर प्रचलित दोनो भत्त दे दिये गये हैं। दक्षिण मे देवगिरी पर 
अल्लाउद्टीन खिलजी के द्वारा प्रथम चढ़ाई हुई थी। उसके ववाद मुमलमानी सत्ता 
का उदय और उत्त्कर्प बहमनी राज्यकाल से दक्षिण में आरम्म हो जाता है । 
चौदहवी सदी से मुस्लिम दामन दक्षिण में था, तथा हिन्दू जनता से ही कर्मचारी 
नियुक्त होते थे । अहमदनपर प्रमुख सूबे कए स्थान या। प्रतिशन भी एक महत्व- 
पुर स्थान था । एकसाथ के गुरु जनाईन स्वामी चालीस गाँव से शक १४२६ के 
रक्ताक्षो भाम सवत्मर मे पेदा हुए। ये देवगिरी किले के एक प्रमुख कर्मचारी थे । 
अपना व्यवसाय सम्हालते हुए वे ईश्वर भक्ति मे लीन रहते पे और कहा जाता है कि 
दे बद्दे माक्षात्कारी पुरुष थे ! दर दे उपामर होते से दत्त की स्तुति करने वाले 
पद और अमय इन्होने रचे । दत्त मगबाए की उन पर पूर्ण कृपा थी । एक्‍्नाथ का 
उत्तरशपित्व उन्होंने सम्हाला | अपने गुर द्वारा प्रदस पाठभी एकसाथ शीघ्र थांद कर 


१ अध्याय १--प्रतिष्ठान चरित्र (एस्नाय दर्शन भाग १), पृ० २५८। 
२ पाच संत कवि--डा० शं. यो तुछपुछे, पृ० श६६।॥ 


शडर हिन्दी और मरादो झे बेध्णव साहिस्य का 


*ग्रंयारंम प्रतिष्टानी । तेय पंचाय्यापी संपादुनि! 
इतर ग्रधादी करण । आनंददनी विह्तारली 7 
इस मद्दाप्न्य का आरम्म प्रविदान में ही हो गया था । प्रयम पाँच अध्याय 
यही पर लिखकर उोंने उसे वाराग्यमी में जाकर बहाँ पूरा किया। शक १४६२ से 
शक्र १४६४ सक उसका लेखन जारी था। इस ग्रत्य को 'ठद्धवगीवा' भी वहा 
जाता है और मागदत धर्म का धर्म ग्रन्थ भी वह माना जाता है। इसमें काव्य बौर 
अध्यात्म, भागवत धर्म का विस्तारपुर्दक विवेचन, रूपकों की भरमार, भक्तिद्नी 
एकमात्र परमाय्य का श्रेद्र मार्य है इस सिद्धात की प्रस्वापना उन्होंने की है। भत्र में 
झग्वद॒माव देखने हुए मक्ति विरक्ति और ईश्मप्राप्ति को एक्नाय एक-रूप मानते हैं। 
वाई क्याएं, भाख्याव, उपाख्यान, दृष्ठात आदि से भक्ति की महिमा बखानीं है। 
इसमें कृष्ण-भक्ति, गुरूमक्ति, भाषा-मक्ति और मांगवत्र भक्ति के विवेचर्नों में कई 
स्पारनों पर पुनरावृत्ति मी हुई है। पर अठारह हजार ओबियो के दस अविप्नचढ 
ग्रस्य मे लोबिक जीवन में जो भाया णपनाई जाती है उम्ी को अपवाकर सोषी- 
साधी झे ती से कठित प्रारमाधिक सिद्धान्त संसारी जीवों को सरसता के साथ 
समझाने हैं। जनादन स्वामी भी उनकी इस हृति से परम सतुष्ट होकर उन्हें प्रामद 
बुक्त वाणी में यह आशीर्वाद देते हैं*-- 
“है टोका तरी मराठी । परि ज्ञानदाने होईल लाठी ॥? 
मराठी में टीका द्वोने प्र भी दसके ज्ञानदान से वह शेट मानी जावेगी । 
दसी समय वे 'रतिमणी स्वयवर भी रच रहे थे। श्र १४६३ में इसे 
उन्हींने रचा। इसी वाराणमो के वास्तव्य में द्विददी के वरेष्य वैंप्णव संत तुलमौ- 
दासजी के बारे में उन्होंने अवश्य सुना होगा। सभव्रतः वे उनसे मित्र भी होंठो 
कोई आइचर्य वो वाठ नहीं है। देसे इन दोनों के ऐतिहामिक मित्रन का कोई 
प्रमाण उपतन्ध नहीं है । इस विपय पर श्री जगमोहत चतुर्वेदी द्वारा लिखित 
"एक्नाय और तुनमीदास! यह ग्रन्य दृष्व्य और उल्लेखनीय है । दोनों के चरित्र में 
क्षश्रिक सास्य है, दोनों मे भावसाम्य है, दोनों का वाराणसी से सम्बन्ध था और 
दोनो ने रामक्था पर रचनाएं की हैं। तुतसोदासजी एक्नाय में आयु में बड़े ये। 
दोनो से जन-मापा में ग्रन्थ रचना को है । एक्वाॉय के मागवत का श्रयम वाराएमी 
के मराठी जापियों के द्वारा विरोध हुआ पर बाद में इस प्रमिद्ध ग्रन्य का का्ी के 
कमंठ विद्वानों दें द्वारा स्वागठ किया गया और उसे पातकी में रखनर उसका जुमत 





१ एकतायी सागवत 
२० एक्नाय मागवत पर जनादन स्वामी का अमिप्राय । 


इतनारमक अध्ययन २४३ 


निशाता यया था। देँसे स्मरणोंय दाठ यह है हि काशी वे वर्मंठ विद्वानों को 
प्रांत मराठो भाषा में रचना की यह बा आरम्भ में दी नहीं थी! 
एकवाप को हफुट अन्य रकताएँ-- 

एग्ताथ ने हस्तामतक, घुडाशक, स्वात्मसुरर, आबरद नहरों, गोतासार, 
बिरजीद पद, योता-महिमा आदे छोटी स्फुट रचनाएं लिखी हैं। शकराचा्य मे 
चोदह श्वोर में गुक्त हहोत पर ६७४ ओोतड़िएं में हस्तामतक' वाम वी मराठी 
सर दोवा एकवाद ने विखी है। 'शुवराष्टन्‍ में ४४७ ओबवियों में शुदमुनि के 
अद्व॑तावस्पा में सप्ाप्त आनन्द रुप स्थिति वा वर्शान है। यह अईतावस्णा वैगुप्ण और 
विधि-नि्ेष बे परे रहती है। यही भादाय॑ के द्वार इससे एशसाय ने प्रसट क्या 
है। 'स्वात्मसुब' ४१० ओवियों में गुशस्तश्न, अद्वेतमक्ति बादि विपयो पा विवेचन 
करे पाठों छोटो रचना है॥ आनन्द सहरो' में एबलाप मी अपनी स्थात्मानुभूति, 
एकनिए गुरु-मक्ति को मदिमा धादि वर्शित है। 'बित्जीव पद' में बेवल ४२ 
शओदिएो में देह-सु्यों के इति उद्यमीतचा दरतकर अनुराए युक्त दंराग्य से और मृत्यु 
का स्मरण रसकर पर्मार्थ-सेत्र भ चिरजीव पद को ध्ाप्ति $ऐ को जाब इसे 
बनताश है। अम्य दोनों रखवाए छोटे स्फुट प्रबरण है। रव्िमिणीन्वप्रम्बर 
शक १४६३ में अपने वाराशसी निवास के समय में एक्ताथ ने रचा, यह उल्लेख हम 
पहुते ही बर आये हैं। यह एक सड़ काब्य है। भागवा के दशाम स्कृथ के हुल 
१४४ श्लोकों एर बाधारित १७१२ बोवियों मे एक्लाप ने इसको अपनों स्वतः 
प्रणा से रचा है ॥ एकताय कौ यह एक अमर इृति है। इसमें काव्य, अध्यात्मज्ञार 
और भक्ति, कल्पना और भावना, परयाय॑ ओर प्रपद रे सबदें सब दृथ्श क्‍या? 
तानेनाने में एशख्य हो गये हैं ।१ 
अस्य कृतियाँ और अभग-- 

मद एबनाय ने पद ओर बभवों की यावा प्रसिद्ध है। सद्ठीतेंन वर 
करते समय-समय यर इनकी रचना वे करते थे । निर्मेश रा बोए भर मंगुण 
अति दोनों के अनुभूति इत अभड्जो से व्यक्त की गई है। ब्ृष्ण को संगुण भर 
तो उसके हृदय मे मद वियपान रहा बरती थी। वातक़ोड़ा ने अमग, ग्वा 
कौर अनेक वेदतपरक अध्यात्म के रूपको को इत अभी वा और पदेंयगा « 
विपय बनाया यथा है । विपुल मात्रा हे हिंदी पदों मो भो रखता एकसाथ मे 
है। उतके अनज्ढों का रम मूखठ' भक्ति है, यों दिपयानुसार शुज्भाए, मदुभुत 








३ पाँद संत कवि--ड्वा० शं. यो, तुझपुछे, १० २११, २१४, २१९, 


श्ड४ हिन्दी मोर मराठों के देध्षव साहित्प रा 


बोत्मत्य रसो में वे पद रचते हैं, पर सब में भक्ति रस प्रधान हो जाता है उसे 
अमज्नों की प्रशसा उनके गुछ जनाद ने स्वामी ने भी को है। अपने अनुपम सौंदर्य 
सहिठ चचल नेत्र मटकाती हुई, वायु के भोक्तों से कर्ण कुइ़न हिलाती हुईं जाने 
वाली राधा का धब्द चित्र देसिये)-- 


बारियाने कुष्डल हाते। छोछे मोडित राया घाते ॥प्रु था 
राघा पाहुनि भुज्ले हरि। दंल दुसे नंदा घरों ॥ 

हरि पाहुनि भ्ुलज्ली चित्ता । राघा घुसली डेरा रिहा ॥ 
मन मिनतेसे मना । एका मुलला जनाईना ॥ 


*राघा के कर्ण कृडन हवा के भोके से हिलते हैं, सावले कन्हैया की ओर 
क्ाँखें मटकती हुई चलती है । राघा के अनुपम सौन्दर्य को देखकर हरि लुब्य हो 
गये हैं और नद के घर गाय के बदले बैल दुहने लगे हैं। राघा की भी पही अवस्था 
है। वह हरि को देखकर अपने चित्त मे चकित हो गई है और परिणामत रिक्त 
मटुकी ही मथानी से मथ रही है। दोनों के मत परम्पर आकर्षित हो गये हैं। 
इसी तरह अपने गुर जनाद'न के प्रति एकनाथ भी श्रद्धा से लुझ्य हैं। 'इन अमज्ञो 
की द्ाब्द योजना, कब्पना प्रवराता, भाववा वी आद'ता सभी अध्ययत करने योग्य 
हैं। एकताय के वाई मय का एवं ओर प्रकार “मास्ड' माम का है। 'भादड! प्र 
"बहुरूढ' से वना है । प्रग्रेजी मे जिसे (70]:-[.07९) कहा जाता है उमी तरह 
एकनाय मे अपने तद्युगीन महाराष्ट्रीय प्तामाजिक जीवन से सवधित ज्ोकगीत ही 
इन भाझड़ों के माध्यम से रचे हैं। इसमे अदुमुतता के साथ श्रचलित सामाडिक 
हढ़ियो पर फशक्तियाँ कसी गई हैँ। व्यव्यात्मक चुटकियाँ ली गई हैं । हिन्दी पदों मे 
॥हलदुनतुर्क सवाद', विश्वेष प्रसिद्ध है इत्र सब्र में वेदात युक्त अध्यात्म के रूपको का 
अयोग एक्नाय ने मुक्त हस्त से किया है । 

श्री एकसाथ के बड़े लड़के हरि पडित बहुत बडे धास्त्री थे । श्री एकताथ से 
उतकी से निभने के कारण ये उससे रूठककर वाराणसी मे जाकर रहने लगे थ। बाद 
में श्री एपनाथ के समझाने दुभाने पर हरिपडित वापस पैठणा को लोट आये । एक 
बार वे दासोवृत नाम के एक और अपने समकालीन सत्युधप से मिलने गए और 
अपने साधुत्व और सतत्व से उनके भ्रहकार को दूर कर जाए। दशक १४०६ में 
एक्लाथ ने एक और महत्वपूर्ण कार्य ढिया। ज्ञानेश्वर ने एकलाथ शो स्वप्न 
आदेश दिया। एकनाय अपने हक अभग से उत्तर दर्सोत दस प्रकार करते हैं-- 





१. एक्नाय कृत एद--एश्नाय गाया । 


छुलवात्मक बध्ययत श्श्श 


थी शानदेये पेऊमि स्वप्नांत | सापितलों मात मजलाणो ॥ 
दिव्य सेन पुज मदनाचा पुतत्धा । परब्रह्म केवल योलतसे ॥ 
अजानदुक्षायी मुछी कंठासी लागली ॥ येऊनि आदी का्ढ़ी बेगी ॥ 
ऐसे स्वप्त होता आलो अलंकापुरों । तंवनदो मामारी देखिले द्वार ॥ 
एका जनादतो पूर्व पुष्प फछलें। झोगुर भेदले ज्ञानेश्वर ॥* 
मुसलमामरे के आक्रमणों मे आलदी का ज्ञानदेव का समाधिस्थान नष्ट हो 
गया था ।' इमका जीर्शोद्वार एकनाथ ने किया । स्वप्त में आकर तेज'पुने शानेइपर 
में उनसे कहा कि अजान यूक्ष की जड़ों ने उनके गले को जकड़ दिया है। अतः 
शीघ्र आकर मुझे उनसे मुक्त करो) वे आक्वदी गए स्रमाषि को देखा और उन 
जडो को साफ किया । गुरु जनादेन स्वामी की छुपा के पुष्य फलस्वरूप श्री शानेदबर 
गुद से प्रत्यक्ष मुत्नाकात हो गई । ज्ञानेश्वरों के प्रचार मे एवं अध्ययन से पाये जाने 
वाले तंदयुगीन में अज्ञान जन्य ओर दुरायरहमूलक सक्टो का एकनाय ने निराकरण 
किया ) उमके अप्पाठों कों दूर फर उसका पराठानुसधान किया इसका वें यो 
निरूपण करते हैं । 
दाके बंचराशते सररेत्तरों तारण नाम संवत्सरों। 
पेका जताद॑ते अत्यादरीं । गौता जानेश्वरो प्रति शुद्ध कैली ॥ 
ग्रन्थ पूर्वोंच अति शुद्ध । परिषाठांतरे शुद्धाबद्ध । 
पे शोघुनि एवविध | प्रति शुद्ध सिद्ध श्ञानेश्वरी हरे 
“शक १४०६ मे, तारए माम के सउत्सर में जनादं॑न स्वामी के एकताथ ने 
अत्यन्त मादरपूर्वक गीता-ज्ञानेश्वरी को प्रत्ति को धुद्ध रूप में प्रस्तुत किया । वंत्े 
अपने से ग्रन्प शुद्ध था । १र अनेक पाठ भेदों ने उसके भूल स्वरूप को विवृत्त कर 
दिया था। अत उनवा अनुश्नीलन कर पुन ज्ञानेश्वरी का पाठानुसधानयुक्त संपादन 
कर उसे शुद्ध हुप में सिद्ध शिया है ! इस तरह एकनाय को हम मशटी के प्रथम 
पाठाजुसधापक और संपादक माने सकते हैं) उनके इस कार्य के बाद झानेइवरी में 
जो मराठी में अपनी ओवी क्षेपक्र रूप में मिला देने का काये बरेया वह जमृत से 
४प्ररी थाली मे पूठा ठीकरा रखने जंसा कार्य करेगा ऐसी चेठावनी भी एकनाथ ने दे 
रखी है । 
भावार्थ रामायण एकनाथ की अग्तिम कृति--- 
अपनो तद्युगीत राजनेतिक अस्थिरता और सामाजिक पार्रात्यति से उत्पन्न 


१. एकनाथ गायान्अपंग ३४२४, पृ० ३३७३। 
२ भ्ानेश्वरी श. दा. दाडेकर इत--एक्नाथकृत ओदियाँ, पृ० ६२६ ॥ 


६ 





र्घद् हिन्दी ओर मरादों के बेध्णव साहित्य का 


टुदंशा को देसकर और तुलमीद्म वी रामोपामना पे प्रेरित होकर आदण्ण रामराज्य 
यू कल्पना से भावार्थ रामायण वय एकताथ ने प्रझयत किया । इस सप्तकाडात्मनझ 
रामायण मे प्रथम पाच काड और छटवे फाड़ के प्रथय ४४ अध्याय एकसाथ पूरा 
कर स्रें और उसको पूरा करने का कार्य अपने शिष्य गादवा पर छोडकर वे स्वर्ग 
मियारे। पूरो पुस्तक के २६७ अध्यायों से से १७२ नाथ रचित और अन्त ने (२४ 
अध्याय गातदा के रचित्र हैं। गाववा ने अपना नाम कही भी नहीं दिया है! 
अत तक "एवा जनारईन' यही छाप और शेली रखी है। भावार्य रामायण में गृह, 
समार, लौहिक, पारिवारिक तथा सामाशिक जीवन का मू्म और यधातथ्य वन 
मित्रवा है। इस रामायग जे दिये वाल्मीकि, अध्यात्म, क्रौंच, शिव-रामायरा से 
तथा वासिष्र पोग तथा कांलिकारूष्ड आदि से एकनाय ने आंधघार लिये हैं। यहाँ 
पर भी उनकी ज्ञान, भति और वेदाल्लपरक आध्यात्मिकता वी दृष्टि बराबर बती 
हुई है। तत्कालीन भ्रत्याचारी शासन नष्ट होतर रामराज्य की स्थापना हो जाय, 
स्वृध्म प्रदिश्नित हो जाय इसती चित्ता एकलाय को इस ग्रन्थ मे लगी दिखाई देती 
है। यह उनका ओजस्वी महावाब्य है। एक्नाय वी समाजोन्मुखता अद्वितीय और 
अपूर्व है। भागवत के घ॒र्मं मस्दिर को हद लोक्ाभिमुखता का एवं लोक्जागतिवा 
स्तप्त एकवाय ने दिया था यह बात बजिवार सत्य है। एक्नाय स्वयम्‌ गृहस्थाश्रमी 
जीव थे। अपने आचरण से शूदादि को भी उतका प्रेम प्राप्त हुआ था। वे उनके 
महाँ भोजन तक कर आये थे। रामेझबर को अर्षण करने वे गंगाजत ले जार हे थे । 
पर राह में एक तृपाते गधे को देखकर वह गंगाजल उसे प्राशव करा दिया। उनमे 
ममत्व बुद्धि थी । वे परम काइणिक थे । एक यवन के वारन्वार उत पर यूके 
पर भी उन्होंने अपनो शाति कायम रखी ओर वास्वार स्नान करते रहे। इस 
घटना से उनकी सहिष्णुता और समतातता दिखाई देती है । वे सचमुच लोकीत्तर 
पुरुष थे । एकनाय ने अपनी लेखनी से रमयुक्त, प्रसादयुक्त, बवित्व से स्फुरित 
मद॒भाव से आद् और प्राजकछ भाषा में अध्यात्मिक विवेचन अपनी समस्त कृत्ियों मे 
पम्तुत कर दियां है। ईर प्राप्ति दा सरल मार्ग एक्‍लाथ ने अपने तदयुगीन 
समाज के सामने आचरणा, अनुभूति और अभिव्यक्ति से महाराष्ट्रीय जतता को 
दिखाया। धंक १५२९ में 'ल्युत वदी प्टी को पैंठछ में अपना जोवित कार्य 
एक्ताय ने समास क्या । अपने गुढ के वे सचमुच पावतम शिष्य थे । 


तुकाराम : 


स्व० पु० म० साड के मतानुमार तुकाराम किसी उसर एवम्‌ बजर जमीत 
में खाद देकर उत्पन्त किये गये अनाज की तरह नहीं उत्पन्न हुए, बरदु अनेक 


तुलमात्मफ अध्ययन र्‌४७ 


अनेक पीशिशिं में उपजाऊ जमीन में बोगे गये हरि भक्ति के पृष्य बोज से प्रकुरित 
सरम भपुर वृक्ष के: रसोले पत्व फल को तरह उत्पन्त हुए हैं।' इनके पूर्वज 
विश्दभर ने भगवान्‌ से विदृठन भक्ति को वशपरफ्रागत वरदान के रूपए में माय 
लिया था। विदृठल ने हो उनको देह में बसाया। तुबाराम मोरे वुल के आवक्े 
उपनाम वाले बनियां (वुणद्री) थे। वे देहू के महाजन थे । तुकाराम अपनी 
दीनता के बारे में बसमाते हैंर-- 

'बरा कुणयो केलो । नाहो तरि दभेचि अततो मेतो 

झौर 
आस मे करी या लाझाचा ? तुझा बितवि कुराबियावा ॥! 
अच्छा हुआ मैं कुनवों जाति मे उत्पन्न हुआ अन्यधा व्यर्थ अभिमान और 

भूठे दम से हो मर जाता । अतएवं यह जो लाभ हुआ इसमे बिना आलस्य के अपना 
भला कर लेना चाहिए ऐसा विनम्नलापूर्वक तुकाराम वनियेका निवेदन है। पढरी की 
यात्रा इसके छुल में पु नी हूप में थी । इसके पिता का नाम बोल्दोडा और भावा 
का नाम कनवाई था । शक १५२० अयथयि सच १५६८ में तुकाराम का जन्म 
हुआ | तुकाराम के दो भाई सावजी और कान्होवा नाम के थे । सावजी बचप्रन से 
ही विरक्त थे ८ शकर की हृपा से ये जन्मे ये । तुकाराम की दो धादियाँ हुई थी । 
पपम पत्नी का सास रखमाई था जो खाँसी और तप्रेदिक से वित्य बीमार रहती 
थी। दूसरी पत्नी पुणे के धनवान साहुझार आप्पाजी युछृवे की लड़वी अवलो 
उपास्य जिजाबाई थी। जुवाराम का दूसरा विवाह अपनी सेग्हवीं वर्ष की बरायु मे 
हुआ। बचपन बड़े सुख मे बीतो। सुखोपमीग की भारी सामग्री और अनन्त 
मम्पदा उनके पास में थी। सहिपली अपने भक्ति-विजय में कहते हैरै--- 

माता-पिता बंधू संलन | परी उदण्ड धन्य । 

शरोरी भारोग्प लोफात मान ) एक हि उऐे अगेना ॥/ 
दुंखो का आक्रमण-- 

सबहू वर्ष की उम्र भें माँ-चाप चल बसे) बड़े भाई की स्थरी मर गई । 

टसी दुख से विरक्त होकर सावजी सीर्याटन करने के लिये घर छोडकर तिवल यु । 
तुकगराम अपनो दो छिय्ो के साथ सुद्ध पुर्देब जीव व्यतीत कर रहें थे। पर धब 
धीरे-धीरे वह सुख नष्ट होने लगा। बराल पहने से ध्यवमाय में घाटा होने लगा 
१. तुसाराम चरित्र पूर्वा--पु स लाइ, यू० १० 
२५ छुकाराम अभंग गाया--अर्भंग ३२०, पृ० ५३ ५ 
३ भक्तिविजए--महिएती ? 


र४८ हिन्दी और मराठी के बैप्शद साहित्य रा 


बोर प्रतिष्ठा नष्ट होने त्गी। अन्त में दिदाला निबल ग्रया। दुष्ट और नीच 
साहूबारों ने कान की तरह पैर लिया। इसी बवाल में उनको प्रथम पली अद्न-अध्न 
कहते हुए ही मर गई। अनाज बहुत महंगा हो गया इस ठरह ये रुव तरह से 
क्षत विक्षत हो गये । उनको निदाधा ने पूरी तरह गे ध्याप॑ लिया । इसी में उनका 
डेटा सनू भी चतर बसा घोर याय बेंद भी मर दए | थे अपनी इस विप्नावस्था से 
पूरा विरक्त जोर उद्विग्न हो यये । 
“प्रिया पुत्र 4 घु। याद तोडिला सम्दन्थु ॥ 
सहन न्धलों मंदूं। क्ाग्यहोत करटा। 
मोदूव दाखदे जतो । शिरे सादी, भरेराता । 
एकात तो जाएझा तथा साठी सागला ४७१ 
प्रिया, पुत्र और दधु का बिर विद्योह हो जाने से मैं मदभाग्य और रक वन 
गया हूँ। लोगों को अपना काया मूह नहीं दिखा सकता इसप्तिये जगल में कही 
डिसी छोने में छिपकर एकान्द में बैठा रहता हूँ। नियति के क्र प्रहारोंले उन्हें 
ऐसा फच चंखादा कि व्यवसाय और गृहम्पों ने हों उनका परित्याय कर दिया। 
नुशाराम इतकों दुपझय मानने लगे। दूसरी परनों घतवान की बेटी थी। परि- 
र्पिति झव तक अच्छी रहो तब तक वह प्रसन्न थो। परन्तु ऐसे सक्ट काप्तीन 
प्रदग तथा अवस्था में वह उनको टोकने लगी। समार करे प्रत्ति वे पूर्ण उदांसीत बने 
गए। अविदा बी रात्रि नष्ट होकर भक्ति के प्रदुर उनके अन्त करण में प्रादुर्मूत 
हुंए। मादा मोह के द्रा्-आमक्ति के बंधन जलमुेकर नष्ट हों गये। भक्तों की 
बड़ी कठित परीक्षा होती है! इस विषय पर तुका रामोक्ति प्रसिद्ध है-- 
देव भक्तालागी कद तेदी ससार। अद्भों वाराबार कदनिया ॥ 
भाग्य ध्यावे तरो भ्रंगी भरे ताढां । म्हुणोनिं हरटा करोनि ठेवो ॥ 
री धघ्यावी पुणदंतो नाती गुंते आधा । या लायो करशा पाठी लागी। 
तुका महणे मत प्रचित आलो | देखा आठिक या लोका कांप साँगो ॥र 
“मयगानु भन्छों को इृह्स्यो भो चपाने नहीं देता। अहरार पूर्णो होकर 
मौमाम्पाण्ताजी बतते वी अप्ेझा निरहकारी वन दरिद्री बनना अच्छा है। गुणवत्ी 
स्त्री के रहने पर उसी मे आउक्ति बढ़ जादी है झायद इसीतिये मेरी स्त्री ककृझा 
याने मगड़ालू प्रवृत्ति की है। है भगदादु मुझे इसका पूरा बनुमभव आया है और इत 
लोगो को में क्या वहूँ ” इस तरह पूर्ण रूप से परमार्थी घन गए । विदृठन भक्तिको 


१. भक्ति विजप--महिषती । 


२- ठुग़राम अभक्ठ गाथा-अपभड्ू ३०११, पृ० १११॥ 


हमपम्ात्मफ अध्ययन ५ श्ड६ 


थे अपनी बषौती मानते हैं। वे भामनाथ नाम के देह के पास को पहाड़ी पर या 
पास के ही भडारा नाम की एंहाडी पर एक्टन्त मे तपस्या साधत करने लगे । अपने 
गाँव के एक टूटे हुए जीर्ण विदृठल मन्दिर का गाँव के चार सोगो की सहायटा से 
उन्‍होंने जीणोंद्धार किया । उस भन्दिर में दितरात मामस्मरणा, सद्धीवेन, भजन 
अभग रचना करते हुए उसी में मग्द रहने लगे । एकनायी भागवत को सहुखबार 
प्रडकर उप्तका पुन्रः पुन पारागश करते रहे । नामदेद के अमज्ञों को पढ़ा। अन्य 
साधु सन्‍्तो के ग्रस्थो को भी पढ़ते रहे । परिणामतः उन्हें परूद्वव्य और परनारी 
विपवत लगने लगे । अपने व्यावधायिक सारे क्राग्रजों कौ इन्द्रायणी में डुदोकर वे 
पूर्णतः निस्सग बनने की स्ाधना करने लंगे। रोज प्रात काल उठकर भगवद- 
साधना में लीन रहना उनका घ्येय बन ग्रया । अध्ययन, मववे, चितत यही जीक्रन 
फम-सा बन गया । 

पारमाधिक पात्रता प्राप्त करते की साधना-- 


अपनी अनृवरत साधना भे कही निद्रा न आजाय इसलिए वे अपनी चोदी को 
रस्सी से बाँधकर घूटी में टागते जिससे भपकी आजाने पर निद्रा भय हो जाती और 
दे एकाग्रता से मनन, चितने, निदिध्यासन करने मे रक्त रहा करते। बुद्धि कुशाग्र 
और स्मरण शक्ति तीब्र होने से ग्रत्थी के अव्ययत ने उन्हें पूर्ण बिद्वान बता दिया। 
सत-समागम भी बढता गया ॥ सभी सगे सबधियों से उनका द्वेप करना आरम्भ कर 
दिया फिर भी वे अपना कार्य करते ही रहें। एंकान्तबास में उतका मत रममे 
लगा ( अरण्य के पेड, लताएँ, पशुपक्षी उनके लिये सगे कुटुम्बी जनो की तरह 
भाषित होने लगे * 

हारे बिये वृक्ष-लताएँ और वतचर ये हमारे सग्रे-हितू हैं। सुस्वर ध्वनि 
में पक्षी गांते हैं। इसलिये एकान्त सेवन बडा अच्छा लगता है । कोई गुण अथबा 
दोप भी झरीर से नही चिपकते । देह की शोभा के लिए कथा कर्ंडल आदि की 
आवश्यकता हवा से ही परिपूर्ण हो ज्यवी है! हरिकथा विस्तारपूर्षक करना यही 
ओजन वन गया है। इसके विविध प्रकार दूढ-्दूं डकर सचि सहित हरिकया सेवन 
करना उचित है । यहाँ रहकर अपने मन से ही स्वाद किया जा सफ्ता है और 
चर्चा और प्रतिवाद भी अपने आप से ही सभव है ।' इस तरह वुकाराम का सन 
विदृठल-चरछ में मस्त हो गया । पत्नी जिजादाई उनसे सदा भगड़ती-्यालियाँ, 
देती, परन्तु फिर भी उतका ध्यात रखती! जंगल में अपनी एकान्द साधवा में 
अपनी साधना में मस्त इस साधक को दूढ-हृढकर खाना सिलातों, इधर सुकाराय 


३- तुकाराम अप्दू गाया, पृ० ४२२-अभमद्भ २४८१॥ 





३४० हिन्झे ओर मरादी के बंप्शद साहित्य का 


दानी बनकर अपना घर सुटवावे । एक दार तो स्नान करने बंटी हुई अपनी पलली 
वा बस्तर भी एक गठोब महारित को उठाकर दे दिया। उनकी इस दान" 
धूरता और निम्नृश्वता पर वह तुवाराम वो बहुत कोसती | इस तरह तुवाराम वा 
घरेलू जीवन था। एक्वार स्वप्त में मामदैद ने आकर अपने शतठकोटी अभरद्भ रचने 
के अपूरे कार्म वो पूरा करने का ब्रादेश दिया। नामदेव बी तरह विद्छच ने सी 
उनको स्वप्म में यही आदेश दिया । हैं 
बवित्त स्फुरण और गुरु कृपा-- 
नामदेव वा स्वप्न भे आदेश वे अपने एक अप्नज्ञ में वर्शंन करते है*-- 
नामदेव दे ले स्वप्नामाजि जागे । सवे वाहुरंगे घेडनिया 07 
सापित॑ते काम करावे कविश्व ॥ वाऊंगे विभित्त बोलो नकोो ॥ 
माप टाक्नो सक् घारिलो विद्दले । थापटोनि केले सावधान ॥शा 
प्रमाणाची सह्या सागे शत कोटो । उरले शेवदी लाबी तुका ॥ 
"नामदेव पाडुरग सहित स्वप्न में आये ओर श्रादेश दिया कि तुप्र कविता 
करो । किसी तरह की कोई अठचत इस कार्य से उस्ते ले करते के लिगे मत 
दिखाता । मरुक्के अपने हाथ से स्पर्श कर विदुठल में सावधान जिया और आदेश 
दिया कि तुम नामदेव के शतकोटि अमझु रचते के बये हुप्ने का को पूरा कर 
डालो । में स्वयम्‌ विठृठल अभिमानपूर्वक तुम्हे आदेश दे रहा है। अत इस कार्य 
को बर डालो ।' परिछामत उतमें कवित्त का स्फुरण हुआ और वे अमझ्भ रचता मे 
लगे गये। इसी तरह फ्ककढ़ और निरोह बनकर वे पहुँचे हुये सत-मरहात्मा बने 
गये । अपने मन से भक्तिमार्ग वा अनुसरण करते हुये एवं दिव अचानक उतने पर 
गुद हैपा हुई । 
“स्दगुद राये कृपा सज कैली । परी नाही घडली सेवा कहीं ॥ 
झापश्विते वाटे जाता गंगास्नाता । मस्तक तो जाएा टेविला कर ॥ 
भोजना मागती तूप पावरेर । पडिला विसर स्वप्नामाजों ॥ 
काहूं कठे उपजता अन्तराय  महशोनियां काय त्दरा जातो ॥ 
जाशत्पा नेण॒त्पा ज्या जँस्ो भावडी | उतार सागडी तापे पेटो ॥ 
तुझा रहे मंज दाविदेला ताद । हपेचा झ्ागद पांडुरंग ॥९ 
सदयुरू दावाओ चंतन्य से मुक्त पर इंपा की परन्तु फोई सेवा मुभमे नहीं 
लौ। गंगास्नान कर्वातु इस्धायणी स्ताताय जाते हुये सदगुर ने उतके मस्तव पर 





१. तुक्ादाम अंग बाया--अर्भग १३२०, पृ० २३१३१ 
२ तुकाराम क्षमग गाया-अप्ंग ३६८४-६६, पृ० ६० 8 


हुसनात्मफ धध्यपन र५्रै 


चरदहुस्त रखा और अपनी गुश परम्परा यतवाई । राधर चैतन्य, बेशव चैतस्थ और 
यावाजों चैतन्य वी परम्परा में वादाजी चंतन्य ही उनदे गुद थे । उपासना के लिए 
लुराराम की उन्होंने 'रामदृष्ण हरि! यह मत्र दिया । यह धदना माघ शुद्ध दशमी, 
गुरतार के दित घटी । तुकाराम रहते हैं मेरे मत के भाव को ठीक त्तरह जानकर 
मेरी रचि और चाव का सरल मत्र मुझे उपदेश के रुप में दिया। झतएवं माधना 
में क्रिसो तरह का व्यवधान उत्पन्न नहीं हुआ ॥ भरसाग्र के उसपर जाने के लिये 
यह माम रूपी नौका मिय जाने से में कृतहृत्य हो गया । स्वष्म में संदगुढ ने 
भोजनाये एक पराव घी माँगा था परन्तु तुकासम को इसका विस्मय हुआ । इसीलिए 
उनको ऐसा लगा कि युरुसेवा मे गलती हो जाते से वे शीघ्र ही अन्तर्थोत हो गए । 
ग्रह गुण्पदेश शक १४४१ में हुआ ।९ 

इसके बाद बीतेन रण में तुबाराम के छुप से अभग-काव्यगगा जवाध गति 
से स्‍्रधाहित होने लगी । उनका यह काव्योत्वर्ष रामेश्वर भट्ट नाम के एक ब्राह्मण 
यो सहन नेही हुआ 4 वह तथा अन्य लोग उनका द्वेष करने सगे । बुसबी जाति 
जग एक व्यक्ति महांद्‌ आदमी बगकर बचित्व करता है यह देखकर वे उनके कार्य को 
पे सममने खगे 4 उनका सौप में रहवा भी मुशिकित बंद दिया । तुकारास कहने 
लगे३-.- 

का रावे आता ? कोरीक्षई जावे ? गवांत रहावे कोप्याबलें ? 

कोपला पाटिल धायिये हे सोक थातों घालो भीक कोश मभ ? 

अब मैं क्‍या साऊो और बहाँ जाऊं और गंवि में किस के बल पर या 
आधार पर सड़ा रहू ? गाँर का याटिल साराज है ओर ये अन्य य्रामवासी सोग 
और उनका यह व्ययद्धार ! अब सुझे भोस भो बोन देगा ?े लोगों बा सपर्क न 
उत्पन्न ही तथा पोई लिन न सगे और थे खुश रहे इमी आत्ममहिष्पु वृत्ति से 
उनकी दी इच्छानुमार अपनी अमग को पोयियाँ इस्द्रायशी मे डुबों दो। पहटे 
अ्यावहारिव हृष्टि से अपनी चोपड़ियाँ डुदो दी थी अब परारमादधिफ साधन वो पोधियाँ 
भी गेंवामी पड़ी । खोए भी पहने छंगे देचारे पूरे छुट गये । लेरह दिन प्रायोष- 
वेशन करते रहे। ने अभ् ग्रहण जिया न घते। एक शिंताी पर॑ ध्योमस्य होकर 
बडे रहे । अन्त में अ्मग बी पोषियाँ पुलइ्र ऊपर आ गई । अब उउरहें संगुण 
साकार का दंत हो गया । रामेश्वर भट्ट और अस्य विरोधद मदाजों जमे भी 
उगके क्षिप्प इतइर नाम सदन से भके बडाने ढालों थे स्वयं सहवाय देने 
सगे 4 अद वे तिश्चित होकर गाने लगे 
१ पाँव संत रुवि--शा० शें पो सुटपुछे, पृ० ३००४ 
२. सुशाराम असेय यादा--अमंग ६७६, रेंदद८रै, पृ० रैरे० । 


श्श्र हिन्दी और मराठी दे वैध्शव साहित्य का 


गाईन तुझे नाम । ध्याईन तुझे नाम । आशिक ने करों काम जिव्ह सुर्खे । 
पाहिन तुमे पाये देवीन तेये डोये। पृथक ते काय। ने करो घाणो। 
तुके दि गुर वाद | भाई के न कानीं। आारि कापौ वाणी । पुरे आता । 
करोन सेवा करो। घातेन थाई॥ आशिक नव जेठाई तुजवीशण! 
तुका म्हूऐें जीद । टेविला तुश्या पाई। आशिक तौ काई । येक क्वणा ।* 


मैं तेरा नाम गाऊँगा। लेरे नाम का ध्यान करूँगा और कोई भी कार्य 
नहीं कष गा । तुम्हारे चरण देखकर उन पर थपने मस्तक को झुका दूगा। जीम 
और मुल तेरा नाम लेते के अतिरिक्त और वुछ भा नहीं करेंगे। कानों से तेरा 
गुणानुबाद ही मात्र सुनूग्रा और कोई शब्द नहीं सुन सकता। हाथों से वैरों सेत्रा 
क्ोगा। अपने प्रेरों से चलकर तेरे पार ही आऊंया। मैंने अपने ग्राण तुझे सौंप 
दिये हैं, मं्र अन्य डिसी की झरण नहीं जा सत्ता । 
अनेक लोग उनके वीतंन में आते सगे । वीतेन के जिये केवल वोशां नथां 
भजीरे वा एक जोड़ इतनी सामप्री पर्याप्त ची। परदरपुर या माहात्म्य तुकाराम के 
अमग॑ सकोर्तन से पत्थर में भी निर्झर बहने लग जाय ऐसी भक्ति को धूम-धाम भा 
देना यही उनका ध्येय बन गया । वे कहते हैं कि यह भगवादु भावित्रों वे हायवी 
चीज है। इसको प्राप्ति चिंतत में चंठ॑न्य को रज्ध सेगे के बिना नहीं हो सक्द्री। मैं 
निश्चय पूर्वक कहता हूँ कि हृरिक्या गाने से सर्दथा सद का उद्धार हो जादेगा। 
उनका बहता है*-- 
भाम संकीर्तत साधन पे सोपे। जव्यशौल पापे ज्म्पातरें। 
ने॑ लगे सायास जावे बनातरा ॥ सुष्े येतों धरा नारायण ॥ 
रामइप्टा हरि विदृठल केशवा । सत्र हा शषावा सर्वक्षाक्र ॥ 
नाम सरीतेन यह बहुत सरघ और मुलभ साधन है । इस सघन से जत्म 
जन्मातर के पाप वष्ट हो जायेंगे। इसलिये आरम्म से हो दत्तचित होकर उस अनंत 
को मनाना चाहिये । उसके लिये कहीं मो जगल में जाने की बतई आवश्यकता 
नहीं है। बड़े चाव से रामइप्णा हरि-विदृठल-केशव यह नाममत्र स्वद्दा जंपवा 
चाहिये । ऐसा अन्य कोई मुलश्न साधन नहीं है यह मैं विठोवा की शपय लेकर 
बहता हूँ । 
तुकाराम और रामदास तथा शिवाजी के पारस्परिक सम्बन्ध-- 
तुकाराम और रामदास के जन्मकाल मे दस वर्षों का अन्तर है । पर इसमे वे 


१ तुकाराम अमंग- तुझारामघो सप्ग गाया 8 
३- तुक्ाराम अपा--अभड्ड २४५८, पृ० ४१८) 
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दोनो मापस में मिले हो गही ऐसा नहीं कहा जा मकता । तुकाराम और शिवाजी 
कौ भेंट हुई थी और उसके दुतिहासिक प्रमास जी उपलब्ध हैं। रामदास तुबाराम 
जंट का ह॒तुमत स्वामी ही दामदास की खबर, आत्मारामईन दास विशाम धाम, 
और उद्धव सुत शत समय चरित्र इत तीनो प्रन्यों में उल्लेख मिलता है। 
ड्ाण्श गो सुढपुक्े के मंतानुमार यह जेट शक १५७१ में पढरपुर मे हुई होगी ।* 
इस मेंद के समय दोनो मे दो अभग रखे थे जो इस प्रकार हैं 
(३) फषि वा रिक्रामा होती । कि संहापाततों जाशी ॥| 
काधी नाम वात झ्मरसो १ काघी सदपुरुते बदिसी ॥ 
हैते महणता जत्म शैज्ा । माझे माके ग्हंसता घेलो ॥ 
राम भजावै भजाये । रामशर्तों रामचि य्हाबे 
--रामदास । 
(२) जा मो लिवारो कामा । ता होईन था रिकाम्ा॥ 
ज्ञां महतो सद्ापा्मी | पोरे आशितो सतापाप्ती ॥ 
कपा ऐक्‌ जि अवतारणी । जाओ नेदी बाइल तरणी । 
जालो शास्ती बग्पाकएणी । बोता सारदी नाहौ एरणो ॥ 
विदृठल भजन न थे कदापि। करिता खत जन येकदापी । 
तुका महऐे ऐशा नरा । न चुक्ती येरभारा ॥ +वतुशराम । 
रेंपा लगता है कि जब थे दानो सतत ऑष्म में मिले तब किसी सप्तारी 
गृहम्प से रामदास नें दुछ प्रश पूद्धे तव उम गृहृस्त की ओर से पुवाएम में उत्तर 
दिये हैं । व्वहाओं कि तुम परदे रिक्त रहते हो ” कब क्रोध छोटने हो? भौर 
बब मुख से जञाम-म्मरण इरस्ते हो, और कब मदगुरु की शण्य जाते हो ? मतलब 
यह कि इछ मी दोक से नदी कर वाते हो । सादा जन्म 'बहे भरा है', यह मेरा है 
यही बहते हुए वीत गया और एक दिंगे इसी तरह मर जाओगे । टैंत रामदांस 
बहतें हैं. कि भर्त बनने के लिये तित्य राम को भजना चाहिए और राम होवर राम 
का भजन करनी चाहिये। इस पर सुकाराम ने वहा कि इसशा उत्तर इस प्रकार 
__जब मैं अपनी काम बासता वा विवास्ण कई लूगा लव एफ हो जाऊंगा। 
क्वोघ को भगाने की चेष्टा बसा हूँ तद लड़ने क्रोध करते पर मजबूर करते हैं। 
यदि मैं भवसापर थे तासते वाली हरिकिया मुनने लगता हूँ हो मेरी युवा पली इस 
बाय में भाग सेने से सोकती है। यदि शास्ती ओर वेम्यावरणी पढिंत बनवा हूं, त्तो 


जाए. नर के 
३ पौँद संत हवि--डा० शें+ गो- तुछपुछें, ६० ३१३॥ 
३. भारत इतिहास संशोपक मंध्क दापिक इतिशृत्त शक (प्रेर 
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पक्ति की तरह मेरो इृति नहीं बन पाती है। इस तरह खसजनों के दीच रहकर 
विठटल-्मजन कदापि नहीं हो सत्रदा | तुकाराम कहने हैं कि ऐसे व्यक्ति के लिये 
जम्म-मरण का चक़ अनिवार्य है।' 
तुकाराम और शिवाजी की भेंट तुश्ाराम-रामदास मेंट के पूर्व हुई होगी। 
प्रवम भेट पुनवडी में कीर्तन के अवसर पर हुई थी। तुतायम वीर्तन कर रहे ये 
और शिवाजी उममें उपस्यित थे । तमी मुसलमानों का आक्रमण हुआ तब अभन्नों 
मी पुकार सुनकर भगवावु ने शिवाजी का रूप धारण कर परत्पर उमका निवारण 
कर दिया। जनपरम्परा और प्रचलित विश्वास इस वात को स्वोवार करते हैं। 
शिवावालीन पत्र व्यवहार से यह प्रतीत होता है कि प्रथम मेंढ शक ११६७ मे 
धाक १५७१ के बीच कभी हुई होगी। ध्सके वाद श्षिदाजी ने सुकाराम को सम्मान- 
पूर्वक बुना भेजा । तय जो अभगात्मक उत्तर उन्होने शिवाजी वो भेजा वह बहुत 
प्रप्तिद है । उम्र पत्र में शिवाजी को दे “गुशमक्तर, 'घातूर्य सागर, 'सर्वेज्ञ एज 
भादि विशेषणों से भूषित करते हैं। यह मुनाकात तुकाराभ के जीवन के अ्तिम॑ 
बाल मे ही हुई होगी ऐमा अनुमान है॥ दसका आधार यह अभज्ज है-- 
'ब्ेजोनिया भेटी कोए हा सत्तोष । आपुष्याथे दिस गेल गेले'१ 
इस प्रसंग वे समय्र शिवाजी को आयु १६ बौर तुकाद्यमम की आयु ५१ थी। 

तुकाराम को काव्य स्पूलि शक १५४६ में हुई थी। अब अनुमान से वहा जा 
सकता है. कि इनकी काव्य-गज्भा भ्रवाध गति से २५ वर्षों तक बहती रहो! 
तुकाराम के अमयो की सख्या पाँच हजार है क्यो कि इतने अभय उपलब्ध हैं। 
बसे पाँच कोदी एक तक्ष, चौदह सहद्न अमग उन्होंने रचे ऐसा बतलाया जाता है। 
समवत- अस्य कवियों वी तरह इनको भी रचना काल के उदर में समा गई हो। 
सये अनुभीलन में तुकाराम इत भानुदाम-धरित्र, और सुशम घरिव, समि्ते हैं।* 
हुकाराम के अभद्भी की गाया महाराष्ट्र सरवार ने अ्रप्तिद्ध की है। अभज्जी में 
आरम्म में बालक्रीडापरक अमज्ू हैं। अस्य अभज़ो में उतकी अपनी आत्यादुमूति 
और स्वसवेद्य अनुधवों की अभिव्यजता है। ये गीती-काव्य वे अन्वर्गेत्त रखे जायेगे। 
शुठ अभज्ञ विशिष्ट प्रसज्भो और घटनाओं पर आधारित हैं। समाज का उदा/ 
सदाचार वी स्थापना, भगवद्‌ भक्ति की प्रतिष्ठा इन अमज्ञो वा मुख्य लक्ष्य है! 
उपबिषद एकता, ज्ञानेशवर और नामदेव की कृतियो की छाया तुकाराम के अमर्गों 
में दिखाई देती है । 

१. तुक़ाराम--डा० रा, ग॒ हुपें, पृ० ६७॥ 


२ भारत इतिहास मडल श्रेमासिक वंष २३ अड्धु ४, सवादक रा मं 
दा. के. ओक। 
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छुझाराम इत श्रोमद्‌ भगवद्‌ गीता का अमगात्मकू अनुवाद “मत्रन्यीता के 
नाम से श्री वा सी. देन्द्रें ने अनुप्रधानकर प्रकाशित करवाया है। विद्वानों ने 
निर्शयात्मक छप से कोई निष्कर्ष सक्तेत रूप में नहीं दिया है । तुकाराम के घाभियों 
पर प्रकाश डाबने वानी पुल्तक भी देग्देंजी ने 'तुकारामाने सत सागातो' प्रसिद्ध 
बी है। तुकारामाची गुर परम्परा ग्रन्थ प्रकाशित हो ग्रया है। तुकाराम के 
अध्ययनाय वेन्द्रे जी की पुस्तकें दृष्टय हैं। अभज्ज याया में तुकाराम रचित हिन्दी 
अभज्ञ और पद भो मिलते हैं। तुकाराम के भाई कान्होदा के अभज्न भी 
मिलते हैं । 
तुकाराप-शिष्पा-बहिणावाई-- 


बह्िणाबाई द्वारा रचित आत्मचरित्र के ५३ और निर्माण के ८८ अभा 
मिलते हैं। बुल चार सो और अमय भक्ति भावना के भी मिलते हैं। ये अपने 
पिछले बारह जन्मी का ब्योरेवार विवरण भी देती हैं। तुकाराम के बारे मे 
बहिणाबाई का यह अमग विशेष प्रमिद्ध है" -- 
सत्त कृपा भालो। इमारत फछा आतो॥। 
ज्ञानदेये रचिला पाया । उम्ारिले देवालया ॥ 
मामा तयाचा किकर।; तेखे केला हा विस्तार ॥ 
झनादेन एकनाय। साथ दिला भागवत ता 
तुका भालासे कछत । भजन करा सावकाश ह 
अहेणी फडकती ध्वडा । निरुएण केले बोजा ॥ 
वारकरी सम्त मा्प्रदाय अर्थात्‌ भागवत धर्म की इमारत मस्त ढ्ृपा से 
बनकर तैयार हुई ज्ञानदेव ने इसकी नीद डाली और देवालय बना । उसका शिकर 
जामदेव बना जिसने भागवत धर्म का प्रसार किया। जवान वे एकसाथ ने उसे 
मु स्तम्म देकर प्रतिष्ठित किया और उसका कलझ्न तुकाराम वतन शगे। उसे पर 
फ़ेसने वालो थ्वजा की तरह बहिसाबाई है जिसने यह निरूपण क्या है।! 
दहिएाबाई को तुकाराम ने स्वप्न में गुष्पदेश दिया था। झ्षपने जीवम के उत्तर- 
काले में वे समर्थ रामदास के बाधम मे थी ! 
तुकाराम का व्यक्तित्व उनके अमगो में मूतिमान हो उठा है। दिना किसी 
माध्यम के प्रासादिक बाणों मे अपनी श्राजल अनुभूतियाँ वे जब कहने लगते हैँ, तो 
वे सबके हृदय में समाविष्ट हो जाती हैं। भगूठों मे जड़े हुए नग की तरह उनदे 
झब्द उनकी रचना में कपनी चमक-दमक दिखाग्रां करते हैं। कबीर की तरह 


१. सकल संत गाया--अमक्‍द्ध ३६२१, वहिएाजाई, पृ० ५४७ | 
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उक्ति की तरह भेरी इृति मही बन पातो है। इंग तरह खतजनों के वोच रहरर 
विदठल-मजन वदापि नहीं हो सकता । तुकाराम बहते हैं कि ऐसे व्यक्ति के लिये 
जन्मन्मरण वा चक्र अमिवाय् है।! 
तुछ्राम बौर शिवाजी वी मेंट तुशराम-रामदाम मेंट के पूर्व हुई होगी। 
प्रयम भेट पुतवड़ी मे कील के अवसर पर हुई थी तुगाराम कोर्तन करे रहे ये 
और शिवाजी उममें उपस्थित थे । तमी मुसलमानों वा आक्रमण हुआ तब अमड्डों 
की पुकार सुनकर भगवाद ने शिवाजी का रूप धारण कर परस्पर उमका लिवार्श 
कर दिया । जनपरम्परा और प्रचलित विश्वास इस बात को स्वीकार करते हैं। 
शिवावतीन पत्र ब्यवहार से यह प्रत्रीन होता है कि प्रवम भेंट शत्र १५६७ हे 
शक १५७१ दे बीच कमी हुई होगी। इसके बाद भिवाजो ने तुझाराम को सम्मात- 
पूर्षक बुना भेजा | तब जो अभगात्मक उत्तर उन्होने शिवाजी कौ भेजा वह बहूत 
प्रसिद है। उम्र पत्न में भिवाजी को वे “गुषमक्त' 'चातुयं सागर, हवंश राजा 
आदि विशेषगं से भूपित बरते हैं। यह मुलाझात तुकाराम बे! जीवन के अन्तिम 
बाल में ही हुई होगी ऐसा अनुमान है। इसका आधार यह अमज्जञ है-- 
“पेओनिया भेटी कोण हा सम्होष । आयुष्याये दिस गेसे गेते/) 
इस प्रस्ग के समय शिवाजी की आयु १६ और सुदाटाम की आयु ५१ थौ। 

सुशाराम को वाब्य स्पूति शव १५४६ में हुई थी। अत अनुमान में बहा जा 
सकता है कि इनकी काव्यन्यड्रा अशाघ गति से २५ वर्षों तक बहली रही। 
तुकांधम के अमगो की सदया पाँच हजार है क्यों हि इतने अभग उपलब्ध हैं। 
दसे पांच वोटी एक लक्ष, घौदह सहत्त अमंग उन्होने रचे ऐसा वतलाया जाता है। 
समवत अत्य कवियों की तरह इतकों भी रचना कात्त के फ़दर में समा गई हो। 
नये अनुशीलत में सुकाराम गत भानुद्ास-घरित्र, और सुदाम चरित्र, भि्ते हैं।' 
तुकाराम के अभक्लों की याया महाराष्ट्र सरवार ने प्रस्िद बी है। अम्रह्ों में 
आरा में बालक्रौटापरत अनज् हैं। अन्य अमज्ञो मे उतकी अपनी आंत्मावु्ट्ति 
और स्वशवेद अनुभवों की अभिव्यजना है। ये गीती-हाव्य के अतर्गत रसे जायेंगे। 
जुछ अभड्ढ विशिष्ट प्रसज्ञों और घटनाओं पर आधारित हैं॥ समाज का उदाश 
सदाबार की स्थापना, भगवद्‌ भक्ति की प्रतिष्ठा इन अमज्भो का मुख्य लक्ष्य है । 
उपतिपद एंदनाथ, भानेव॑र और नामदेव की इत्िदों को छाया तुझ्ाराम के अमर्गो 
भे दिखाई देती है । 

१ तुकाराम--डा० रा ग॒ हुव, पृ० ६७। 


३ भारत इतिहास मड़ल अमासिक वर्ष २३ अड्भू डे, संपादक रा से हे जोक 
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हुकाराम छत घोसद भगवद गीता का अभग्रात्मक अनुदाद मत्र-गीता! के 
माम से श्री वा सी देस्द्रे मे अनुमधानकर प्रकाशित करवाया हे। विद्वानों ने 
निर्णयत्मक शव से कोई निष्कर्ष सवेत रूप में नही दिया है। तुकाराम के साथियों 
पर प्रकाश डालने वाली पुस्तक भी वेन्द्रेजी ने 'तुकारामाचे सत सागातो' प्रसिद्ध 
की है) 'तुकारामाची गुर परम्परा ग्रन्थ प्रकाशित हो गया है। तुकाराम के 
अध्ययनाय बेस्द्रे जी की पुम्तकों दृष्व्य हैँ। अभड़ू गाथा में तुकाराम रचित हिन्दी 
अमज्ू और पद भी मिलते हैं। तुकाराम के भाई बान्होबा के अभन्ठन भी 
मिलते हैं। 
तुकाराम-शिव्या-बहिणावाई--- 


बहिणाबाई द्वारा रचित आत्मचरित्र के ५३ और निर्माण के ८५ क्रम 
मिलते हैं। कुल चार सो और अभय भक्ति भावना के भी मिलते हैं । ये अपने 
पिछले बारह जन्मों का ब्योरेवार विवरण भी देती हैं। तुकाराम के बारे में 
चहिएावाई का यह अमग विशेष प्रसिद्ध है -- 
सत हृपा भाती) इमारत फछा आतीवा 
जामदेबे रखिला पाया । उमारिले देवालया ॥॥ 
मामा तवाचा किकर। देखे केला हर विस्तार ॥ 
जमाने एकनाय। छाद दिला भागवत / 
तुका भालासे कक़स | भजन करा सावकाश ॥॥ 
बहेशो फड़कती ध्वजा । मिर्पण केले बोजा )) 
वारकरी सम्त सम्प्रदाय अर्थात्‌ भागवत धर्म को इमारत भन्‍्त हृपा से 
बनकर तंयार हुई ज्ञानदेव ने इंसकी नींव डाली ओर देवास बसी । उसका विवर 
नामदेव बना जिसते भागवत धर्म का प्रसार क्या। जनार्दन के एक्नाथ ने उसे 
सुहढ स्तम्भ देकर प्रतिश्ति किपा और उसका कलश तुकाराम बन गये) उस पर 
फंहराने बाली घ्वजा की तरह बहिणादाई है जिसने ग्रह निरूपण किया है।' 
बहिणाबाई को तुकाराम ने स्वप्न में गुस्पदेश दिया था। अपने जीवन के उत्तर- 
काल में वे समर्थ रामदास के आश्रर में थों । 
तुकाराम का व्यक्तित्व उनके अभगो में मूतिमान हो उठा है। बिना किसी 
माध्यम के प्राखदिक वासी मे अपनी आ्राजल अनुसूतियाँ वे जब बहने लगते हैं, तो 
वे सबके हृदय मे समाविष्ट हो जाती हैं। भग्रूढी मे जड़े हुए मग की तरह उनके 
शब्द उतको रचना में अपनो चमक-दमक दिखाया करते हैं। कबीर की तरह 


१. सदस सत गाया--अमड्ू ३८२१, वहिणादाई, चृ० ५४७॥ 





२५६ हिन्दी और मराठी के वैध्णव साहित्य का 


मुं हफट झली मे अटपट़ी वानि से घरक्ा-मार-भाषा में दम्म मौर पाथड का वे 
स्फोट करते हैँ । इनके ट्न्दी पदों की भाषा वृज्ञ है। अभग में दो से लेकर दो सो 
तक कड़ियाँ हो सकती हैं! उत्तकी कोई बधी-बधाई प्ररम्परा नहीं है। ग्रभग मे 
सार चरण से एक चोक वन जाता है । इन चार चरणों मे मांत्राओं अक्षरों, गणों 
का कोई नियम लागू नहीं होता। तुकाराम का संदेह बेंकुठागपन सारस्वतकार 
वि ज़ भावे वे अनुमार शक १५७२ मे है। देहकरों की पोयौ में शक ११७१ 
दिया हुआ है। वि का राज्वाड़ेजो भी इसी मत के हैं। तुकाराम ने अपनी 
पत्ती को ग्यारह अमगो में अपन निर्याण क्वात के पुर्द_'प्रूर्ण बोध! नाम का उपरेश 
दिया थां। यह उपदेश फास्गुत शुद्ध द्वादशों सोमवार को दिया था। फलत उनशा 
संदेह वेकुण्ठागमत झक १५७१ मातता उचित है । 


तुकाराम परम्परा के अन्तिम सन्त वैष्णव कवि निछाबो पिपछनेरकर : 


वारकरों सम्प्रदाय के ये अन्तिम वेष्णाव सन्त कवि हैं। नगर जिले के 
पिपक्नेर ग्राम में ये रहते ये । ब्रचपत से ही इनकी प्रकृति शिवभक्ति में रमठी थी। 
ज्त राजसेवा अपने से नहीं होगी ऐसा निश्चयकर उन्होंने अपनी लेखनी को ईश्वर 
के चरणो पर अपंण कर दिया। तौर यात्रा करते-करते वे पढरपुर आगए। 
सुकाराम की दिगत कीति सुनकर उनके मन में तुकाराम के प्रति अत्यत अगाढद शड़ा 
उत्पन्न हो गई थी तुशाराम्र के निर्याए हो जाने पर बीस्-पच्चीस वर्ष बीत गए 
थे। तंव निक्ोदी को जन्म हुआ। वे देहू आए बोर वहाँ तुकाशम के दशन 
किये। ज्ञानेश्वरी, नाथ भागवत और तुकाराम की गाया का अखड़ पठन वे कर 
आए थे । इन तीजों को वाणी का प्रमाव निछोदा की रचता प्र अविवाँ्रें झुप से 
पड़ा है जो अम्यत स्वाभाविक ही था। वे कहते हैं-- 

“नित्ा म्हूऐे आम्ही भोक्ापूचि देवा । तुकपाचाघावा करितसे ॥! 

'मरा्येदावुनि गेले आपघो। दयानिधि स्त ते। 
चेरेत्रि पंचे चालो जाता। न पड़े युत्रा कोठे काहो ॥' 

वारकरी सम्रद्माम में तुदाराम के बाद के किसो सत बचत को लेकर वीतन- 
प्रवचत नहीं किया जाता । पर अपवाद रूप मे तिछोवा के अभग लेकर वौर्तन 
प्रवचन होते रहे हैं । तुकादम को रचतां सेमाजनित है. उतका चरित्र उ्नतहे शिंसी 
बच्नज ने साढ़े तीन हुआर ओवियों में लिखा है । 
रामदास : 

चंद्र शुद्ध नवर्भी बर्धाद्‌ रामनवर्मी के दिन जाव नामक ग्राम में सुर्याजी व 
छोतर वे यहाँ उतनी पली यथूवाई ने रामदास को जन्म दिया । बचपन में इसका 
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साम नारायण था । चड़े भाई वा नाम गद्भाधर था जो ब्रागे चस्रकर रामो 
रामदासके मामसे प्रश्निद्ध हुए । रामदारुसे ये तीन सास उम्रमे बड़े थे । बड़े भाई का 
विवाह हो गया और उम्तके बड़े हो जाने पर यूर्यात्री पत्र ने उसे मम्त्रोपदेश और 
अनुप्रह दिया । छोटे भाई रामदास भी यही चाहने लगे । तब पिता ने कहा अमी 
सुम्हें अधिकार और पाञ्ता प्राप्त नही हुईं है। इस पर चिढ़कर वे बाद आई हुई 
नदी में कुद पड़े । बड़े वेग का प्रवाह नदी में होने से वे तीद गाँवों तक नदी में 
बहते हुए गये । इसके बाद वे तेरकर नदी के पार सलगे। तब एक ब्राह्मण ने 
करगा करके उसको एक यज्ञोपरीव और एक वत्म दे दिया। नदी के क्षिनारे 
चलकर वे पयवटो पहुँचे । वहाँ के राम मन्दिर में रहकर उसकी पूजा, सेवा करने 
लगे तथा उसी राम मे मंत्र और अनुप्रह लेने कया निश्चय कर लिया। बारह वर्ष 
तक गोदावरी नदी के तट पर दाक़छी नामक स्थान में गायन्नी पुरश्वरण करते 
रहे । एक रात फो भयवराव्‌ रामचद्धजी के द्वारा उतको अनुप्रह प्राप्त हो गया । 
भारे देश का उन्होंने पर्यंटर कर समूचे देश की राजनीतिक और प्रामाजिफ दुददंशा 
पका अवलोकम किया था। अत उन्हें सारे वाताशाण का पूरा ज्ञान या। अनुप्रह 
प्राप्ति के बद आमेतु हिमाचल पुन पुयक्र परित्यिति को देखा इस पर बितेगें ओर 
मनन कर (क सवंकक्ष स्वतत्र तिद्वान्द और साथतर तया तसद बुनिशिषत कर जिस 
प्रकार कार्यन्दित बिया उसे उतके ग्रन्थों मे अभिव्यजित विचारों से देखा जा 
संक्ता है। 
बचपन से ही उनको चिताप्रस्त देखकर उनको माँ ने उन्हें उसका कारण 

पूद्धा तो उहोने उत्तर दिया, "माँ मैं सारे विश्व की चिन्ता करता हूँ । विदेशियों के 
विद्याथियों के राज्य से देश भर मे जो द॑ स्यथ फैसला था उससे लोग हताश् एवम्‌ निराश 
हो गये थे । वे उसका वर्णन करते हैं*-« 

बहु साल कल्पात शोकांति आला | 

महुष॑ बहु पधाड़ि केलो जनाला 

किस येक ते देश स्यायोनि येले। 

किती एक प्रामेदि ते बौस जाली ॥ 

पिके सर्वे धान्पे लि. नाना बुडालों । 

शिती गुझिणी ब्राहाएफी सष्टविल्पा ॥ 

कित्ती ज्ञामुस्ती जाहुओं पाठविल्या ॥ 

कित्तो येक देशांत ही पाठवील्या ते 


१. भी प्रमर्य चरितर-ज, से. करन्दीकर, समर्यत्फुट प्रकरण, ए० २०२२ । 


रद हिन्दो और भराठो के वंध्णाव साहित्य का 


क्ती सुन्दर हाल होऊति मेल्या। 

वाही मिद्धेना, मि्ेना खादयाता॥ 

ठाब नाहौ रे, नाही रे जायाता॥. “-झफुट प्रकरण। 

'हई वर्षें ठक् जनता में ऐसी परिस्थिति उत्पन्न हो यई यी जैसे कत्पास्त दा 

समय का गया हो । लोग हताश होऋर मर गए, या मारे गए। दुछ देश कों 
चोडकर सांग गये । कई ग्राम उजड़ गये इससे अनाज आदि सब नाता प्रकार से 
मष्ट और महंगा हो गया । कई गुजर स्त्रियों को एवम द्वाह्मशियों को भ्रष्ट दिया 
गया । कई सुन्दर कुलवन्तियों को जहाज में मरकर बादयाहौ के प्रास भेजा गया । 
बडयों को अन्य विदेशों मे भेजवर देचा शवा | वई सुन्दरियाँ अत्याचारों से मर 
गई । ऐसी दुत्थिति उत्पन्न हो गई कि लोगों को खाते के लिये हुछ न बचा । 
रहने के लिए ठौर तक मे रही। देश की ऐसी भयदडूर दुर्दशा तथा सामाजिक 
परिस्थिति बडी भयानक हो गई थी । इससे रामदास को बडा दुख हुआ। वे इस 
बात का उन्मूलन करने का उपाय खोजने लगे। सम्तों के निवृत्ति परक मार्ग का 
उपदेश महाराष्ट्र ने पद्रा। पर कृति से वे आलसी बन गए थै। रामदास को यह 
अच्छा नहीं लगा । महठ, गुर और सत केवल नाम-महिमा का उपदेश करते 
रहते । पर समाज की विपप्नावस्था इससे कदापि सुधरने वाल्ली नं यो। बत' 
सम्प्रदाय बनाने की हेष्टि से मठ स्थापना करने का उन्होंने तिश्वय किया। उत्के 
अनुसार यह निष्कर्ष कितिता मागिक है-- 

'जितुश्य भोछा भांव । तितका अज्ञानाचा स्वभाव ॥ 

मज्ञानेतरों देवाधि देव! पाविजैल्कसा ॥/* 

जितना शोजा भाव होगा उतना ही वह अज्ञात का सूचक होता है। इससे 

भगवान्‌ की प्राप्ति कंटित हो जावी है। अपने घुवाघार प्रझलो से उन्होंने अवेक 
शिष्य-प्रशिष्प तैयार किये । कई मठ निर्माण कये। सब मठों का बेन्द्रिय मढ 
जाफल में स्थापित कया। यहाँ पर स्वयमृ श्री समर्थ रामदास रहा करते थे। 
उनके पट्ट शिष्य कल्याण स्वामी डोमगाँव मठ मे रहते थे। उनके प्रयम शिष्य 
उद्धव दो मठों के मठाधीश ये । एक मठ टाकृढछौी में और दूसरा इन्दूरन्वोधन में 
चा। इसके अतिरिक्त औरज्भावाद, काशी, रामेश्वर, सूरत, बद्रौकेंदार आदि मपूचे 
भारत में उनके मठ थे । इन भठो में रामदास के चुते हुए महत॑ थे॥ इनका कार्य 
अंतर सचरण करना, प्रिस्यिति झा विदैक्षणा करता, समर्थ रामदास का कार्य 
करना, रामनाम का जप करना, तथा राम और हनुमान के मन्दिर बनवाना और 





ह, दात्बोध-समर्य रामदासत, २०-१-६६॥ 


तुलनात्मक अध्ययन २१६ 


सत्तक रहने के लिए शिक्षा देना था। रामदाम स्वयम्‌ देखते कि ये सब शिष्य दव 
बादी में पठु और निएुण हो जाय । सतिवकलाओ की शिक्षा भो इतकों दो जाती 
थी) विद्यादान का कार्य दिवरात चला करता था ॥ उनके मत में ये बातें अच्छी 
थी!-. 

'आवडी सगकछे लोका | प्रोति ने भगतो जनी। 

इकच्छिले पुरविती सर्दे । धन्य ते गायनों शक्कर ॥ 

ये काकी महूंती येले ) उदड़ किती बाढते ॥ 

विश्यात सके लोकों । धन्य ते घायती कला ॥ 

राहतो सोक ते रानी । आवडी उपजे मनी ॥ 

बशिता कोति देवाची। धन्य ते पावती फछा ।। 

'गायनसे सब लोक रीक्षकर महतवा सम्मान करते हैं प्रतिष्ठा रखकर उसवी 
बात मानते हैं। उसकी पारी इच्छाएं पूर्ण करने हैं) नात्पर्य यह है कि गयमकला 
घन्य है। इससे महती बहती है । लोग परस्पर कहते हैं कि फलाना महन्त विद्वान है 
और बड़े अच्छे भजन गाता है, भगवावु का गुणानुवाद कर जयल में रहता है सब 
कलाओं को देवताओं के कार्य मे लगाना चाहिए, तभी उनका उद्धार होता है ( 
उसका अपना शिषप्पो को यह उपदेश था, कि अपना झरीर प्ररोपफाराय लगाना 
आहिएं। किसी को किसी चीज को कमी हो, कोई आदश्यकता हो तो उसको पूर्ति 
कर सथा उसकी सहायता कर खूवम्‌ दूसरों को संतुष्ट कर स्वयम्‌ सुखी हो जाना ही 
अच्छा कार्य है। खुद कष्ट सहतंकर कीहि रूप में बचे रहना ही भ्रेष्ठ लक्ष्य है। 
शरीर तो नष्ट होते वाला है ही। इस तरह के उपदेशों द्वारा समर्थ रामदास अपने 
दिफप्यो द्वारा समाज का उद्धार करना चाहते थे । 

एबजाय के निर्याएं कान और रामदास के जस्मकाल में दस वर्ष का अन्तर 
मिलता है। रामदास की माँ और एकनायव की पत्नी ये दोनों थंगी बहनें थी । 
अत, समर्थ रामदाव के एकनाथ सम्बन्धी ठहरते हैं। इस निष्कर्प का आधार 
सबावर में ग्राप्त एक हस्तलिखित कायज है।र एकसाथ को रामोपासना का 
अपूरा कार्य समर्थ ने अपनी रामोपासना से सुम्म्पन्न जया । 

रागदास के पिता उनकी आयु के आठवें वर्ष में हो त्वरग॑ंस्थ हुए । इसो सांस 
अर्थात शक १४३८ के श्रावण शुठ्त अष्टमी के दित उन्हें रामद्शंत मित्रा और 
अगुप्रह भी प्राप्त हग्मा । तद से वे अन्तमुंख बन गए । पुन. वँराग्यपरक प्रवृत्ति के 

१. रामदास-पद झफुट प्रकरण -समर्थ चरित्र भाग २, घरी०्संश्थरी० देव०, पृ० १५४) 
३, तंजावर में उपलब्ध गोविंद बाढ् स्वामी के मठ के कागज छे । 


रद हिन्दी और मराठी के वैष्णव साहित्य का 


हस्तलिखित पोधियाँ एकत्र की हैं ओर उन्हे समर्थ वाग्देवता मन्दिर में श्रतिष्ित कर 
दिया है । अपना सारा जीवन, तन, मन, धन सभी इसी के अनुश्नीलन में स्यहीत 
किया है। दामदास्र की ग्रन्य रचना के अतिरिक्त इस साहित्य सार में अनेक ततो 
के द्वारा निमित हस्तलिखित पोधियाँ अनेक रामदासी मठों से लाकर यहाँ पर रख 
दी गई हैं। इनका अनुसधाव और अध्ययन किया जा सकता हैं। स्वयम्‌ रामदात 
के हाथ का लिखा एक अप्तनी पत्र भी यहाँ सुरक्षित झूप से सप्रहीत है। समर 
और प्मर्थ॑ सम्प्रदाय की हिन्दी रचनाएँ पर्याप्त मात्रा मे यहाँ विद्यमान हैं । 
समर्थ रामदास का व्यक्तित्व -- 
रामदास की शरीराकृति और परिवेष के बारे मे उनकी श्िष्या वेशाबाई 
की उक्ति इस प्रकार है । 
वाई पादुका हातात तुम्बा। भर्जेरी भगवी फाकली प्रम्मा। 
कटबंध फौपीन भत्तमृत्र शोमा। नवा नवे भूति साजिरी॥ 
तैसी मूति हष्टि पडो। तेशा पाई पृत्ति जडो॥ 
ब्रह्मचारो ही सूत्र शिजा। पाई शोसती पाहुका॥ ' 
कटो अटबद कोपीन। कंठो तुछसी मणि भुषण॥ 
दिव्य मुख दिव्य नेत्र भाछी। आवाढूँ सुन्दर। 
रामदात दिध्य नाम। सजा जयाचा आत्माराम ॥!६ 
“दरों मे खडाऊ हाथो मे तुम्बा और भगवा वस्त्र परिधान किये हुए, कमर 
में कोपीन धारण कर सयो आभावाली उनकी मूर्ति थी । ब्रह्मचारी, य्ोपबरीत 
और चोटी धारण करने वाने समर रामदास का व्यक्तित्व बढा दिव्य था। वे गले 
में तुलमीमाला आभूषण को तरह धारण करते हैं। उनका मुप्त दिव्य है, नेत्र 
दिव्य हैं। भालप्रदेश पर एक सुन्दर गुमडा उठा है ॥ उतका नाम रामदास है तथा 
जिपके सल्ला आत्माराम भगवान्‌ रामचस्दजी हैं। ऐसे भव्य स्वरूप धारी सम्र्य 
सदगुर की मूर्ति सदा आँखों के सामने आती रहे यही वेशादाई की मनोकामना है। 
शामदास बहुत तेज चलने थे। उन्हें सगीत प्रिय था और वे बहुत अच्छा 
गाते भी थे। अपने प्रदत्त मंत्र का दुस्पयोग करने पर ऐसा करने वाले को वे बेंत 
से पीटते थे । उनका अपने इश्टदेव से यह कहता यारै-- 
क्षण भर सुख नाहो जन्मदारम्य कोठे । 
कठिए चो बहुवाटे लोटते दु र मोठे ॥ 


३६ वेशाबाई कृत असंग । 
३ रामदात-मनाचे श्तोक 


चुत्रगात्मर अध्यर्न र्‌श्रे 


'बहुत विषपरकाक्ष दादणी योर माली! 
महणऊति चरसाणब्जी बृत्ति गुयोनियेती 
ब्रहुताचि सुकुमारा स्वत्त नाही शरीरा। 
निशिदििनी जनचिता सागली से उदारा॥ 
सकक्कइन सुलाबे तो कसा काकछ फावे। 
मजन जन उकाये सर्द आवन्द पादे ॥ 

“जन्म के आरम्भ से हो पता चला कि कहीं भी एक क्षण का सुख उपलब्ध 
नहीं है ॥ बड़ा कठित लग रहा है यह घढा दुव कैसे निदारण होगा। काल से 
अपना प्रभाव छोडा और विपयो के स्वरूप अनेक हैं इसीलिए भगवद्‌ चरण कमलो 
में मेरी बृत्ति रा पयी है। मुझे धोर जनचिता लगी हुई है । हे उदार रामचद्रजो 
बुद्ध ऐसा कर दो कि जिससे सारे लोग सुख प्राप्त करें तश भजन पूजन करते-करते 
सब कान व्यतीत करते लग जाँय, और सरदंत्र जानरद फेल जाप। क्‍या ऐसा काले 
कभी आवेगा ? सुछजापुर को भवानी से भी यही वरदान उन्होंने माँगा है कि--- 

'दरेकचि मागशे आता चावे ते मजकारणं) 
दुष्आ तू बाढवी राजा सीध आम्हासो देखता ॥ 
इुप्ट सहारिले भागे ऐसे उदण्ड ऐेकितों । 
परन्तु रोकडे काही मूल सामगर्य दाखवो॥ 
शमदाप्त महुसे माझे धर्व आतुर बोचरो) 
क्षमावे तुकजे भाते । इच्चा पुरशंदि ते करो ॥/+ 

'मेरी एक ही माग है और उसे हे भवानी मादा, तुम मेरे लिग्रे पॉन्य कर 
दो। हमारे देखते-देखते राजा शिवाजो को उत्कपेष्ध पर ले बलो। ऐसा मैंने 
प्रहुह गुना है कि पहले सुमने देस्पो का एवम्‌ दुष्ो का सहार किया है परन्तु आज 
प्रत्यक्ष कुछ भी नहीं इसलिए अपनी मूल शक्ति का प्रताप सचमुच कर दिल्लाओ। 
'शामदाम कहते हैँ कि मे आतुरतायुक्त विवेदन ब्र मेरी इच्छा पूर्ण करो और 
मुझे क्षमा कर दो । समर्ष रामदास ने दिपुल भात्रा में साहित्य रचा है। ये सारी 
रचनाएँ अब॑ प्रकाशित हो गई हैं । 
रामदाप्त के रचे ग्रन्य-- 

दासबोएकार समर्थ रामद्रास बडे व्यासगी बौर अखह बतवरत अध्ययनशील, 

१. समर्थ मनाये (लोक । 
२ रामवरदायिनों तुछ्जाभवारी देवी प्रांता--समर्थ चरित्र पृ० १७५, 
थी ज्ञ, स. करंदोकर। 


२६६ हिन्दी ओर मराठी के दंध्शव साहित्य का 


देवताओं के बच्च विमोचके हैं। वे रावरा के कारागह से उनको मुक्त करते हैं। 
शकनाय के भावार्य रामावसा को दृष्टि रामदास ने आत्मसाठ बर सी है। रामराज्य 
की स्पापता रामदास का लक्ष्य या। तत्वालोत राजनौतिक दश्ा वा प्रतिविम्द 
इन रामावणों के चरित्रों में उसन्न किया गया है। शिवाजी छी स्वराज्य स्थापता 
से उनका लक्ष्य साकार हुआ था 
चौदहू बीवी शतक-- 

वस्तुत” यह रचना प्मग में है। पर झामदास इसको ओवौइतक ही 
मानते थे । हरएक में १०० के हिसाव से कुल १४०० आओवियाँ हैं। इसमें प्रयल- 
बाद का जोरदार विवेचन है । इसके सवादकर्ताओं में सगुणवादी, निर्गुणवादी, सर्वे 
ब्रद्मदादी, विमल ब्रह्मवादी, मुमुशु, मुक्त प्रयत्तवादी बोर आरब्यवादी हैं। इसमे 
परस्पर प्रश्नोत्तर हैं। सतन्सग महिमा का बखान भी इसमे है । 
स्फुट कवितायें पद और अभग-- 


रामदास अन्त समय ठक लिखते ही रहे ॥ इसमें कुछ विपय आत्मनिड और 
बुद्ध समाजनित हैं । वात्मनिश्ठ पदों में वे अन्ठमुख हैं ठो समाजनिष् पढों में के 
यहिर्मुख हैं । इनमें अभिव्यक्त दिपयों में राजनीति, आत्मोबति, प्रवृत्ति, निवृत्ति 
उपदेश, उपासना, तत्व और काव्यात्मक अन्य विषय भी हैं। इन सबको समय 
गाया मे मग्रहोत किया गया हैं। कई इ्रोक, बोविया तौव चार सौ अभग और 
हजार को सब्या में येय पद विपुल रूप में समर्थ ने लिसे हैं। कई आरतियाँ और 
अन्य स्फुट रचनाएँ उन्होंने रची हैं। इसके रचित कई हिन्दी पद भी मिलते हैं। 
'म्रनोबोध” या मतावे श्लोक-- 

मुजगप्रयात वृद्ध में कुल २०५ इतोक समर्यो ने रचे। इसे 'मनोबोर्य वास 
जे भी जानते हैं। यह रचता अपने परिरात प्रज्ञ अवस्था में रची हुई और दामवोष 
के बाद कौ रचना हो सकती है। मक्तिपय को अपनाया जाय, अर्टनिश्य शर्म भजन 
करना चाहिए, जी-जो विद्य हो उसका परित्यात और जो-जो वद्द हो उसका ग्रहण, 
रामताम का आध्रय मुख से राम भजन आदि विविध विपय मत को बोय के झय में 
पिलाये गये हैं। उसमें एक प्रवाह है एक उत्स्पूर्द प्रेरणा है इसलिये यह इृति बड़ी 
जौकत्रिय भी वन गयी है। रामवरदादनी और जानस्दवन-भुवत ये दो महत्वार्ण 
प्रकरण हैं । 

ममर्या रामदास ५० वर्षो तक अचड रूप से लिखते स्टे। पदों में वे अपने 
को रामी रामदास और अन्य कई नामोंसे अमिहित करते हैं। घक है६०२ मे 
जिवाजी स्वर्गेस्थ हो गए। क्षक १६०३ में छत्रपति शिवाजी के द्वारा बनवाये गये 


सुतनात्मक अध्ययन २६५ 


मजनगढ़ को एक मध्य इमारत में वे रहने गए । घोरे-घोरे वस्त्र अंध् आदि सब 
चर्यं करते गए। शिवाजी के दाद वे जीविद रहता नहीं चाहने थे! सभाजी को 
उन्होंने अनमोल उपदेश पत्र रूप से दिया था। माघ हृष्ण ६ मी के दिन सहनगढ़ 
में शक १६०३ में उत्होंवे मपना अवतार इृत्प समाप्त किया । 
रामदास सम्प्रदाय वी शिष्यायें-- 
वेशादाई--समर्थ की विदूपी तथा ज्ञान सम्पन्न मानव कस्या और पिप्पा 
है) यह बचपन में ही विधवा हो गई थी। इसका मारका मिरज में और इसकी 
समुरात्त कोह्हापुर में थी। इसका जन्म दक १५५० के लगभग हुआ होगा। अपने 
चंप्रब्य-काल में 'एश्लापी-भागक्त , गौता आदि ग्रन्थ वह पढ़ने लगी | अथानक 
दामदाम भिक्षा मौगने आये और “मु्ी राम हया काम वाघू शक्ेमा' यह इतोक 
चदा। वेणुवाई भागवत पद रहो थो। रामदास ने उससे पुद्धा बेटी जो भागवत 
हुए पढ़ रही हो ज्गका अमुमत भी बुस्हें होता है शा बहीं ? विशततर हो जाने पर 
रामदागजी ते उसे उपदेश के चार झब्द सुताये । अपने ग्रह के प्रत्रि उत्तकी आस्था 
शरद गई। 'देहू भाझके मन माझे। सब ने गुरुराजे' अर्थात्‌ देह और मन सभो 
सदपुर ही से गए ऐसी उम्रकी भावावस्था बने गई। आँखों के सामने संदगुर 
रागदाम की मूत्ति दिराजमे लगी। वे रहती हैं-- 
“बाई पादुझा हातात तुम्या । सर्जरो भगवों फाकल्ी प्रभ्ा । 
कटवन्ध, कौपीन, माछू; सृध्र, शोभा ) न बानवे भूत साजिरी ॥' 
दरों मे खड़ाऊं हाथ में सुम्दा और अरीकाम किया हुआ भगवा वत्त, 
क्रौपीन परिवेश, माषा, य्मोपपीत और पिखा की द्योभागुक्त ओजस्वी मूर्ति सजी 
हुई है ।' ऐसे व्यक्तित्व का उन पर प्रभाव पड़ा थर । 
वे मिरज में रामदास के कथयाकीतनादि सुनने लगो। उसने रामदास का 
अनुग्रह और उपदेश थे लिया । लोगो को उप्तका यह कार्य अच्छा ने लगा। वे 
उसकी सिन्दा करने लगे । परन्तु उसने अपना मार्ग नहीं छोड़ा । यथा-- 
कोसी बदितों कोशों निवितों। बाल भो त्याची पहिया । 
दृददों धरिले सदा गुर चरखा। ग्राखातो हि विश्नद्वेना ॥ 
उससे माँ बाए ने नित्दकों के अत्याचार से उसे विध भी दे दिया पर गुढ को 
छूपा से विषवाधा भी नष्ट हो गई। समर्थ अपने सभो शिव्याओं को कन्या कहते 
हैं। उन सब भे इसकी योग्यता महठ को है। उसके लिये प्रिरज में मठनथाप्रवा 
कर दी गई है । लोग उसे वेणुरवामों कहने लगे। उसके रचित पद, अम्रग और 
अम्प इन तौन चार ग्रस्य भी मिलते हैं ॥ सब मे सीता स्वववर! यह ग्रन्थ बहुत 


श्द्रर हिन्दी और मदाो के बैप्टद साहित्य का 


धुन्दर है । ग्रल्य निमिती करते वाली शक स्त्री होने के गारणा यह बन्द अन्य 
लोगों के द्वाय रचे गए सीवा स्वयवर को बपेश्षा बहुत युन्दर है। उनकी यह 
आता दृष्टब्य है*-- 

समर्या कधी पाप घृद्धि मे को रे । स्तर्या प्रभु भाग्ययेयेष्ट दे रे । 

प्रितो ने प्रजा पाढी रे रामराया, नहो देस्पवाणों कद दिव्य काया मे 

दिनानाय जो उदष्ड दे रे ॥ 


"हे समर्ष ! भेरे मन में पापदुद्धि कभी भी न उत्पन्न हो तथा अच्छा साग्य 
पयेश्र रूप में प्राप्त हो जाय । हे रामचर्दडी | प्रेम से प्रजा को पालन करो ओर 
इस दिव्य घरीर मे दैन्य युक्त वाणी के ददले दिष्य वाणी प्रकट हो जाय । 

इनका स्वगेंवास शक १६०० में चंत्र बंदी चतुईशी वो हुआं। वयाबाई 
अम्याबाई आदि समर्थ शिष्याएँ प्रसिद्ध हैं । बयावाई कौ हिन्दी रचना मिलती है। 
बैसे-- 

बाग रंगेली महल बना है। महाल के दीच में मूसता छुला है । 
इस लुलने पर छुलोरे भाई। जनम सरन की मूल मे जाई। 
दास बयां कटे थुद मेपाने। घुमकु भुलाया सोहि भुताने ॥९ 

इस ठरह देखने पर सार में कहा जा सहता है क्रि रामदाम वच्चपत से हो 
विरक्त धे । थपगे सद्ुटो के बारे में वे मौत रहते हैं। रामदास की बिठा 
महाराष्ट्र मै स्वधम्य के बनेग्य यह है । मे बाचायं ये, और शव और विद्या शी 
प्रतिष्टा कौ मानते वाले ये । देश भौर राजनौतिशास्त्र रामदाम के काध्य में प्रमुख 
#ूप से विद्यमात है, यथपि वह परमा् से अत महीं है। रामदास महत भर 
राजयोगो ये । उतक कार्य काफ़ी विशाल या। हिमालय से लेकर कन्याडुगरी 
वरक बुल ११०० मठों को स्थाएकया उन्होंने की हैं। रामदांस दुद्धिवादी हैं! 
मार्गे और नयो प्रग्परा को रामदास ने दूद निकाला । 





$. बेशाबाई इृत--प्राथेता । 
२ बयाबाई दृत हिन्दी पर रघताव 
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हिन्दी के देष्णव साहित्य की विविध शाजाएँ १ 
सामान्य परिचय 


रे 


प्रचम-अध्याय 


हिन्दी के वेष्णव साहित्य की विविध शाखाएँ : 
सामान्य परिचय 


फदीर 
हे नदी के वेष्णव कवियों मे सर्व प्रपम कवीर का नाम झाता है। हिंदी 
साहित्य का इतिहास पढ़ने पर तया कवीर पर किये गये शोध प्रन्थो 
के अध्ययन से यह बात भली-भाँति ज्ञात हो जाती है कि कवौरके जन्म समय वी 
स्थिति अनीश्वरवाद के लिए बडी अनुमूल थी । अन्य सन्‍्तों की तरह वबीर के 
जीवन काल के बारेमे तथा उससे सवद्ध प्रसगोंके बारे में अनेक प्रकार की अनुश्रुतियाँ 
प्रसिद्ध हैं। इन सारे मतों में परस्पर अनुबूल मतोकी अपेक्षा प्रतिवूल मत ही अधिर 
हैं। अत इम सारे पचड़ो से दूर रहकर ही केवल प्रमुख मतो का उल्लेख कर हमकों 
कवीर का सामान्य परिचय गौर उतकी हृतियों का विवेधन करना है। आपार्य 
रामचन्द भरुवल वे मत से क्यौर का जन्म जेठ सुदी पोणिमा सोमवार विक्रम सव्‌र 
१४५६ है ।१ कबोर पयी कबीर के बारे में यह वंत॑लाते हैं-- 
चोदह सो पचपन॑ साल मए. धंद्रवार एक ठाठ ठए। 
जेठ भुदो बरमायत को पुरनमासो तिथि धकट भए। 
धन गरजे दामिती दमझ दूंदे बरसे भर लाग गए। 
लहर तालाब में कमल खिले हैं तह कबीर मातु प्रकट हुए ॥| 
क्वीर का मृत्युकाल भी इसी तरह चर्चा का विषय है। ये दो चार उदरण 
देशखिए१-. 
(१) सबतू पदह सो पणहत्तरा क्या मगहर को गवनव। 
साध सुदी एकाइच्ो, रसो पवन में पवत॥ 
(२) पछह सो ओ पाँच में माहुर कौन्हो गौत । 
अगहन सुद एकादसो, मित्यों पोन में पोद 
(३) पह़ह सौ उतचास में सगहर किन्‍्हों यौन । 
अगहन सुदि एक्दसो, मिलो पोन में पोत ॥ 
“हे ताहित बाग इतिहास--रामचड शुक्ल, (दक्मम सरकरण); १० ७४ । 
३- कबोर साहित्य को परख--परशुराम चलुव दो, पृ० २१८३ 
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(४) छुरंत प्रदाप्तों उतहत्तरा रहाई॥ 
सतग्रुरु चले उठि हंखा जाई ॥ 

इससे यह दिखाई देता है कि कुछ लोग कबीर के भृत्युकाच को सवत्‌ १५७५ 
कुछ १५०५ तो बुद्ध १५०७ के आस-पास सानते हैं। कबीर को १२० साल तक 
की आयु मिली थी, ऐसी जनश्रुदि है। आचार्य क्षितिमोहृद सेन के अनुसार सबतु 
१५०५ कबीर का मृत्युकाल हैं। सिकदर लोंदी कबीर के समकालीन थे। सिकदर 
लोदी सवत्‌ १५५१ मे बनारस आया था, इसलिए कवीर और पस्िकदर लोदी की 
भेंद हुई होगी ऐसा विद्वानों का अनुमान है। पर इस श्रनुम्राम से उनकी भेंट 
विश्वसनीय या घिद्ध नहीं हो जाती । 'भक्तमाल' जंसी प्ोयियों मे, 'ग्रन्य साहब! में 
तथा अन्यभ कही भी सिकदर का माम नहीं आया है / बस्ती जिले में कवीर के 
मुस्लिम शिष्य बिजली साँ के रोजे का निर्माण उनकी कीति का केवल स्मृतिचिहन 
मात्र है। रामानन्‍्द उनके गुरु थे ऐसा तो सत्र ही प्रप्तिद्ध है। अनन्तदास की 
'कबीर परिचयी” के महारे कबीर का प्रादुर्भाव 'तीम वरस ते चेतन भयो/ अ्र्पावि 
सबत्‌ १४४५-३० --सवत्‌ १४२४ होता है। प० परशुराम घतुववंदी इसी के पक्ष मे 
हैं। उनके अनुप्तार क्वीर साहव का मृत्यु काल स० १५०५ ही है। इससे ये 
स्वामी रामामसद के समकालीन, उनके द्वारा प्रभावित सतमत की चुनियाद को हृढ 
करने बाते, सेहा, धन्ता, पीपा आदि को अपने आदझ्शों के प्रति आकृष्ट करने वाले 
आदि बाती के भहत्वपूर्णो उन्‍्तरायक सिद्ध होते हैं । 

कथीर एक विधवा ब्राह्मणी के पेट से पंदा हुए थे । अतएवं उनको लहरतारा 
तालाब के कितारे पैदा होते ही उनकी माता ने छोड़ दिया। भाग्यवज्ञ कुछ ही 
क्षणों के उपरान्त नीझ नामक एक जुनाहा वयवजीवी उधर आ निकला जिसने उस 
बालक को उठाकर अपनी पत्ली वीसा को सौंप दिया । मुसलतमानगृह में पाले जाने 
के कारण उनको वयनजीवियो के संस्कार विरासत में ही मिले थे। वेसे कबीर 
अपने माता-पिता का उल्लेस कही भी नहीं करते । पर वे अपने की वाराणसी का 
रहने बादा और जुलाहा अवश्य कहते हैं-- 

जाति जुलाहा मति को घोर | हरपि-हरपि घुम रहे कबीर । 

प्ेरे राम को अर्भपद नगरी, कहे कंबोर जुलाहा )॥ 

तू बाह्मन में कासोका जुलाहा । 

पूर्व जन्म में अपना ब्राह्मण होना वे स्वीकार करते हैं। वे एक जगह 
कहते हैं।-- 


१ कबीर--हुजारीप्रह्मद दिवेदी, घृ० शृप्ड-१८४ ) 


श्ज्२ हिस्दी और मरादी के दंध्शाव साहित्य रा 


पुरव जनम हम ब्राह्मग होते दोदे करम तपहीना । 

रामदेव को सेवा घुछा । परूरि जुलाहा छीना ॥ 

जनपध्ुति के अनुसार कदीर वा एक दागय प्रसिद्ध है+'काप्मी मे हम प्र 
भए हैं रामातन्द चेताए । इसके बारे में यह कया प्रवतित है कि बदौर पजत 
गा गाकर उपदेश देते थे । पर तिएुरे होने में लोग उन्हें कहने कि जो विसी गुर के 
द्वाए उपडिष्ट म हो उसे दृगगे को उपदेश देत का दया अधिकार है ? हब वें गुर के 
बारे मे बितित हुएं। काशी में उम्र समय स्वामी रामानन्द सबसे बड़े महाल्ला 
प्रसिद्ध थे । कबौर रे उनके पास जाने पर मुमलमान होने से रामानस्द ने उनशो 
अपना शिष्य बनाता स्वीतार नहीं किया। तब एड बुक्ति उन्होंने सौधी ॥ रागनद 
पचगड्ढा घाट पर नित्य बड़े तड़के प्राह्ममुटर्त में स्नान बरते जाते तब कबीर वहाँ 
को सीड़ियो पर छेटे रहे । स्वामीजी ने धरे मे उन्हे ने देखा। उतके मिए पर 
स्वामोजी वा पंर पड़ गण । मुख से तुस्त राम-राम निदते पड़ा जोर ने पढ़ 
उश्कर उनके चरण पकड़ लिए और पहा हि आज आपने रामनाम का मत्र देवर 
मेरा गुरपद स्वोकार जिया है। रामावरदजी मौन रह मएं। बबीर ते तबरें ही 
अपने को रामातर्द वा शिष्य प्रवट और प्रसिद कर दिया । 

बदीर में आरम्भ से ही हिंदू भाव से भक्ति करे की प्रवृत्ति हम देसते हैं। 
आायाय॑ हाएी प्रयाद दिवेदीजी द्वारा जिखिल एव पुस्तक बबीर” बहुत भर्िद्ध है। 
घवौर का विशेष अध्ययन करने के लिये वह दृष॒व्य है। गबौर के बारे में उतका 
यह कहता ठीक हो है कि-- 

इस प्रकार पद बाहरी धमदोरों को अस्वीड्ार करने का अपार साहों 
लेबर कबोरदाग साधना के सेद्र मे अदतीश हुए। देवल धस्वीकार करता डोर 
महत्व की बात नहीं है। हर बोई हर विश्ी को अध्वीक्ार वर सवता है। परे 
किसी बड़े लक्ष्य के लिए दायाओं कौ अस्वीराद करना सचमुच साहस वा काम है! 
बिना उद्देश्य का विद्रोह विनाश है, पर साथु उद्देश्य मे अशोदित विद्रोह शुरवी 
धर्म है। उन्होंने अटव विश्वास वे साय अपने प्रेसनमार्ग गा अतिपादन हिंगा। 
रूठियों और वुय॒स्कारों की विशान वाहिनी से वहू आजीवन जूकते रहे। अब्ोभन 
और आधान काम और क्रोध भी उतझे मार में जरूर घड़े हुए होगे, उन्होंने उठबो 
अग्रीम साहस मै साथ बीगा । ज्ञान कों तलवार उतक! एकमात्र प्रापत थी, इस 
अद्मुत घमझोर को उन्होंने लय भर के लिग्रे भी सकने ठही दिया) वह विख्वर 
इकसार वजती रहो) पर शीत के स्नेह को भी उत्होंने नहीं छोड़ा, यही उनको 
कवच था । इन कुमस्वारो, रूढियो और वाह्मादार के जजालों को उन्होंने बेदर्दी 
के साथ काटा । वे सर हयेती पर लेकर हो अपते भाख का सामगा करते निदने 


हुसनाइमड अध्ययन र्छ्३ 


थे। ध्णाभर के लिए भी दे नही डगमगाये, माथे पर बल तहीं पद्म वे सच्चे शुर 
की तरह मडते ही रहे ! देखिये 


एक समशीर हक सार बनती रहे 

पल कोई सूरमों सन्त मेले / 
काम-दलजीति झरि क्रोप प॑ माल कि 

प्रमयुर-धाघ तहूं सुरति मेले । 
सील से मेहु करि शाव शे ताले 

अप धौशान में बेस पैसे । 
कये कबीर, सोइ संतज्म सूरमा 

सोस को सौपशरि कर्म ठेले ॥ 


हरिभौषणी के अनुमार कबीर साहद का काब्य आध्यात्मिक अनुमूति दे 
कांस्ण उच्च शोटि का है । कडीर ने 'मसि कागज छूणे नहीं कम गद्दी नहीं हाथ! 
होगा अपने बारे में रहा है तव वे अपदी रबनाओ शो नियते ऐसा हो फ्रदई सम 
नहीं था। फ्वीर के नाम पर बहुत से सश्रह निवम चुके हैं। अभीनअभो 
शा पाग्सनाय तिवारीजी ने कबीर वे अमेक पदों को, शापियों भो, रप्रतियों को 
कई प्राइनिप्रियों के सहारे वेज्ञानिक हृष्टि सम देशपर तथा प्रस्ष कर हिन्दी परिषद्‌ 
घयाग विश्वविद्यालय से कदर ग्रग्पावलो' बा प्रदाशन कराया है।॥ कबीर पर 
भविष्य में होने वाले अनुशोननों में इसर्ा अध्ययतत प्रहत्वपूर्ण होगा। यह पुष्ताक 
दृष्व्य है।? बसे तो नागरी अचारिशी सभा वाराणसी वी कंयीर प्रन्धावती 
महँलपूर्ण है ही । हरीर बहुश्रृत व सत्साज्र बरने बाते पे । उनके गुह रामानरद 
भक्ति गा एक उदार और सर्वसद्राहक मार्ग निराच रहे थे । इस मार्रे में पति, 
याँति का भेद, तथा खातवयाव का आवार दूर कर रिया गया णा। कदोर से 
रामवाग रामातस्द में लिया अवश्य पर उनके राम साकार धनुर्णदी राम मे रहकर 
तिर्गुणा राम और उपके भी परे पर्ह्म के पर्याप बने गएं। उतका यह इथन 
प्रभिद ही है-- 
दश्वरय सुत तिहूँ लोक ददाना। 
राप नाम का मरप है आखा | 





३. कपीर--आाये हजारो प्रसाद दिवेरी । 
२. इब्दावली, पृ० १०६३ 
३. कबीर प्रशवती--पारसकाप तिवायें हिंदी परिषद, विशविद्यालय, प्रणाग । 


रछड हिन्दी और मरादो के दंप्णाव साहित्य का 


त्तया 
हमारे राम-रहौम-करेमा, कंसो अलह-राम सति सोई। 
विसमिल मेटि दिवंभर एके, और दूनां ने कोई ॥* 


यहाँ पर व्यवहृत्र 'बंल्लाहू' धब्द मुसलमानों घ्म का प्रतिनिधित्व करता है 
और “राम' शब्द हिन्दू सस्ृति का है ऐसा यदि हमारा मठ हो दो कवीर दोनों वी 
सल्लाम करते हैं, ऐसा आचार हजारीग्रताद द्विवेदीडी का मत है, जो ठीक ही है।* 
कबीर मूफी मुसलमानों का भी सत्मग करते थे। इसी से बुद्ध लोग प्रेखठकों वो 
बब्रीर का युद्ध मानते है। पर गुर को जिस आदर की मावता से प्रभिहवत किया 
जाता है उसे तरह वक़ी का नाम उन्हेंने कही नी नहीं लिया है जंसे--घद-घढ है 
अविनामी, मुनहूँ तकी तुम शेख ।? यहाँ पर कदीर शेख ठकी को उपदेद्य देते हुए में 
जात पढ़ते हैं। सलपज्ज के द्वारा कबोर ने उपयुक्त बातों का अपने भीवर सप्रह कर 
लिया था । अपने स्वभावानुसार वे दिमी को भी बडा नहीं मानते थे। धतकामारे 
शैली में अक्वड़ता से वे सवकी खबर लिया करते और जो बुछ्य छहते उसे अपनी 
बचत मामने को कहते थे । 

शेख अशरदी सकरदों तुम मानहूं वचन हमार | 
आदि अन्त ओ जुगन-जुग देखहूँ दौठि पत्तार हैँ 

कबीर ने ब्रह्ममार्गी तिसू्पणा को अपने तक ही सीमित न रखकर उम ब्रह्म 
को सूफियों की तरह केवल उपसता को विपय ने बनाकर उसे प्रेम का विषय 
बनाया । उमकत्नी प्राप्ति के लिए हठयोगियों की कायान्साधता को प्रथय दिया 
आचाय॑ घुकलेज्ये का यह क्‍्यन है क्रि४--'कबोर ने भारतीय ब्रह्मवाई के साथ 
सूफियों के भावान्मक रहस्यवाद, हठयोगियों के साथवात्मक-रहम्यवाद और वैष्शार्त्री 
बे अहिसावाद तथा प्रपत्तिवाद वा मेल करके अपना पय खड़ा विया। उनकी ढावी 
मैये सद अवयब अवश्य स्पष्ट परिवक्षितर होते हैं!” कबीर के रहम्यवाद की 
सममने के लिए डा० रामकुमार वर्मा का 'क्वीर के रहुस्यवाद! यह ग्रन्थ दृश्च्य है । 
रहस्यवादी के अनुमद स्वसवेध होने से कवीर इस अनुभूति को गूँगे वी घेरा 
कहते हैं ॥ इस रहस्यानुयूति की दक्या का वर्णन क्बोर के धब्दों में इस प्रकार है 








१ बबौर प्रयादती पद ५८--बादू श्यामसुन्दर दास, पृ० १०६३ 
३. क्बीर-हजारीप्रसाद द्विवेदी, पृ० १८४। 

३. छिल्दी साहित्य का इतिहाप्त-आवचार्य रामघंद्र शुक्त, पृ० ७६। 
ह हा] | न पुढ ७७ ॥ 
४. कबोर ग्रयादलौ, ७, ६ पृ० १३॥ 


हुलनात्मक अध्ययन श्एर 


सतगुर साँचा सुरियां, सबद घुबाह्मा एक ) 
लागत हो में मिलि गया, पह्या कलेजे छेक ॥ 
सतगुर लई कमांण करें, बाहुश लगा तीर ॥ 
एक जु बाह्मा प्रीति सूं' भौतरि रह्मा सरीर ॥ 
इस अनुभूति का एरिएाम साधक पर जिस प्रकार से होता है उसका वर्शत 
कबौर के दब्दो मे-- 
कबीर बादल प्रेस का हम परि बरत्या आाई। 
अन्तर भोगी भातमा हरो भई बन गाई ॥॥ 
इस अनुभूति में अंतृत्ति वरावर बनी हो रहती है । वहूं साधक्र को अर्थात 
उसके शरीर को एक दौपक जैसा बना देते हैं। इस दौपक में प्राणों की बत्ती 
जतती है ) बह रक्त के स्वेह से भर रहता है और उमके प्रकाश मे वह अपने हृषट 
की भावी देख लेता है। कबोर अपने को 'हेरे राम मैं तो राम की बहुरिया! 
कहते हैं तो कभी अन्यत्र अपने को 'कबोर कूता राम का मुतिया मेरा नाऊं। 
गले राप्र की जेबड़ी जित देखो मित जाऊ ॥/ भी कहते हैं। विरह की तीव्रतम 
अवस्था, साधक की विद्धादस्था, अव्यकियारी पातिव्रत्यनुर्णनिधा, कठियाइयों पर 
विजय प्रात कर लैने का प्रखर आत्मविश्वास, धर फूक मस्ती और जीवात्मा तथा 
परमात्मा की ऐक्य बद्गेत भावना भी दे प्रदर्शित करते हैं। इस तरह की आत्म 
सत्ववेत्ता की दशा प्राप्त हो जाने पर कबीर का किसी से कोई वर नहीं है॥ उनके 
इस प्रेम पथ फा स्वरूप आागान नहीं है। वह किसी साला (मोसी) का पर नहीं है 


क्योकि-- 
कबीर यह घर शेस का, छालाका घर नाहों। 


सीस उतारे भुईं घरें तव यंढे घर माहि ॥ 

कबीर निजयर प्रेम का, सारण अगभ-अगांध 

सीस उतारि पगतलि चरे, तब निकटि प्रेम कर स्वाद ॥१र 

अपने राम की प्रासि मुफ्त मला कंसे हो सकेगी? इस साधकावस्या में 

सिद्धत्व प्राप्त करने के लिए एक विरने हो शूस्वान की तरह प्रद्ोत होते हैं । अपने 
ज्ञान को ओर गुई को कभी भी मदेह को दृष्टि से नही देखते । यदि साधना में कोई 
कमी रह गई है तो इस कमी का कारण अपने को ते मानकर वे इस कमीका कारण 
साधन मे या उम्की प्रक्रिया में ही हो सकता है ऐसा उनका विश्वास्त था) कबीर 
का व्यक्तित समझने में इससे सहायता हो सकती है। 


२ कदीर प्रयावली ३४, धु० ४ । 
की) ह६। १६-२० । 





श७च हिन्दो ओर मरा के बेप्टाव झाहित्य का 


अन्य लोगों के अनुमार कबीर की रचनाओं का ऐसा लेखा-जोसा 
मिलता है । 


१--विलसत साहव कबीर की आठ रचनाओ का उल्लेख करते हैं ।* 
३--ैस्टकॉद महोदय के अनुसार यह सत्यों बयासी तक पहुँच जाती है । 
३--कबीर बीजक में कवीर की सारी रचनाएं सपग्रहीत हैं ऐसा मिश्र-यधुओ का मत 
है। यही मत कबोर पथ्चियो का भी है। 
४--डा० रामकुमार वर्मा अपनी 'सत कबौर की प्रस्वावना में, काशीललागगी 
श्रवारिणी सभा मे की गई सवत्‌ १९४८ से सवत १६७६ तक की गई खोजों गे 
आधार पर बतलाते हैं कि स्वतन्त्र ग्रन्यों के रूप में यह संख्या अधिक ते 
अधिक ५६ होगी । वे भ्रन्य साहब का पाठ विश्वसनीय मानते हैं ।* 
५--की महोदय ने अपनी पुस्तक में महत्वपूर्ण उल्लेख किये हैं।5 
६--डा० पीताम्बरदत्त बडस्वाल को पुस्तक 'हिन्दो साहित्य मे निर्गुण संप्रदाय में 
इस वियय पर विचार किया गया है। 
७--डा० क्षितिमीहन सेन द्वारा सपादित कक्‍्चीर के पद मौखिक परम्परा से सुतकर 
सग्रहीत किये गये हैं । 
डा० बढध्वाल आचाय॑ क्षितिमोहत सेन के प्रकाशित पदी का उल्लेख करते 
हैं तथा वेलवेडियर प्रेस से प्रकाशित चार अन्य सग्रहो, वेंक्टेश्वर प्रेस ढवारा प्रकाशित 
साथियों आदि ग्रस्थो, कवीर वीजक, कबौर ग्रन्यावली आदि सग्रहो की विस्तृत चर्दा 
करते हैं । 
८--डा० हजारीप्रसाद दिवेदीजी भो इन सभी पुस्तकों का विवेवन करते हैं। 
€-+डा० रामरतन भदनागर इनमे से कुछ कौ कप्रीर की निश्चित मानते हैं त्मा 
अन्यकों कदीरकृत नहीं मानते । उदाहरखके लिये वे कमश' वीजक, आदि ग्रस्व 
ओर कबीर प्रन्यावनी के माम लेकर उनका वर्णात करते हैं । 
कबीर प्रधियो के लिए क्वीर-बीजक एक विश्वमतीय और पूज्य ग्रस्प है। 
कबीर को एक साखी है-- 
घोयी पढ़ि पढ़ें जग मुवा, पडित भया ने कोइ । 
ढाई बाथर श्रेम का पढ़े सो पदित होइ॥। 
१. ए स्केच ऑफ दि रेलिजस सेक्ट्स ऐंण्ड दि हिन्दूज--विलसना 
२. सत कबौर- रामकुमार वर्मा । 
३. कदौर एण्ड हिज फ़ालोअर्से-को 3 


तुसनात्मक अध्ययन २७९ 


इमसे एक बात ह्पष्ट हो जाती है कि प्रन्यों ओर पोभियों इत्यादि को उत्होंते 
कभी प्रोत्माहन नही दिया । उन्हें दो ग्रस्य रचना के बदले मौखिक प्रवचनों का 
अधिक मूल्य है। वे हमे प्रचारकार्य का माधव स्वीकार कर चुके हैं। आज तो 
कबौर की रचनाएं विभिन्न प्ग्नहों के रूप भे ही हमे उपलब्ध हैं ॥ इतमे पद, रमैनो, 
साबियाँ, दोहे आदि सप्रहीत हैं । दंसे ये पचदानी सर्वेद्नगी आदि ग्रन्थ जैसे पुराने 
बड़े सग्रहों भें भी मे सम्रहीन हैं । इसके अतिरिक्त "कबीर वीजकु 'कबीर की बानी, 
सत्य कवीर की साखी' जंसे स्वतस्त्र सग्रह भी मिलते हैं। इन रचनाओ की भाषा 
पर पूरबो हिन्दी का प्रभाव अधिक दिसाई पडता है। बही-कहो राजस्थानी तो 
कह्ठी-कह्दी पजाबी का पुद और सकल सन्त गाषा' ज॑सी मरादी पुस्तकों में इनके 
पदों पर गुगराती एवम्‌ मराठी भाषाओ का रंग चढ़ा हुआ सा जाने पढ़ता है । 


१०--कबौर ग्रत्थावली' के मपादक स्व० श्यामसुन्दरदास ने अपनी भूमिका 
में बतताया है कि यहू प्रस्थ दो पुरानी प्रतियों पर आधारित है जिसमे एक का 
विपि-कात मसबत्‌ १५६९ और दूसरी का सदत्‌ १४८४३ है। प्रथम्न में दूसरी से 
१३१ सामियाँ दया ५ पद अधिक हैं। कबीर बीज़क की रसंनियों के क्रप्त के 
सम्बन्ध में ऐसी जनथुति प्रसिद्ध है कि कबीर साहब के दो शिष्य /जग्योदास' और 
'ऋष्मोदास' थे। इनकी माँ को उन्होंने कवीर-बीजक की गूल प्रति अपने अभ्तकाल- 
धूर्व दी थी। फिर दोनो में वाद-विदाद चला कि पृक्त ग्रत्थ उसकी निजी सम्पत्ति 
है। कोई भी अपने हाथ से उसे दूसरे के हाथ मे देना स्वीकार न करता पा। तब 
माँ ने बीच बचाव करने की दृष्टि से दोतों को हो उसे दे दिया। किन्तु एक की 
प्रति की रमेनियों व/ आरम्म 'जीवरूप' वाली रमेनी से दया दूसरी प्रति का आरम्म 
'अन्तरम्यीति' बाली रमेती से होता स्पष्ट कर दिया । 


कबीर-बीजक में सप्रहीत रदनाओ को विशेषता उनमे सृष्टि-रचना विषयक 
वर्गोनो की प्रचुरता है। कबौर साहब किसी दार्शनिक को भांति विश्व के भूल 
सत्व का प्रतिपादन करते हैं, उमके विकासक्रम का भी श्रश्व छेडते हैं । क्दोर पयी 
इसे बहुत महत्व देते हैं ॥ पौराशिक्ता युक्त उतके व्यक्तिगत जोवन के सम्बन्ध में 
भी इसमे कई बातें मिल्ननी हैं ॥ पर इसमे हम उनके सुन्दरतम लोकिक जीवन के 
स्वरूप को देखने समभने से वचित हो जाते हैं। क्ररीर जनजीवन के सम्यंक 
उत्यास के हेतु एक सुधारक, ताक्बि प्रचारक, लोव चतुर व्यम्यकर्ता घ्यक्ति भी है । 


कबोौर की माफ सथुवर्डी है, शेली धवकासार है। उलट-्दाँसियों जैसी 
नाथ पथ्ियों को अक्वइता-पूर्णो झेली उतदको विरासत मे मिली है। बहते हैं कि 
कबीर के पुत्र कमाल उतके बड़े विरोधी थे । कबीर की उक्ति प्रश्चिद्ध ही है-- 


रप० हिस्दी और मराठी के वैष्णव साहिएए का 


डुदा बंध कबोर का, उपजा पूृत कमाल] 
हरिका सुमिरत छाड़ि के, घर ले आया माल॥ 
कबीर का जीवन अन्धविश्वास्तों का घोर विरोध करने में हो बीता। 
यास्‍्तव भें जन्म से अन्त तक कबीर का जीवन स्मस्यामुत्रक है। उनका अपना 
जीवन तया दंतदिन आचरण और उनकी इृतियाँ ही इन समस्याओं के उत्तम हल 
हैं। मोक्षदापुरी-वाराणमी में रहकर जो भगहर में मरते हैं वे सरक मे जाते हैं। 
इस अम्धविश्यास को दूर करने के हेतु कबीर मगहर जाकर मरे। उनका 
कषपन है-- 
“जो काप्ती तव॑ तजजे क्वीरा । तो रामहि कहा निहोरां रे ॥/ 
कबीर पुनर्जन्म के सिद्धान्त वो मानने वाले थे । पर उन्हे अपनी मुक्ति में 
घरम विश्वास या इसीलिए उन्होने बहा “मुप्ना कवोर रमे श्रीराम” रामताम का जप 
करते-करते ये शरीर त्यागने जा रहे थे । कबीर की प्रत्येष्टी क्विया के बारे मे नी 
विलक्षण लोक-प्रवाद प्रसिद्ध है। कहा जाता है कि मरने पर जब इनके शय पर से 
चादर हटाई गई तो वहाँ केवल बुद्ध फूल मिले । हिन्दुओ ने आधे पूलो का अलि 
संस्कार किया थ्ौर मुसतसातो ने अपने हिस्सों के पुछों को लेकर मगहर में ही एव 
पर कब्र बनाई। हिन्दुओ ने पू्ों की रक्षा को लेकर वाराएसौ में समादित्य 
किया। यह स्थान 'बबीर-घोरा' के नाम से प्रसिद्ध है। 
कबीर निर्गुश और सगुरा के परे की सत्य सत्ता के परम भक्त थे। वे 
उनको निर्गुणियों मे गिना जाता है। ब्रह्म से ही सब को इत्षत्ति होती है ऐसा 
उनका मत है" -- 
पाए हो ते हिम भया, हिम ब्हे गया बिलाइ। 
जो कुछ था सोई भया, भव कुछ कहा न जाइ ॥॥ 
कबीर का बहता था “मैं बहता आँखिन की देखी ।” कबीर कोरे शानमार्गी 
शुष्क निर्मुणी नही हैं।॥ अपनी प्रेम-भक्ति-मूला स्राधवा का आरम्मं वे सब बुर्ल 
छोडकर, उत्डृष्ट साहम के साथ ज्ञान के वो को न ढोते हुए भगवद्‌ प्रेम पर दृष्टि 
रखकर हृदय से कर चुके थे। उनके लिए प्रेम ही साथ्य है और प्रेम ही साधन । 
बे ब्रत, रोजा, पूजा, नमाज आदि कुछ भी नहीं मावते । उनका यह क्यत है-< 
एक निरंजन अलह मेरा, हिंदू तुद्क दहू नहीं मेरा । 
राबू व्रत न युहरंम जाना, तितही युमिश जो रहे निदानां ॥ 
पूजा कष्ट न निमाज ग्रुजारों, एक तिराकार हिरदे नमत्काटों। 


१. कबीर प्रधावलो--कोर साखो १७, पृ० १३३ 


पुपतवात्मक अध्ययन रद! 


नो हम जाओ ने तोरप-बुज्ना, एक विधाष्यों हो क्या दूजा । 
कहै कठोर भरम सब भागा एक निरंजन यू सन साग 

यद्ध विवेचन आया हुजारीप्रमाद द्विवेदी, 'कदोर प्रन्धावली', "हिन्दी 
साहित्य का इतिहास, 'हिन्दी साहित्य”, 'कबोर साहित्य को परुव! आदि प्रत्थों पर 
आधारित है, जो हृएव्य है । 

फबोर वा भावा पर जबरदस्त अधिकार था; आचार्य हजारोप्रसाद 
डिवेदेजी वा यह कपने ठीक ही है दि, हिन्दी साहित्य के हजार वर्षों के इतिहास 
में बबीर जेसा व्यक्तित्व लेबर योई लेखब नही पैदा हुआ ।'* कबौर वास्तद में 
अक्त हो थे । कबीर ने अपनी रचना में अपनी साफ़ और जोरदार भाषा में भपने 
सत्दो को ध्वनित किया है। उतकी भाषा में परम्परा से चली आती हुई विशेषताएँ 
चतंग्रान है 

कबीर का घुग ऐसा था जब क्ि उत्तर भारत से मुमलमानी धासत विद्यमान 
था। बहुजन सभाज पर हठयोगियों के प्रभाव का प्राइल्य था। मसाज की ऊँच 
सोव भावना उपहाप्त और आक्रमण का विषय थी पर दूसरों के लिए बटी मर्यादा 
और स्फूर्ति का शियय बने गईं थी । शेखणशनी और वायएथी योगी इटकर जाति 
जद पर आपात कर रहे थे। बाह्यावार और उस्मूलक-श्रेशधना को फटकोरते हुए 
क्रेवेल चौदागी लात योवियों में व्रिसवर भटकते हुए माया के गुलाम शहस्थो से 
अपने वो वे श्रेष्ठ स मसले ये । साथ सम्प्रदाय से यह अबयढता उन्हें प्राप्त हुईं थी । 
देश-अमाण, तीयदिन आदि कबीर ने सत्मज्ञ और सम्तोवे अनुभवों को सुनने के 
हेतु किये थे । वे दक्षिण में पढरपुर भी गए थे। तामदेद कबीर से बड़ेथे ओर 
बंबौर ने उन का मास सुना था । पजाद्व में नामदेद का दीपेकाज़ीन निवास नामदेव 
के कदोर पर पढ़े हुए प्रभाव का सूचरू माता जा सकता है । साह्ृतिक भादाब 
प्रदान जाते अनजाने प्रस्यक्ष-अप्रत्य् सभी तरह में होता ही रहता है । कबीर के 
पदी में 'विदृठल' कस उल्लेख, मागदेव के पदी का ग्न्थताहुव में समावेश ये सद इस 
आदान प्रदान के उदाहरण या फल बहे जा सकते हैं। अनेक साथनाओं के विभिन्न 
मोर्षों को जानकर कबीर ने अपने ढन्न से उनको ग्रहएं कर लिया है। कबीर की 
भावात्मक् और साधनामुतक रहस्श्वादी अनुभूतियों को स्वसवेद्य बताने के लिये उस 
ग्रुग को इत सभी सांधनाओं में बैठना पडेगा | 

कदीर फी हँस्तलिधित पोथियाँ न होने से उनके नाग यर संग्रह वी गई 
अवेक पुस्तकों में उतकी प्रामाशिक भापा का और संसी का ज्ञाम प्राप्त करता 


२. शद्योर--आदाद हजारीप्रताद द्विवेदी; १० २१७१ 


र्ष२ हिन्दी ओर मराठी हे दंष्णाद साहित्य का 


अत्यन्त बढित है। 'भआहिय्रस्थ! मुद्रित किया गया है। इस संम्रहनी भाषा 
प्राचीनता को हष्टि में विधारणौय है। वैसे प्रामाशिकता फ़िर भी विश्वमीय नहीं 
है। बापू दयामगुन्दरदास द्वारा सस्पादित 'कुदीर ब्रस्यावती' में झुवीर का मरूलस्प 
अधिव सुरक्षित है॥ इपर तयी 'बद्बीर प्रस्याइली” डा० परमनाप तिवारीजी को 
श्षोर भी बिक वंशानिक और आमारिक रूप प्रस्तुत करती है। आगे के अनुधधानों 
डे लिए इम डुति का विशेष महत्व होगा । 

“बयीर-बीजर” के भी शई सर्वर हैं तथा इस पुस्तव' का बदीरनम्यशय 
में विशेष प्रतिशवुकक स्थान है। उसको रमंतियाँ ही उसका प्रमुख प्रत् है। भाषा 
की आधुनिकता भी इसमे दि्मात है और यह व्तंम्रात रूप म्रदत परी घती 
के। होगा । कबीर के बाद चल पढ़े हुए बोर गस्यदाय व एक घामिझ पृस्तर डे 
माते उसका महत्व माय गरना ही पह़ेगा । 

“कबीर अपने युग ये सव से बढ़े क्षतावदर्भो हैं। सदृज सत्य को पहचान 
उनको है। उनका प्रेम एक आदद्य मेंद्रिक भक्त का प्रेम है। साथु होकर भौ वे 
अगृहस्थ नहीं, वंधगव हो+र भो दंप्णाद नहीं, सुमतमान होकर भी मुसलमान नहीं, 
हिस्दू होगर भी हिन्दू नहीं है। वे मगझांव्‌ वृर्विह्वतार की ग्रतिमूतरि थे।१ 
भ्ाचा्य हजारौप्रमाद द्विवेदोजी गा उक्त मत समीचीन और यथा ही है 
तुल्तप्तीदास ४ 

तुलसीदास एक महापुर्ष थे । प्रियरमन उनको वुद्ध-देव वे वाद सबसे बड़ा 
सौब नायक मानते हैं ॥ उनको “रामचरित मानस उत्तर भारत में ही नहीं दख्‌ 
सारे भारत में इस तरह प्रचारित है जितनी वायवस भी नहीं है। वंसे इभी-भी 
उमा प्रचार दायवस की तरह है ऐसी उक्तियाँ सुनाई पड़ जाती हैं। इतना होते 
पर भी गोस्वामी तुतभीदासजी के जन्मतथान और उनकी जस्मति्िंगों निश्चित 
पता नहीं चलता ! सुतसीदास के साथ कोई न कोई सम्बन्ध जोहकर उन्हें अपने 
गाँव का सिद्ध बरने की ग्रवृत्ति भो बहुत वार उभखी हुई दिखाई देती है। ठुनयी 
की इृतियों में अपने युग के समाज का जीवत प्रतिद्िम्बित हुआ है । 


सोब-पर्वादा से युत्त भक्ति का मार्ग लोग तिरस्वार की हृष्टि से गहा मातते 
थे मौर अपने मनमाने दहफुड से चसते थे । दुलमी को उक्ति मे उमा स्वस्प भाकि 
हदा है 
श्रृति सम्मत हरि-प्रक्ति पथ, समुत विरति विदेश । 
न तैहि परिहर्सह विमोह बस, कल्पहि पय अनेक 


३ कबोर- हजारीप्साद इ्विदेदो ॥ 
३ दोहादलों दो० ५५५॥ * 


तुलनात्मक अध्ययन रेफर 


मराही से ज्ञानेश्वर की 'ज्ञानेदवरी को लेकर विद्वातों ने जियने प्रन्य लिसे 
उनकी संख्या सबसे अधिक है । ठोक उ्ती तरह हिन्दी में तुलसीदासणी पर' वरेष्य 
एवम्‌ वूर्धन्य चोटी के विद्वानों ने अपनी लोह लेखनी मे अनेक विद्वत्तापूर्ण हतियाँ 
भ्रयूव की हैं ॥ इतमे ध्यामसुन्दरदासजी का गोस्वामी तुवसीदास, 'रापचद्ध शुक्तजी 
का वुततीदास' डा» भाताप्रमाद गुप्त का 'तुलमीदास', डा० बलदेद मिश्र का 
4तुलतो-दर्शन', डा० भगीरय मिश्र का 'ुलसी-रसायन', डा०राजपति दीक्षित का 
“तुलभीदाप और उतना युग आचार विश्वताथदी का 'तुलसीदाम” जंसे ग्रन्थ विशेष 
उल्लेबनीय और महत्वपूर्ण हैं । 
तुनसी के युग में सोग साधना के मंतमाने माय दृढ़ निकाल रहे थे । बेदो 
और पुराणों के निदक वनकर भक्ति को अपनाने के बदले केवल उदरभरणायथ धर्म 
सिखाने वाले लोगो को देखकर तुलसी की आत्म! रो उठती थी । इसीसिये वे कह 
उठे-- 
साशो सबदों दोहरा, कहि किहनी उपलान । 
भगति निरुपहि ददति कलि, निर्दाहि देद पुराने ॥१ 
और 
यरन घरम माँहि आधम चाही । 
आुति-विरोध-रत सब नर मारो ॥ 
सुलमोदासजी अपने आराष्य राप्र के प्रति एकतिप्रापुर्ण भक्ति भावना रखते 
थे। ये सगुत और अगुत के भेद को देखने वाले न पे ) पर समाज इतना बन्पा हो 
गया था कि पेट के लिए बेठ-वेटी तक को देवता उन्हें अथर्म नहों मालूम होता 
या। सुलसीदामजी मीलदरों के सावले रामबस्द्रजी वे सवन*मनोहारी रुप वो 
देखकर गदगद हो जाते थे । मतलब यह कि तुलमीदासजी मे विश्वम अखड़ था, 
और अध्ययन भी उतका गहन और ग्रस्भीर था $ 
तुलसीदास को जीवनी के सूत्र-- 
तुलसीदास ने अगने यारेमे यत्र तत्र अपने ग्रन्यों में कहीं कुछ लिस दिया है । 
चैते अन्‍य बाहरी सामग्री में ये पुस्तऋ हैं--(१) 'मकपाल' नाभादागकृत, 
(२) वियादात्र की भक्तमाल पर रची गई टीका, (३) गोसाई गोबुलनाथहत 'दो सौ 
मावन वँप्णुवत की वार्ता इसके अतिरिक्त दो और वुस्तकं हैं जिन्हें विशेष 
प्रामारिक नही साता जाता । वे द्स्थ ये हैं--देनी साधवदास रचित मूव गोसाई 
चरित' और कोई बाबा रघुवरदास रचित 'तुलसी-चरित' / 


१. दोहाबलौ--दो, ५श४ं। 


तुलनात्मक अध्ययन श्प्रश 


लौट आए । उनका बचएन का नाम रामबोचा या। कवितावल्ो में इसे वे एक 
स्थाव पर स्पष्ट करते है*--'गाम दोला ताम है गुलाम राम साहि को' इसी तरह 
विनय पत्रिका में वे कहते हैं--राम को गुलाम नाम रामवबोला राश्यो राम! । 
बाद में वे घुलमीदासजी के नाम से हो पहचाने जाने सगे। अपने गुश की बदता 
बालवाए्ड में वे इस प्रकोर करते हैं-- 
वदऊ गुदपद कज, दृपासिषु नर-रूप-हुरि। 
महरमोह तम एँण, जामु बचत रशिकिरि-निकर ४२ 
इसमे 'नर-रूप-हरि' के आधार पर बुद्ध विद्वानो ने नरहरिदास को इनका 
गु्द माना है। अपने गुए से बार-बार उस्होंने रामक्या सुनी थी। इसके बारे में वे 
कहते हैं--मैं पुनि तिज गुरु श्वत सुनी कथा सो सूकर खेत। समुक्ति नहीं तस 
बातपत, तब अति रहेऊ अच्ेत॥ तदषि कही गुरु बारहि बाँरा। समुक्कि परी 
कछु मति अनुसारा ॥ वे रामक्या सुवाने लगे। उनके गुणों पर प्रुम्य होकर 
दीनवघु पाठक ने अपनी क्या रलावतो का उतते ब्याह कर दिया। उन्होंने 
तुलप्तीदामजों का विनय और झील देखकर ही यह ब्याह तय॑ किया था । अपनी 
पतली पर वे बहुत अनुरक्त थ | एक धार बह अपने मायक्ते गई हुई थी। तब बाढ़ 
आई हुई नदी को पारकर आधी रात को वे अपनी पत्नी से मिलते पहुँचे, तब उस 
ख्री ने उनसे कहा-- 
साज न॑ लापत आपको दोरे आयेहु माय। 
घिक्-घिक ऐसे प्रेम को कहाँ कहों में नाथ | 
अस्थि-चर्म-घय देह सम तार्मे बसी प्रोति। 
तेसी जो थोराम मेह होति व तो भव मोति । 
अपती पत्नी से ये बचन सुनकर उनके अन्त परण की बाँखें छुल गई । वे 
घिरक्त होबर काशी में रहने लगे । काशी से अयोध्या मे जाकर रहे। फिर तोये 
यात्रा ररते-करते रामेशवर, जगश्नायपुरी, द्वारा बदरिकाश्रम, कैथाप् और गानेस- 
रोवर तक हो आये। अयोध्या में जाकर रामचरित मानम रचतां आरम्भ कर 
दिया | उसे दो बर्ष सांत मास में समाक्त किया । क्रिप्विन्धा कापड वाणी में रवा 
गया । रामायरा पूरी करके वे वाराणमी मे हो रहे । यह वात अ्रम्िद्ध है शि-- 
'संदत सोरह सौ इक्तौसा । करहूँ कया हरिपद घरि सोसा ॥ 
नोगी भौमवार मधुमाका । क्षवधपुरो थह घरित प्रकासा ॥ 
जेहि दिन राप-मन्म थुत्ति यार्वाहू । 
१. कवितादलो उत्तरकाष्ड, (००३ 
२ रामचरित मानस घालकोंड, ४५ ) 


ड््घ५ हिन्दी ओर मराषी के बंच्णद साहिल का 


तुनसीकृत कृतियो के नाम-- 
तुबनोदासज्ी की दुन बारह हृवियाँ प्रसिद्ध हैं । उनमें पाँच बड़े और ग्राठ 
छोड प्रन्य हैं। दोहादतों, कवित रामायण अर्थात ववितावली, गौतावती 
रामचरित मानस, वितय परव्िका ये बड़े द्न्य हैं तथा रामवना नत्दू, पराईवीम॑ग्न, 
जानकीसयत, बरे-रामायर', वेद्ास्यन्मदीपितों, इष्णयोटावली और हाझाजा 
प्रशादली छोटे ग्रन्थ हैं। 
संस्कृत का पक्ष छोडकर तुदसी ने भाषा का पद्ष प्रतिपादित रिया क्योकि 
दें कहते थे--- 
का भाया का संह्कृत श्रेम चाहिये साववा 
कामजु बाद कामरी काले करिम जुमाच ॥ 
उनका स्दतल्तर स्वनाद ऐसा या कि दे विलकुत्र निश्चिन्त थे 
“प्ेरे ज्ञाति-याँतों ने चहों काहू को जाति पति, 
मोरे कोर काम को, न हों काटू के काम को 
साधु क॑ अछ्यएू, के भत्तो, के प्रोच स्रेच कहा, 
का काहू के द्वार परो ? जो हों सो हों राम को ॥ 
कहो अवधूत कहो रजपूत्र कहो, चुसहां कहों कोऊ। 
ढाट्टू की देटीं से बेटा न ब्याहवे, काहू को जाति बिगारों न कोऊ ता 
बुकतीं सरताम गुताम है राम को, जाको वे सो कही कछु दोऊ ? 
म्रामिक संदों मसौत के सोइदो, लँवेको एक नदेदे को दोऊ॥ 
रामबत्धजी की भक्ति में उनका हृदय दुधाव छिंगाव युक्त नहीं है। 
देखिदि-- 
मूधे सन, सृधे वचत सृधी सदर करतूतिा 
तुलयो मूषो सकल विधि रघुवर प्रेम प्रयृति ॥/ 
इनके समय में योरख पय्यी साथू योग की रहस्यमयी बातों का जो प्रचार कर 
रहे थे उसके कारण उन्हें जनता के हृदद से म्न्धिन्मावना मागंती सी दिल ॥ई पी 
ठभो तो उनको कहता पडी-- 
खौरख जायायो जो! भाति भगावों तोगः 
निगम नियोग ते, सो केलि हो छरो सो है ४४ 
थे ईदवर को अपने भीतर देखते को कअपेज्ञा बाहर वे लिए विवेघत ऋरते 
श्रतरयामिट ते बड बाहर जागी है. राम जो नाम लिए हे । प्रेत परे ४हताइट 


ल्‍्फ 





१. शॉरितादसो उ. ८४% 


रे८ए हिन्दी और मरादी के डंच्छाव साहित्य रा 


कथा उतती ब्रार्यना किये जाने पर सुदाई है । काक मुसुझे गढड को इस कया की 
दार्शनिक, धामिक और नैतिक विचारों की व्याख्या वर सुनाते हैं। महाकाद्य रे 
प्राय सभी लक्षण इसमें आ गए हैं। सुभाषित बोर काव्योक्तियाँ ऐसी हैं जो 
भारतीय जनता की मूक्तियाँ वनकर लोगो की जिला पर सुअत्रमर पर विराजमात हो 
जाती हैं। सत्तक्राड़ों के भारम्म में सस्कृत श्लोक है, जिनमे देवताओं की लुत्रि है 
और कविता की कयावस्तु वा सक्रेत मिलता है। भाषा परिष्दृत अवधी है। 
तुलसी ने उठ्ते माजकर सुब्यवस्थित कर दिया है| उन्हें यह शेली जायसो से प्रात 
हुई थी। दाशंनिक के रूप में उतक्ष| रूप ऐसा है जो ज्ञान और तऊं के सहारे अत 
फी स्थिति तर पहुँच जाता है । इस पारमायिक दृष्टि से वेवल परब्रह्म की सत्ता के 
रूप मे ब्रह्म स्थित है। यह 'अने अद्वैत अपुन हृदयेसा' रूप के साथ ज्ञात-गिरा- 
गोतीद भी है। राम की प्रमुवाई बिना रामहृपा के नहीं जानी जा सकती । उनकी 
रामकथा का यह स्रोत 'वाल्मीकि-रामायस', अध्यात्म रामायण, 'कवि जयदेव के 
प्रमक्ष राघव', हनुमझाटक! और अन्य संस्कृत ग्रन्यों से उन्होंने लिये हैं॥ भागवत 
और गीता मे भी उन्होंने आपारभूत सामग्री ली है। इसका प्रधान रस शात है 
महाकाव्य के नाते और रामचरित नायक के लोकोत्तर और मर्यादा पुरपोत्तम होने 
के नाते अन्य सभी रसो का ययास्थान ययोचित रूप में प्रयोग हुआ है। भवेह 
स़वादों और क्यानकों का गुफत और गठन परिनिश्ठित रूप से हुआ है। जीवत के 
विविध सास्कृतिक दृश्य अपने आदर्श स्वरूपों के साथ इसमें विधमान हैं॥ आस्था 
सबत मे प्रत्यक्ष अनुमव और विश्वास के साथ ईश्वर का साक्षात्कार किया जा 
सकता है इसे रामचरितमानस के महान पात्रों द्वारा तुलनी ने दिखा दिया है । 

दोहावलौ-यह मुक्तक काब्य है। इसमे तुलसौदासजी पर्मोपदेशर, 
मं।तिकार और सूक्तिकार के रूप में सामने आते हैं। तुलसी की भक्ति को चातक दे 
माध्यम से इसमें व्यक्त किया गया है । कूट और आलकारिक चमत्कार विधान भी 
इसमें मिलता है। इसका कारए इसका समात्त-शैती में जिया जाना है। सु 
काल में यह रचना लिखी गई है।' डा० माताप्रमाद ग्रप्त के अनुसार सतमई, 
दोहावत्ती, हनुमान वाहुक आदि स० १६२१ से १६८० तक लिखी गई रचनाएं हैं। 
तुलपीकी अन्य रचताओंमे से भी कुछ दोद़े इसमे मिलते हैं डा. मगीरय मिथद्ा यह 
कथन ठोक ही है कि रुदवीसो का उल्लेख उसे सखबत्‌ १६४६ से १६७६ तढ डी 
तक की रचता होते का सदेेत करता है।* इसमें कई विपयों को बंविश्य विवेदत 
के लिए तुलसी ने अपनाया है । 


१. तुलसोदस--श० माताशसाद शुप्त, पृ० २७६॥ ५ 
३२. तुसप्तोरसायन - शा» भगीरय परिध, पृ० ७६। 





सुसवएमक्त अध्ययन र्घ६ 


कवितावली और हनुमान वाहुक-- 


इन दोनों वी एक ही प्रति मिलती है तया केवल कवितावसी और केदल 
शाहुक की अतग-अतग प्रतिँ पित्त हैं । बाहुक ऋूविदावंलों के परिध्िष्ट की 
भाँति अधिकतर मिलता है। वाहुक की रचन/ सवन्‌ १६८० कौ है वर्योकि यह 
उनकी अन्तिम रचना है / दाहुक में डं४े करितत हैं। मिप्त-मिन्त सययो पर लिखे 
शाये कदित्त सदंयो रा काण्डो के अनुसार स्फुट संग्रह है। वालकाण्ड और अयोध्या- 
काड़ की धंसली साहित्यिक, ललित और मधुर है । शद्दा काइ बोजपूर्ण तथा प्रताद 
गुण से युक्त है। यह प्रोड़ रचना है। उत्तर बाड़ में विभिन्न स्थानों का स्वच्छस्द 
झूप से स्वतस्त्र व्शंव है। सारे बांडो के विविध प्रमाद्धो पर और जीवन ते क्रवेध 
रखने बाते विविध हुइयो की भावियाँ सुन्दर दड् से प्रस्तुत की गई हैं। तुलसी की 
अपनी प्तमदाल्ोन दक्ा, दुर्दशा तथा अपने जीवन के कई सदर्म कवितायलो में 
मिलते हैं॥ कलियुग का ययातष्य वर्णोत है । अपनी दृद्धादम्था तथा मृत्यु के निकट 
सम्बन्ध का उत्नेख मयेश रूप से मित्रता है। लड्भाइहत तथा युद्ध के सजीव वर्णंद 
ओर मभी रमो के दर्शन इस मुक्तर छाव्य में हो जाते हैं । 

रामलवानहछू--भोहर छत्द ये विवाह के अवसर पर गाने के लिये बनाया 
गया है। ष्यावहारिय और सामाजिक प्रधाभो मे सो भगवान्‌ राम चरित्न विषयक 
सास्दृतिक और भक्ति का स्वरूप समिथ्र हो जाय इसी बहाने यह रचना बी गई है । 
एक जाधारण दूल्हा के रूप में शाम प्रस्तुत हैं। उसके पूह३ और भट्दे गीतों के 
स्थान पर अच्छे गीत प्रचलित हो जाय यह हेतु तुलसीदासजों का जात पढ़ता है । 
सुत्तमी की यह प्रारश्मिक रचता है ) परन्तु सोगगीतआली में लिखी एई बह हृति 
फिर भी ययातघ्य रूढ़ियो का चित्रण करने दासो और रपिकतापूर्सा है ॥ इसको 
भाषा सतोकगीतों की अवधो है + यह सवदर्‌ १६१६ में अनुमानत रंघी गई ॥५ 

देराग्य सदोपिनी-पहूं भी प्रारम्भिक रचना ही मानी जावेगी । बार पक्‍्रकरणो 
में सत्त-्मज्ज, सदाघार तथा देराग्य आदि से भक्ति का भाव प्राप्त कैसे किया जाय 
इसका वियेचन विया गया है। ये चार प्रकरण (१) परगंलाचरण (२) सतत स्वभाव 
वर्णन, (३) संत महिमा वर्शय और (४) प्ान्ति वर्णन हैं। यह इृति बंरागियों 
और माधुओ के लिये लिंखी जान पढ़ती है। कुछ लोग इसे तुलसीश्ृत नहीं 
मानते ) 

विनय पत्रिका--इसका वाझ “रागगीतावली ' भी है । इसमे कछि के द्वारा 
सताये जाने पर भगवाद्‌ दाम के पास हृदय कारुष्य माद से भेजी गयी अत्प्त 


है सुसतस्तौदास--डा० माताप्रसाद गुप्ठ, पृ० २७६१। 


२६० हिन्दो और मराठी के वैष्णव साहित्य वा 


बिन म्रतापूर्ण शैली में विनम्र-पत्रिका है इसमे भक्त तुलती साकार ही उठे हैं। इसे 
बात्म दैं्य, आात्मग्वानि, आत्ममत्मेना, दोष, हे, उपालग, जित्ता, विषाद, प्रेम 
कृतकृत्यता आदि विविध आत्मनि.्ठ मनोभावों का गीतिं शंल्री में लिखा गया गीति 
काव्य कह भ्क्‍ते हैं। अपनों भावगोतियों का ऐसा सुत्दर प्रबंध रूप अस्तुत कर 
अडिग आस्था से व भक्तिमार्य पर क्यों चले इसका प्रमाण इसमे उपलब्ध हो जाता 
है। किसी भावुकता के आवेदश मे आकर इस राजमोपान पर वे नहीं चले हैं व्‌ 
अनुभूति, तथा सदप्तदविवेकिनी वृद्धि और अन्त करण की सहज प्रेरणा से उद्ोने 
यह निर्णय लिया है। यह एक तप पूत साधक का आस्थापूर्ण निश्चयाक्षक बहु 
ओऔर अचूक निणंय है । तभी तो उन्होंने कहा है-- 
“नाहिईद आबत आत भरोसों। 
१ ३ है 
गुरु कह्लो राम भजन नीको। 
मोहि लणत राज डंगरों सो।! 
विनय पत्रिका का यह पूरा पद ही महत्ववूरं है। यह स्ववय्‌ तिशंय और 
गुए का आदेश इन दोनो का ऐकमत्य ही तुलसी की सेव्य-सेवक एवं दास्य भक्ति 
भावता है। तुलसी के आध्यात्मिक व्यक्तिव के दर्शन हमे इसमें मिल जत्े हैं! 
रामचरितमानस के बाद उनकी यह उत्तम और श्रे३४् कृति है। कोई भी सेवक तीर 
अपने प्रमुख कर्मचारी के पास अर्जी नही भेजता ॥ वह सब योग्य अधिकारियों है 
हाथो होती हुई मुख्य अधिकारी तक पहुँचती है। इस दरवारी प्रणाली को तुबती 
जानते थे थत॒ सभी देवताओ की प्रार्थना करते हुए “राम चरण! राि देहू” मॉँगते हैँ 
तथा अपनी सिफारिश करवाते हैं। जगतु-अनमी-जानकीजी से भी वे प्राईता 
करते हैं*--- 
"क्बहुँंक अम्ब अवसर पाई । 
मेरियो सुधि द्ाइवी कछु कइन कया चलाई ॥ 
जातको जगजतनि जनको किए वचन सहाई ॥ 
इस तरह सब के माध्यम से पहुँची 'हुई भर्जी स्वीइत होती है. और सम 
कहते हैं *- 
'बिहुंसी रामक्ह्मों सत्य है सुधि में हू लही है। 
झुद्दित माथ मावत बनी तुलसी अनाथ की परी सहो है 
३. विनयपत्रिफा--सुलसोदासजी, पृ० २५७, प० १७३ | 
३. विनय पत्रिका--तुत्ततोदासजो, पृ० २५४, प० ४७। 
३. दिनय पत्रिका तुलसीदासज्ो, पृ० ४२५॥ 


सुलमात्मक अध्ययन श्र 


भक्त और भगवान्‌ के परस्पर सम्दन्ध और रघुनाव विश्शय की यह कृति 
एक धमोष प्रमाण हैं! इसे हर तुलसीदामजी का निजी मतोविश्तेयश कह 
सक्तते हैं । 

बरवे रामापह --इमप्रे दुत ६६ छत हैं! अपने मित्र रहीम के झाग़ह से 
सुदमीदासजी से इसे लिखा था । गह साठ काष्डो में विभक्त हैं। मुक्तक रूप में 
ओर कलात्मक सोस्दर्य के साथ यह कृति सामने जाई है ॥ डा० माताप्रसाद गुप्तजी 
इसको अन्तिम और अपूर्श दृठियों में से एक मानते हैं॥* अवधी का यह एक 
विशेष छन्द है जौर अवधी में यह वडिया वनता भी है। बड़ा जाता है कि यह ग्रन्थ 
सबत्‌ १६६६ में लिखा गया था ५ 
जानकी मंग्रत्त और पार्वती मगल-- 

ये दोतो ग्रन्थ शैली को हट से एक से ही हैं। जानकी परिणय और प्रावती 
परिणय के प्रसज्ञो पर लिखे गये ये खड़ घाव्य हैं । पांत्ी-मगल के एक सौ चौमठ 
छन्द हैं ओर जानको मगल के २१६ छलत्द हैं। परावंतो-मगल का रचना काल विक्रम 
सवत्‌ १६४३ है। जानकी-मज्भून भी इसो के आसपास बना होगा। वैसे 
डा० माताप्रसाद गुस्त के अतुसार यह संदत्‌ १६२६ की कृति है 0 दोनों सफल 
सड़ काब्य हैं । 

गोतावसी--यह लत्तित और गेय पदों को सद्रह है। इसमें भाव की 
भहराई और त्ौजदा अवश्य विद्यमान है। रामचरितमानम के कथानक मे इसमे 
भिन्न कधानक को अपनाया गया है। उत्तरकाद में खबजुश और सीता निष्कासन 
का भी उल्लेख है। रामराज्य की समृद्धि, राम की दिनवर्या का स्वाभाविक भौर 
सुन्दर वन है। दृष्णवाब्य के सास्हृतिक उत्सदों को भी इस पर पढ़ा हुआ 
अमाद परिलक्षित हो जाता है-+जेंसे दीपावली, हिंड्ोतोत्सव का वर्णन आदि। 
आज्जार, हास्य वौर, कहए आदि रसो की सुर्दर बभिश्यक्ति इसमें मित्रनी है । यह 
इृधि अनुशानत* मबत्‌ १६५८ में रची गई) यह भी तुलमो की श्रौद रचना है 
और बह तुृत्रभी की कृतियों मे महत्तपूर्णा है ॥ 

हृष्णागीत्तावली--यह थरीडप्णा लोता के पदो का भग्रह है। इसमे ६१ पद 
हैं और इृष्ण का वडा सजीव वर्णन मिलता हैं। इसमें मुहावरेदार द्रजमापा में 
कृष्ण ब्ाललीला का सुन्दर अभिव्यजनन हुआ है, और सगुणोपायना का महत्वा, 


१ तुलसोदास--डा० माताप्रसाद युछ्ठ, वृ० २७६ । 
रे कह र* पृ रेप २७६ ॥ 
३ तुलतीदास--इ० साताप्रयाद गुप्त, १० रमेंढ, २५६३ 


२६० हिन्दो और मदादी के बेध्शाव साहिए का 


विनजतापूर्ा धैली में विनम्न-पत्रिवा है इसमे भक्त तुलमी साकार हो उठे हैं। इसे 
आत्म दैन्य, आत्मग्लानि, आत्ममरत्मंना, बोध, हप, उपातभ, डिन्ता, विषाई, प्रेम 
बृतहत्यता आदि विदिय आत्मनिष्ठ मतोभावों का ग्रीति शली में लिखा गया गीठि 
काव्य गह सकते हैं। अपनी भावगीतियों का ऐसा सुन्दर प्रदध रूप अस्तुप शर 
अडिए आत्था से व भक्तिमार्ग पर क्‍यों चले इसका प्रमाण इसमे उपलब्ध हो जाता 
है। किमो भावुकता वे आवेश में आकर इस दाज॑मोपान पर वें नहों पते है बल 
अनुभूति, तथा संदसदविवेषिनी बुद्धि धौर अन्त वरणा की सहज प्रेरणा से उदहोंने 
मह नि्ंय लिया है। यह एक तप पूल साथत्र का आस्पापूर्ण निश्चवात्मंक अहृट 
और अचूक निर्णय है। तभी तो उन्होंने कहा है-- 
नाहिन भावत आन भरोतों। 
> है > 


गुए कछ्लो राप भजन नौको। 
मोहि लगत राज शादों सो।' 


विनय प्रत्रिका का मह पूरा पद ही महत्वपूरों है। मह स्वय्यू विशशेय और 
गुद्ध का आदेश इन दोनो का ऐक्मत्य ही तुलमी की सेव्य-सेवक एवं दास्य भक्ति- 
भावना है। तुलसी के आध्यात्मिक व्यक्तित्व के दर्शन हमे इसमें मिल जाते है। 
रामधरितमानस मे दाद उड़ी यह उत्तम और श्रेट्ठ हूति है। कोई भी सेवक सी 
अपने प्रमुख कर्मचारी के पास अर्जी नहीं भेजता। यह स्व योग्य अधिकारियों के 
हाथो होती हुई मुख्य अधिकारी तक पहुँचती है। इस दरवारी प्रणाली को तुनती 
जानते थे अत सभी देवताओं पी प्रार्थता करते हुए “राम चरण रक्ति देह मॉँगे हैँ 
तथा अपनी सिफारिश करवाते हैं॥ जयवु-जननी-जासक्रीजी से भी वे आपवा 
करते हैं*-- 
“क्बहुक अम्य अवसर पाई । 
मेरियों पुधि चयाइवी कछु कपन कया चताई शा 
जानकी. जगजनति जनकों किए दचन सहाई ॥ 
इस तरह सद के माध्यम से पहुँची हुई अर्जी स्वीह़ृत होती है और ग्राम 
गहते है*-- 
पदेहुंसी रामफ्झों सत्य है शुधि में हू सही है। 
सुदित साथ नावत बनी तुलसी अनाष को परी सहो है ॥* 
३. विलयर्पत्रिकक्‍ा--तुलसोदासजो, पृ० २५७, प० १७३३ 
३- विनय पत्रिदा-ठुससोदासजो, पृ० २५४, व० ४ै७। 
के, दिनय पत्रिका तुलसीदासजी, पृ० ४२५।॥ 


छुलबात्मह अध्ययव श्६१ 


मक्त और भगवाब्‌ के परस्पर सम्बन्ध और रघुबाथ विश्वात को यह इृति 
एक अमीध प्रमाण है। इसे हम तुलमीदासजों का निजी भनोविश्लेपण कह 
सकते हैं । 

बरवे रामायरा--इममे कुल ६६ छन्द हैं! अपने मित्र रहीम के आाग्रद्द से 
तुलसीदासजी तने इसे लिखा था । यह सात काण्डो से विभक्त है। मुक्तक रूप मे 
और कलात्मक पतौस्द्य के साथ यहू कृति सामने आई है। डा० माताप्रसाद गृप्तजी 
इसको अन्तिम और अपूर्ण कृतियों मे से एक मानते हैं।* अवधी का यह एक 
विश्येप छन्द हैं और अवधी में यह बंढिया बनता भी है । कहा जाता है कि यह ग्रन्थ 
सवत्‌ १६६६ भें लिखा गया था। 
जानकी मगल और पार्वती मगल-- 

ये दोनो प्रन्प शैली की दृष्टि से एक से हो हैं। जावको परिणय और थाव॑ती 
परिणय के प्रसज्ञो पर लिखे गये ये सड काव्य हैं । पार्ववी-मंध्रन के एक भौ चौसठ 
छू हैं और जानकी मंगल के २१६ छन्द हैं। पार्वती-मगत वध रचना काल विक्रम 
सबत्‌ १६४३ है। जानवी-मज्भूल भो इसी के आसपास बना होगा। यैसे 
डा० माताप्रमार गुप्त के अनुसार यह सदत्‌ १६२६ की कति है १ दोतों सफल 
खडट काव्य हैं ) 

गोतावली--यह ललित और ग्रेथ पदों का संग्रह है। इसमे भाव की 
गहराई और तीदता अवश्य विद्यमान है। रामघरिवमानस के कथानक से इसमें 
शिक्ष कथानक को अपनाया गया है। उत्तरकाड़ में लवऊुश् और सौता निष्कासन 
का भो उल्लेख है। रामराज्य की समृद्धि, राम की दिनचर्या का स्वाभाविक और 
सुर्दर वर्णव है। हृष्णकाध्य के साह्ट्विक उत्मदो का भी इस पर पड़ा हुआ 
प्रभाव परिलक्षित हो जाता है--अँसे दीपावली, हिडोलोत्मद वा वरान आदि] 
श्रज्भार, हास्य वीर, करण आदि रसो को युरदर अभिव्यक्ति इसमे मिलती है । यह 
डृति अनुमाननः सबत १६५८ में रची गई।* यह भी घुलती की प्रौद रचना है 
और वह तुलभो की कृतियों मे महत्वपूर्ण है 

कृष्णगीतावली--यह श्रीकृष्ण लीला के पदों का सग्रह है। इसमे ६१ पद 
हैं और कृष्ण का बड़ा भजीव वर्णंत मिलता है। इसमें मुहावरेदार ब्रजमापा में 
कृष्ण बाललीता का सुन्दर अभिव्यजन हुआ है, और सगुशोपासना का महत्व, 


३. सुलसीदास--डा० मातारसाद गुप्त, पूं० २७६ । 
रे एफ हर १० २३८, २७६॥। 
३. तुृतसतोदासत--डा० मराताप्रसाद भ्रुप्त, पृ० २४८, २७६ । 


र्ध्र हिन्दी और मराद् के बँप्णव साहित शा. 


गोषियों के प्रेम की सतन्‍्यत्वा आदि बातें मरमता से चित्रित हैं। तुत्मी के अवधी 
और ब्रज भाषा के अधिकार को यह इृठि स्पष्ट कर देती है। सूर की हछूतिं वे साथ 
यह तुलतीय भी है। इसको रचना गोतावली के साथ या दाद मे हुई जाब 
पड्य्ी है । 
दामाज्ञा प्ररन--इमका रचताकाल सबत्‌ १६२१ है। इसमें सावलाठ 
दोहों के सात सस्तको वाले सात सर्ग हैं। स्वयम कवि अपने रचताछात का में 
देता है।-- 
सगुन सत्य सप्ति नथन गुत अवधि अधिक नथवान । 
होइ मुझल सुम जायु जत्त प्रौति प्रतोति प्रमात॥ 
इसमें सम्तिन्‍ून१ वेधन"-२ गुन+६ वान नये अधिकावध्नि (१०४०१) 
बवि प्रथा के अनुसार इस प्रकार की तिथियों का उल्टा कृम पहने पर १६२१ विकव 
भातरा है। यह पुस्तक तुलसी ने अपने एक मित्र मगाराम ज्योतिषी के लिए सगुत 
प्रइत पूछने के संदर्भ में लिखो थी । इसमे छुल २४३ छन्द हैं। इस पर वाल्मीकि 
रामावश्टा था प्रमाद पहा हुआ जात पहता है । 
तुलसीदास सगुण राम के वड़े जोरदार समर्थक हैं। सामाजिक भर्याशरी 
हेश्ि में उनकी दात्य भक्ति विनीत सनोभावों की जन्मदात्री मिंद्ध होती है। उतकी 
शतियी में उत्तम कोटि के भक्त भगवानु मे सदा यह वर माँगते हैं कि उतना सगुग 
रूप मदा उनके मन में अद्धित हो जाय । अलख जगाने वाले को वे फटकारते हैं- 
हम लखिं, लक्षेहिं हमार, सखि हम हमार के बोच । 
हुतसी अलक्तहि का ले रामनाम पु नीच ॥३ 
राम को जब॑ तक लोग मान्यता देने हैं तव तक जगत्‌ के सम्वन्धों को मोनने 
मे औकित्य है। राम भजन में विरोध करने वाले, मुहृद, निकट सम्बन्धी भी हाँ तो 
उनका कहना है कि--जाके प्रिय न राम वेदेही। तजिये विन्हे कोटि बरी सम 
जीवम में यदि राम से नाता नहीं तो जीवन का कोई मूल्य ही नहीं। उनके 
रामराम्य में लोग परस्पर वन्दुमाव और प्रीति करते हैं॥ अपने-अपने स्वै॑मे से 
आवरण करते हैं। कोई क्मो से देर नहीं करता । क्षिमात को सेती, वर्णिक की 
व्यवसाय मिलता है और सब को सारी चोजें ययास्थान उपलब्ध हो जाया बरती हैं। 
व्यक्टि और ममष्टि समी अपना ऐटिक और पारमार्थित्त ध्येय मिद्ध कर जेते हैं। 
सोक्यम, मुगध्म, और स्वधर्म में निरत होकर सभो अस्युदय कर लेते हैं । 


३. राषाज्ञा प्रश्न ७०७०३ 
२- दोहावलो--तुलसोदास । 
हे. दिनय पत्रिका-दतुलसीदास, पृ० २६०, प० रैजधट। 


दुलनात्मकु अध्ययन २६३ 


ऐसा कहा जाता हैं कि यात्रा करने के वाद जब गोस्वामी सुतसीदासजों 
विश्रकूट मे जाकर स्थित हो गये तथा वहाँ की दित्य चर्या के अनुसार वे सरोज धौच 
वियृत्ति के लिए जाते और बचा हुआ सोदे का जस पीपल के पेड़ की जड़ पर डाल 
देते ये । इससे एक भ्रेतात्मा मतुह् हो गई । उसने एक दिन प्रसन्‍त होकर तुनमीदास 
में बहा फक्‍्ि भेरे योग्य कोई सेवा हो तो आजमा कीजिए, मैं उसे करने फो प्रस्तुत है । 
उन्होने रामचस्द्रजी के दर्शन कराने के लिए कहां । तब प्रेतात्मा ने कहा--मैं तो 
असमर्थ प्रेतात्मा हूँ । पर उपाय बतला सकता हूँ। चित्रवूट में आप रामकथा 
सुनाते हैं उसे सुनते के लिए कोढी के रूप मे सबसे पहले आते बाला और सबके 
अन्त में जाते वाला एक़ व्यक्ति है, वह हनुमान के अतिरिक्त और कोई नहीं है। 
गोस्वामी ने एक दिन अवस्तर पाकर उनके चरण पकड़ लिए और उन्हें न छोड्ा तव 
रामचाद्दी के दर्शन वा आश्वासन देकर और वित्रवृूट भें रहने का भादेश देकर वे 
चले गए! वुलसीदासजी ने घित्रकूट में दो राजकुम्ारों को आखेट करते हुए देखा 
पर वे रामलध्मण हैं. दसे वे पहचान न सकते । हनुमानजी ने प्रकट होकर भेद 
खोला । तथ पश्चाताप हुआ। हनुमानजी ने पुन वाज्वासन दिया। दूसरे दिन 
प्रात वाल राम भजन में मग्त होकर रामपाट पर बेंढठे राम-विरह से वे पीडित 
ये। इसी समय रामबद्रजो ने प्रकट होकर चदत माँगा । तब सक्त से सममाते के 
लिए हनुमानजी ने तोते के रूप में यह दोहा पढा-- 

"सित्रपूष्ट के घाट पर भई सतन को भोर। 
दुल्पमीदाम चदत घिसे तिलक देत रघुवौर ॥7 

वे मुख्य होकर उनका सौस्दये देसने लगे पर सुद्धित हो गए। रामवस्दजी के 
बार-बार कहने पर जब तुलसी ने नहीं सुना तव वे स्वयम्‌ तिलक लेबर अनल्हित 
हो गये ) यह निश्चित मालनां पदेगा कि उतको कभो तो बवबद््य शामदर्भन हुआ 


होगा । 
“हिप निर्गुण नयनन्हि संग रसनाराम सुनाम। 


मतहु पुरद संपुट लसत तुलतो लतित ललाम ४ --दोह्ामवष्तो । 


गीतावली में चित यह पनुर्पारी राम की मूर्ति उनके हृदय-पटल पर श्रवित 
हो गई थी । 


सुम्रग सरासन सांयक घोरे। 

ऐड शाप शिशत शुआएा कार इस्ण्ते तो शुशति सर रे ५ 
जब मुकुट प्र सारन नपनति, 

गोहे तस्त सु भोंह सकोरे।* 


१ ग्ीतावलो--१० २६७, अरध्यह्ष्ड प० २, ठुससोशस 


श्ह्ड हिन्दी भौर मराठी के वैष्शाव ताहिय का 


उनको सदा चित्रदूट अच्छा लगता था। सुनसी अयोध्या में रहे तथा 
बाराएसी में तो उनके जीवन का वहुताश दीता था। अपने उत्तर काल में वे 
काशी में ही थे । मकट-मोचन हनुमान उनका ही बनाया हुआ है । विनय-पत्रिका 
तो काशो में ही लिछी गयी यी । 
ग्ोत्वामी तुलसीदास के कुछ मिल्ल-- 
काशी के एक टोडरमत नाम भुई-हार जमीदार थे जो तुलमौदास के बने 
मित्र थे। उनझो मृत्यु पर उन्होंने ये दोहे कहे-- 
चार ग्राँव को ठाकुरो मनको महा भहौप। 
तुलसी या कलिकाल में अथएु टोडरदीप॥ 
तुलसी राम सनेह को सिर पर भारों भार। 
होडर कांघा ना दियो सब कहि रहे उतार ॥ 
८ हि हर 
राम धाम टोडर गए तुलतोी भए असोच। 
निपदों मोत पुनोत दिनु यही जानि सकोच ॥/! 
इनके पुत्रों के कगडो का विपदाटा प्रचवामा करके जञायदाद का बेंलारा 
निर्णय हूप मे क्या पा । उनके वश्चज आज भी तुलसोदाध्जों की पुण्य तिपि के 
दिन मीधा दिया करते हैं । 
रहीम और तुलसी भी परम मित्र थे। अकवर के दरबारी गरवैये रामदाप 
के सुपुत्र हितह॒रिवश भी मथुरा में उनसे मिले थे। सूर और तुलसो का गिल 
चित्रकूट के थास कामर-वत में सवत्‌ १६१६ के आरम्भ में हुआ या और तब बएवा 
'मूरभायर' भी उनको दिलाया था, ऐसी किवदती है। ठुछ सोग सर और तुतमी 
ब्रज में मिले ऐसा मानते हैं। चहाँ किसी से तुलसी से सूर की प्रशसता की पैर 
तुलसीदास ने कहा-+ 
'कृष्यच्चस्द्र के सूर उपासो। ताते इनकी बुद्धि हुल्लासी ॥ 
रामचता्ध हमरे रखबारा । तिनाहिं धाँडि नहि कोझ़ सम्तारा ॥ 
भोरा ने तुलसी से पत्र लिखकर सनाह माँगी थी ऐसी जतश्रुति है पर वह 
ऐतिहाप्तिक दृष्टि से सही नहीं ठहरता । वैसे जो वात प्रसिद्ध है बह यह है कि जद 
मीरा को परिवार के लोगो द्वारा सताम्रा गया ओर विप दिया गया तब उोंने 
हुलसीदास्त से पूछा कि अब वया करता चाहिए देव तुलसी ने यह लिख भेजा--7 


जाके शिय ने शाम बदेही । 
हजिए तिन्‍्हे को्दि बरों सम जछपि परम सनेही॥ 
हम्यो पिता प्रहताद विभीषद शन्चु भरत महतारी।! 
+-विनेय पत्रिका-पर्द १७४। 


तुलनात्मक अध्ययन श्र 


घुलसीदास की निषन-विधि परम्पराके अनुसार सदध्‌ १६८० है । इसके बारे 
में एक दोहा प्रसिद है-- 
राम्दत्‌ सोरह स॑ अप्ती, अस्ी गड्ढ के होर ) 
भावण शुक्ता सतमो, तुत्ततों तज्पो सरोर ॥' 
इसके बारे में एक और पाठ इस दोहे का मिलता है जो गएना की हृष्टि से 
सह्दी है-- 
'सकद्‌ सोलह से असी, असो !गरू के तोर। 
अवण स्थामा तीज दनि, तुलसो तज्यो सरोर ॥! 
उनको मृत्यु के बाद उनका शव गा मे प्रवाहित विया गया भौर तुलसी वा 
यह विए्आऑ-- 
"राम कृपा हृससी जमित, सुलसी बिरषा सोप । 
ले हलरावंती धुरघुनो, जल भदत में गोप 
दे मरते दम तक रामताम स्मरण करते रहे । अन्त ममय सेमकरी यज्ा 
बा दर्शन कर उन्होंने बहा था-- 
'प्रेणु सप्रेण पयान समे सद सोच विभोचन छेमकरी है ।' 
उनका अन्तिम दोहा यह बतलाया जाता है-+ 
'राम नाम जेस थरनि के, भपो घहुत अब सौन | 
तुलसी के मुख दोशिए अब ही तुलसी सोन॥/ 
बाहू पीडा से जजेर और ग्रस्त होने पर हतुमानजी का उन्होने आवाहन कर 
शहा मा-+ 
आन हठुमान को दोहाई शलवात की। 
सपंथ महावीर की जो रहे पोर चाह को # 
साहस समोर के दुसारे रघुदोर जो के। 
शाह पीर महावीर बेण हो निवारिये 7 
+-हंउुमान बाहुक । 
तृत्नसी के भत्त में भक्ति कर्थात्‌ ज्ञान कर्म से समन्वित भक्ति ही हैं। वेबल 
ज्ञात मार्ग फो वे कृपान की घारा कहते थे। राधव की भक्ति करने मे अत्यन्त 
कठिनाई है । वह शहने में मुगम है किम्तु करने में अत्यत कठिन है। बह बिना 
सम हपा के प्राप्त नही हो गरुतो ! 
“सफल पदारथ है जगमाहों। 
दाम हूषा दुर्लभ कछु नाहों॥/ --शामतरित मानस । 


३६६ हिंदी ओर मराठी के बेष्शाव साहित्य का 


अमत में रामकृपरा ही परम दुल॑न्र है । उनके प्राप्त हो जानते पर ग्रद बारें 
सुभभ हो जातो हैं। तुवमीदासजी का एक साथ आधार, मरोमसा प्रभु शमचस्धडी 
५ए ही है-- हे 
एक भरोत्तौ एक बच. एक आस विश्वास । 
एक राम घंतस्थाम कहूँ चातक तुलसोदास ॥"  --दोहादसी । 


स्वाति नक्षत्र वे! समय बरसने वाले जल को ही चातक़ तुलसी पीते हैं। 
अन्द जलवृश्टि वो ये मानी भक्त स्वीकार ही नहों कर सकक्‍ते। उनको अपने राम 
संमें ही हिय हैं ज॑ते कामी को नारी प्रिय है, कप बोमी को दाम । जब बबर 
धर्में को हानि होतो है तव डसवी रक्षा करने के हेतु रामचर्द विविध शरीर घास 
चर सज्जनों की पीडा हरश करते हैं॥ तुलमी प्रभु के झोद, शक्ति और सौन्दर्य पर 
मुघ थे, और लोक कत्याणा पर इस सत की सदा हृष्टि यी। वे भक्ति को श्रुति 
सम्मठ तथा विरति विवेक युक्त मानते है। वे साथुमद और लोकमठ के मेल को 
अनिदाये मानते हैं। अहुप्य काया जोबन सामाजिस है । मनुष्य को केशल अपने ही 
आचरण पर लजा या सकोच नहीं होता वल्कि अपने इष्ट मित्र, साथी या बुद्धम्बियो 
के भद्दे आचरण पर भी सजा या सक्रोच होता है। हमारा अपना हो तिकट 
सम्बन्धी यदि बातचीत करते समय अमदता या अस्नीवता से पेश झाठा हो तो 
हमें लम्णा मावूम होती है । तुनभी ने इसीलिए मर्यादा पुस्पोत्तम राम का चरित्र 
सुनकर उसका अभिन्यजन जिया जो सर्वयंव उपयुक्त है। कहीं भी इामबद् का 
आवरण ऐसा नहीं है जिम पर आशेप क्या जा सत्रे । प्रभु रामचस्दजी के चरितत 
में सबसे महत्वपूर्ण गण है घेरणागत वी रक्षा करना। भारत वामियोंड़ां 
शरसागत की रहा बरठा एक बहुत दा धर्म हिस्तर रहा है। सारे ससाए में 
इम बात की प्रसिद्धि है। 

'सरनागंत वह जें तर्शह निज अनहित अंनुमानि । 
ते नर पॉँवहि प्राप भय तिनहि वितोक्त हाति 
"-रामचरित मादस । 


सुत्रप्तीदामजी का आदश मक्त भरत है। भरत के हृदय में लोक भीष्वा, 
सलेहाईं ता, भक्ति और धर्म घदराता का समन्दित रूप देखदे को मिलता है। तुलसों 
ने मानव अस्त.करण को सूक्ष्म से सूदम वृत्तियों को देखा था--निरीक्षण किया या 
इसका प्रमाण उनकी कृव्ियों में नाना रूपों में देखने को मिल जाता है। बहिएग 
विधान और झतरय॒वियाद की दृष्टि से झाव्य के उपछरणों ग्रे तुतसी की परख 
इतनी अच्दी है कि बह सवको अपनो ओर भाइष्ट किम दिता नहीं रह सबती। 


तुलनात्मक अध्ययन २६७ 


जीवन की सर्पूर्ण दक्षाओं का प्रामिक चित्रण करने वाले सबसे बड़े कदि तुलमी 
आरतीय सस्क्ृति का प्रतिनिधित्व करते हैं। तुलमी केवल इसे गिने रस विशेषों वर 
अधिकार नहीं रखते वरबु एक महाकवि की हैसियत से सानद की सारी भावता- 
त्मक सत्ता पर सथा सभी रमो पर अधिकार रखते हैं। तुल्नसीदासजी से टवकर ले 
सकते वाले एक मात्र महाकवि सूरदास हो हैं। तुलसीदास केवल हिन्दी के ही बदे 
कवि नही वरनु भारत के प्रतिनिधि कवि हैं। उन्हें विश्व साहित्य मे स्थान दिया 
जा सकता है । 

भाषा की हृष्टि से विचार करने पर इस बात का पूर्ण एप से पता घेगे जाता 
है कि तुलसी ने रामचरित मानस में तया अन्य कृतियो में दीन भाषाओं का प्रयोग 
किया है। अपने जस्पस्थान की भाषा अवधी (पूर्वी हिन्दों), अपने इष्ठदेव प्रभु 
रामचद्वजी की राजघाती अयोध्या की भाषा, ब्रज तथा पद्चिचमी हिन्दी का रूप, 
और सहत्यृत इन तोनो भाषाओं का साहित्यिक, श्रौढ, परिविष्टित रुप तुलसी में 
अपनाया है। तुलसी को इन भाषाओं पर अपनी छाप है। इस तरह सद क्षेत्रों मे 
सब तरह से वेध्णव भक्तो में गोस्वामी तुलमीदास वरेष्य और अग्रगष्य हैं। 
सूरदास : 

'चौराड़ी वंष्ण॒वन की वार्ता के अनुसार सूर के बारे में यह कहा जाता है 
कि वे गऊ घाट पर रहते घे । वे एक स्वाप्ती था साधू ये तथा अपने शिप्प बनाया 
फरते थे । गोवर्धन परदेंत पर जब श्रीनाथज़ी का मस्दिर देने गया तब एक बार 
वल्लभाचार्य गुऊ धाट पर उतरे। ध्रूरदांस॑ उनेके दशंतार्थ आए ओर उनको अपने 
दो पद गाकर सुनाये ।! १ "प्रभु हों सब पतितन को टीको // और ३. “हों हारे 
सब पत्चितन को नायक । तब महाप्रभुवल्लभचार्य ने उन्हें डौटकर कहा कि सूर 
होकर इस प्रकार वयो धिधियाते हो ? कुछ मगवद्‌ लीला वर्णत करो ।' सूरदास ने 
उत्तर दिया कि उन्हे भगवदु लीज्ञा का कोई ज्ञान नहीं है। तब महाप्रमु ने उतको 
समान कर पाने के लिए कहा। उम्के दाद प्रभु ने उनको नाम सुतावा और 
समर्पण करवाया और प्रागवंह के दशमस स्क्रध की अनुक्रमणिका कहकर भगवत 
सौला गान करने की आज्ञा दी ! वे इस तंरह वल्लभाचारयेणी के शिष्य बन गए। 
उनको श्रीनाथजी के मन्दिर को कौन सेवा सोपी यई थी। 

'यूर सारावली' के पद के अनुसार यद्द जानकारी हृष्टव्य है।-- 

ग्रुद परसाद होत यह दरतव सरतठ बरस प्बीन । 
ज्षिद निधान हुए क्यो बहुत दिन तऊ पार नह लीन ॥। 


३. झूर साराबली-पद १००२, बृ० 5०, प्रभुदयाल सोतल 


शहद हिन्दी और मराठी के वेध्णव साहित्य का 


गह मत विद्वानों में सर्वमान्य है. कि दोझ्ा के समय युरदासंजी ६७ वर्ष के 
थे। आचार्य नद हुलारे वाजपेयो के मतानुमार सारावली की रचना के समय का 
यह पद हो सकता है*-- 
मुनि पुनि रतत के रम सेद्ध 
दसन गोरि नन्‍द को लिलि सुदस संबस पेण ॥| 
नदनंदन माप्त ले ते होन तृतिया छार ३ 
नदत-नदन जनमते हैं बान सुख आगार मे 
हृतीय अक्ष मुक्म जोग दिचारि सुर मौत । 
नबम्दनन्दन दासहित साहित्य लहरी क्ीत॥ 
--साहित्य लहूरी पद सल्या १०६।॥ 


इसमे 'रसन' धब्द पर बडी चर्चायें हुई हैं। “रमन का अर्थ शुस्य या रस 
से हीन करते हुए इस प्रन्थ का निर्माणं काल सवंत्‌ १६०७ निश्चित किया गया है । 
बुछ लोगों ने रसना का अर्थ जिद्दा करके, एक कार्यानुमार वाह एक सल्या का 
बाघी मानकर उसको सदत्‌ १६१७ मानता है। कुछ लोग स्वाद और वाक्‌ मानकर 
उमकों २ सख्या का वाचो समभकर सवत्‌ १६२७ के पश्ष में है। निध्कर्ष के रूप में 
साहित्य सहरी के प्रदनुमार वेत्माल की अक्षय तृतीया रविवार, हृत्ति का नक्षत्र और 
सुनर्भ-योग लिखा गया है तथा गशिस करने पर सवत्‌ १६१७ हो आता है। अतः 
यही मानता समीचीन है। श्री नलिनी मोहन सान्याल के अनुसार चंतन्य महाप्रमुजी 
का जन्‍म सम (४५८५ ओर सवत्‌ १४५३ मावते हैं और शुछ प्रमाणों के आधार पर 
यह बतलागा जाता है कि सूरदास की जन्मतिथि सबवत्‌ १५४०-४१ के ग्रासपास 
ठहरतो है (१ 

पुष्टिसस्प्रदाय में युर्दासजी आधाये वल्लभाचाव॑ से दस दिन छोटे माने 
जाते हैं ।* आचायंजी का जन्म सवत्‌ १४३४ वैशाख दृष्ण १३ रविवार को हृप्रा 
था। अंत भूर की जन्मतिथि १५३५ वेज्ञाख शुक्ल पच्रमी को ठहरती है। पर 
यह उपयुक्त नहीं जात पडता । 

बड़ौदा कॉलेज के सस्कृत के प्रोजेसर श्री भट्टनी के अनुशीलनात्मक खोजो से 
महे सिद्ध हुआ है कि आचार वल्लभाचार्य का जन्म सवत्‌ १५३० मानना उचित ही 


१. भहार्वि सूरदास-8० ६०-६१, आचार्य नन्‍्ददुलारे बाजपेयो । 
२६ भक्त शिरोमणि महाकृवि सुरदास-अ्री न मो, सन्याल, पृ० ६। 
है सूर विषय-प्रमुदयाल सौतल बड़ा, ना पारीक्ष, पूंछ शर-४३॥। / | 


सुप्तनारमक्त अध्ययन पु 


है अतएव सूरका जन्म घवत्‌ १५४३० ही मानना पड़ेगा ।१ डा हरवशलाल दार्मा के 
अनुसार सबत्‌ १५३५ सूर का जन्म सवत्‌ है।* हम सवत्‌ १५३० मानने के पक्ष 
मेंहै। 
पूरदाप्त की जाति तथा वंश-- 

साहित्य लह॒री का ११५ वाँ पद जिसका आरम्म प्रथम ही प्रभु जाग ते भे 
प्रगट अदभुत रूप! इस पक्ति से होकर अन्त “मूर है मेंदतन्द जूको लगी मौल ग्रुवाम ।' 
इस पक्ति में होता है 5 

इस पद के अनुमार प्रभु के यज्ञ से एक अदभुत पुरुष बह्मराव उत्पन्न हुए । 
उप ब्रहमस्वहुए बंध में चद वरदायीं हुए। महाराज एस्थीराज़ में झ्वाला (नोगोर) 
देश उन्हे दाव में दिया । घन्दके चार पुत्र हुए जिनमे द्वितीय गुणाचन्द ये । उनके युत्र 
सोलचघन्द, सीलचन्द के वीरचद हुए । ये राणा हमीरके यहां प्रतिष्ठित थे ( इसी बशमे 
हेरियन्द हुए। इनके पुत्र गोपाचल आए। उनके सात पुत्र हुए जिनके नाम क्रमशः 
ये थे--कष्णंचद, उदारपन्द, सुपचन्द, बुद्ध घन्द, देवचन्द प्रवोधपन्द भोर सूरजचद | 
मे सादे वीर थे ओर पुद्धक्षेत्र में परलोकगामी हुए। सातवें मूरजचन्द ही 
सूरदास हैं ।४ 

नागोर निवासी नातूराम भाट के पास की वशावली में और साहित्य लहरी 
के अनुप्तार बनाये गये वश वृक्ष में पर्याप्त अन्तर मिलता है। नानूराम भट्ट अपने को 
चदबरदाई फा वशज बततात्ते हैं ॥ यह वश्ञावली महामहोप्राध्याय हरप्रमाद घारो 
को सावूरार से प्राप्त हुई ) डा» ब्रजेश्वर वर्मा, मुन्शीराम धर्मा आदि विद्वान सूर 
को ब्राह्मण एवम्‌ भट्ट ब्राह्मण बताने के विविध पक्ष में हैं। बूर के सरंकादीन एक 
कवि प्रणमाश सूरदाप को स्पट्ट रूप से ब्राह्मण लिखते हैं ।१ 

ओ वल्तम प्रभु लाडेलि, सीहो सर जल जात ! 
सारसतो दुज तर सुफत, सूर भगत विव्यात 

वल्प्रभ द्विग्विजय के असुमार--तंतो ब्रज समागम ते सारस्‍्वत सुरदासों 

शनुग्रहीत: । ४ वार्ता साहित्य के अनुसार वे ग्रारस्वत ब्राह्मण पे। वास्तव में 


२५ धुर और उनका घाहित्य-यू० ३७, डा० हरवशलात शर्मा । 

३. साहित्य-्लहरी पद ११५ सम्पादक डा० मनमोहन गोतम, वृ० १६४-१६६। 
४, हिंदी साहित्य का इतिहास-आचार्य रामचरद्र शुक्त, धृ० ४२॥ 

५, घुर निरंय--प्रभुदयात्र मोतल, १० ४० । 

६ बन्नप् ट्विग्यिदय, पृ० ५० । 


इ०० हिददो औोर मराठी के वैध्ताव साहित्प का 


मूरदास ने ठो ब्रह्म भट्ट थे न माटा अतव उनको सारस्वत ब्राह्मण मानता हो 
उचित होगा । 
मूरदासजी के पिठा का नाम कहों भी उपपब्ध नहीं होवा। अकबर ने 
'आइने अकबरी” में क्ववर के दरवारी कवियों ओर ग्रायकों के नाम मिलने हैं। 
सामों में खानियर निकानी रामदाव और उसके युत्र यूरदास का नाग खाया है। 
अतः बुध्ध लोग इन्हीं को 'मूरसागर” रचने वाज़े सूरदास मान लेते हैं। अकवर 
सवंत्‌ १६१३ में गद्ठी पर बैठा । सूरदासजी आचार्य के प्विष्य उत्तके हो कई दर्ष 
पूर्व ही बन चुके थे । ऐसी परिस्थिति में सूरदास दरवारी कादि कदापि नहीं हों 
सकने कौर न वे रामदास के पुत्र सिद्ध होते हैं 
हिन्दी माहित्य के इतिहास में आचार्य रामचद्ध शुडंत द्वारां उल्लिबित 
माहित्य-लहरी' को यह पक्ति प्रवन दाच्छिन विप्रतुल दें दात्रु हूँ हैं तास।!१ 
तग्मा उनके भ्रन्थ सूरदास में वयित विश्रकुल का अनिद्राय वेशवाओं की ओर सेल 
करता है।* परन्तु यह बनुमात प्रामाझििकि इमलिए भहीं माना जा सकता क्योकि 
'माहित्यन्‍लहरी' का उक्त पद भी सूर द्वारा रदा जाता प्रसभव है। सूर के जन्म 
ज्यान के बारे में भी बई मत सामने आते हैं। आगरा में ग्रोपाचल मामज स्थान 
मूर का जन्म स्यान है वरशेकि इतके पिता ग्रहाँ बाकर बस ग्रए थे। यही ग्रोप्राचत 
और गोपादि स्वातियर के पुराने नाम हैं ॥ अत' कुछ स्ोंगों के मतानुमार खालियर 
मर का जन्म स्पान है। डा० पोताम्बर दत्त बडश्वाल ने खवालियर वा नाम 
गोपांचते सिद्ध जिया है ।? दुछ सोग सुख प्रान्त में कोई ग्राम शो अवाभिक 
है उसे ही मुरदास का जम्म स्थान मानते हैं। कवि मियानिह इत “मक्त बिनोद! मे 
सूर के जन्म स्थान का दस प्रकार उल्लेख है-- 
“परगुरा प्रान्त विष्रक्र गेहा, भो उत्पन्न मठ हरिनिहा 
इसमें स्थान वो कोई उत्लेख नहीं है। 'ध्तवता' भी सूर का जन्म स्थान 
मारता जाता है । रुतकता आगरा से मथुरा जाने वाली सडक पर एक छोटा सा 
गाँत्र है। यहाँ से दो मील के झतर पर यमुना के किनारे रिशुक्राजी' का स्थात 
ओऔर परशुरामजी का मन्दिर है। इसी से बुद्ध दूरी पर गौ घाट है। सतवता को 
सूर की जन्म स्थान मानते का कारण सभवत- मृरदायजी छय गज्घाट पर रहना हो 


१- हिन्दी साहित्य का इतिहस-ह० १६१, आदाय रामदग्ड शुरल । 

२. सूरदास-यू० प४३।7 

३, यूदास॑--डॉ० पोतास्वरद बडस्वाल, संपादक--डा० भवीरय मिश्र] 
४. भक्त विनोद>>क्वि निर्यातह इत । 


तुलनात्मक अध्ययन ड्ण्व 


सकता है। वार्ता-साहित्य के अनुसार यूर का जन्म स्थान स्रीही है ।* दिल्‍ली के 
आस-पास इस सीही ग्राम का बाज वहीं कोई पता नहीं है। बसे दिल्‍लो-मधुरा 
सडक पर वत्लभगढ़ के निकट सोहो नाम का ग्राम है। जनअुति के अनुसार यही 
सीही सूरदास का जन्म स्थान है। डा० हरपशलाज शर्मा भी पिही ग्राम को सूर 
का जन्म स्थान मानते हैं ।१ 
सूर और उनका अच्चत्व-- 
बयां सूरदास जन्मास्य थे ? या वाद में बत्पे हो गये थे । जतश्रुति उनको 
अन्धा बतलाती है । यत्रन्तत्र सूरसागर में अपने प्रत्यत्व के बारे में छूर के उल्लेख 
मिलते हैं। जंसेरै-- 
६ यहै जिय जानिके प्रंध भाव त्रास ते। 
सूर कामों हुटिल सरत आयोग 


है > 4 
३ सृरदास सो कहा निहोरो नेंदन हूं' कि हामि ३ 
है 2९ भर 


३ सूर कूर आँघरो में द्वार परे गाझो ॥ 
४. रहो जात एक पतित जनमको आंपरो 'ठूर' सदा करे ॥! 
५. सूर की विरीयां निदुर होइ बंठे, जन्म प्रध करयो ॥ 
६. शस रस रौति नहि बरनि आदे । 
इहै निज्र सत्र यह शान, यह ध्यान है दरत इमस्पति सजब सार याओ ॥ 
इहे माँशे वारबार प्रभु मूर के तयत्र हुये रहो नर देह पा ॥ 
इस तरह देखने पर कुछ पद उनके जम्मान्धत्व को स्पष्ट करते हैं ॥ दूसरे इन 
पर्दों से यह कल्पना भी की जा सकती हैं कि जब ये लिखे गये तव वे चशुविहीन हो 
गये हो, और जन्म से अम्धे ने रहे हो । सूरदास के जीवन मे कोई घटना ऐसी घटी 
होगी, जिससे मार से उन्हें विर्श्ति हो गई हो अथवा किसी विपय भोग के सौधे 
फब स्वरुप उतके नेद्ों की ज्योति चली गई हो । इस तरह के बराधार इन पदों में 
मिल जाते हैं*-- 


१. चौरासी दंव्शवन की वार्ता में भट्ट सदान को वार्ता, [० २॥ 
२ घूर ओर उनका साहित्य--डा० हरवशतात् इर्मा ए० ३५। 
३» घूरतागर, १० । १६२४ 4 
४ सृरततागर १६८, ६१६४ दया सुरदास--आचार्य दर्द दुचारे वाजपेयी, 
पृ० ६६ । 


श्र हिन्दी मौर मराठी के दैष्णद साहित्य हा 


सूरदात अन्य अपराधी सो काहे बिसरायो। 
ऐसो अत्य अधम अविवेशी तोटनि करत खरे ! 
वार्ता-माहित्य के अनुसार सूरदास जस्मान्ध थे । जबथ्ुति प्रसिद्ध है कि 
कि्ती तरुणी के सौस्दय॑ युक्त रूप को देखकर दे उत पर बामक्त हो गये। बाद में 
पश्चाताप करते हुए उन्होंने अपनी बाँखें फ्रोड सी 
कविकुलयुद् रवौद्धवाय ने इसी प्रसज्ज को लेकर एक बगवा कविता लिखी 
है जो 'सूरदासतेर प्रार्यता' नाम से प्रमिद्ध है। इसमे आत्मस्तानि से वे उस स्त्री को 
अपनी आते फोडने के लिए कहते हैं ऐसा प्रमद्ध है। डा० हजारीप्रसाद 
दिवेदी अपने सूर साहित्य मे उक्त प्रछज्ञ को उद्दपृत कर चुके हैं जो इस प्रकार 


है" -- 
“ते फिर वही हो देवि, विसुख न होओ, इसमें दोष हो क्या है? हृदया- 
बाश में जगी रहने दोन, अपनो स्नेहहीन ज्योति ॥ वामना-मलिव आँखों का कलक 
उतर पर छाया महीं डालेगा, अन्ध हृदय चिर दिन तक नोल-उत्पल पाता रहेगा। 
+तुममे देखूगा अपने देवता को, देखूगा अपने हरि को, तुम्हारे आलोक प्र 
जगा रहूँगा इस अनन्त विभावरी में (रात्रि में)।।! यहू कथन रबीम्द्र की उक्त 
कविता की अस्तिम पत्तियों मे है। आगे चच्रकर सूर की इस उदात्तीकरण की 
ऊंची भावना और साधना को देखकर रवीखनताय कहते हैं-- 
“हत्य करे कहो मोरे हे देष्एव रवि, 
कोधा तुमि पेये छिले ए॒द्ट प्रेमच्छवि ? 
कोया तुप्रि शिसे छिले एड़ प्रेम गान, 
विरहतापित ? हेरि काहार मयात 2 
यह प्रेम की छवि हे वैष्णाव कवि | सच बताओ तुम्हें कहाँ उपलब्ध हो 
गई ? क्मिको आँखें देखतर राधिका को आँसुओं से मेणये बॉलें याद आगईं। 
निर्जन बसत राजि की मिलत श्पा पर किसने तुम्हें भुज-पाशों से वॉध रखा पा, 
ओर अपने हृदय के अग्राष पमुद्र में मग्द कर रखा था । इतनी प्रेमन्कया, राधिका 
के चित्त को विदवेणें कर देने दादी तोद व्यादुलता तुमने किसके मुह और किसकी 
आँखों से चुरा ली थी ? आज क्या इस संगीत पर उसका बुचे भी अधिकार नहीं 
है? क्या तुम उमो के नारी हृदय की स्ित भाषा से उसी स्लो सदा के लिए वचित 
कर दोगे ? सूरदात् ने अपने लौकिक प्रेम का सर्वस्त भगवात्‌ को समर्पित कर 
दिया। क्योंकि 
है. घुर साहित्य--श० हजारौप्रताद दिदेदी; १० ६६ । 
२. रवीखनाय ठाकुर की “वंध्णव” कदिया से । 


हुलतात्मक क्षप्ययम बन्द 


देवतारे याहा दिते पाहि, दिन साई 
प्रिप जने, प्रिए बने याहा दिते पाई 
ताइ दिदद देदतारे, आए पादों रोथारों 
रेवतारे प्रिय करें, प्रिय देवता 7१ 


*हम जो चीज देदता को दे सकते हैं दद्दी अपने प्रिय को देने हैं--और प्रिय 
जब को दो दे सकते हैं वही देवता वो देते हैं। और हम पायेंगे कहाँ रे देवता को 
हम प्रिय रूर देते हैं और प्रिपर को देवता ।' 
रवीग्डगाप की इस कदिता से और आचार्य ड्विदोजो के उद्दयारों मे महमत 
होते हुए हप इस माधिझ रहस्य को समझ सजते हैं दि मूर घाहे उनपर रहे हों 
या प्रमग वदश्चात्‌ बाद में प्रपे बने हो, उन्होंने अपने सौरिक सर्वस्व का समर्पण 
भगवान्‌ वो कर उस दिव्य दृष्टि को प्राप्त वर विपा, जिससे वे बहू सके 'जाबी रृपा 
दगु णिरि सधे प्रधे रो सद रूप दरमाई ( "मूरदाम के प्राइटिक शोमा क्षौर रूप 
की यारीरियों रा सूक्ममय दर्शन देखझूर दिद्धायों को सूर के अन्मास्य होने में 
मद्ेह होता है। सूर अपने को भगवान्‌ का सक्त मानते थे और अपने पढ्ों में 
भगद़ाद्‌ शो अपदित घटना घटाने वाली भक्ति एर आस्था प्रकट करते थे।* सूर 
को दिव्यचशु से मब कुछ दिखाई देता था ) श्री प्रभुदयाल मोवत वा कहना है*-- 
"अतः हमे यह मानता होगा कि सूरदाम महाप्रमु वस्लमाचाये की हप्रा से तत्वज्ञानी 
और आस्मा में रति बरने बाते पूर्ण भक हो चुके पे । वे स्वयं प्रराश हो गए थे, 
अतएव बाह्य चशुओं के आश्रित महीं थे । उन्होंने जो शुछध भो वर्शान किया है बह 
अपनी आपध्याश्मिक श्ान-शक्ति के आधार पर किया है ।' 
वार्ता साहित्य बे अनुसार मूर ने देशाधिपति अकबर को एक पद सुनाया 
जिसदी अम्तिम पक्ति में यह उल्लेख आया है*-- 
हों जो पूर ऐसे दास को मरत सोचन प्यास पं 
सब्र अड़ुबर ने पूछा -- 

मूरदासही सुम्हारे लोचन तो देशियत माही, 
सो प्यासे इंसे मरत हैं ? 

१. थो पदोच्धताप टाइर की “बेष्टाव रुबिता' से 

२, सूर साहित्य--डा० हजारीप्र्ाद द्विवेदी, पृ० ७१३ 

३ सृर निर्शंय--प्रशदपान सोहल, पृ० ६४ से ६७ ६ 

४, चोरासी वंध्यदन को वार्ता, दार्ता ऋमादु २३ 


इेबड हिन्दे और मराठी के वेप्सव साहित्य का 
इस दर दे मौन रहे । अरूबर को दिता उत्तर वे ही समाधान प्राप्त हो 
गदा। सूर के समवानोत धीनाय झट ने सूर छो जम्शन्य दठसादा है ।१ 
डन्मात्यों सूरदासोज्द्ृत 7! 
प्रारनाथ कवि भी उन्हें उन्मान्द कहवा है-- 
बाहर नेत्र विहोद सो, भीतर नंत वित्तात । 
जिन्हे न जन कष्चू देतिहो सति हरि रुप तिहास २ 
"झाव प्रकाश में हरिरामों ने सूर के दारे में यह वहा है कि 'हो सूरदास 
को जनम ही सो नेत्र माहो है । 
मीढवडी की पुस्वछझ दरनिशंया इस विषय में हृष्व्य है। निष्कर्ष रूप 
में यही कहा जा सकता है कि सूरदाप्त जन्मात्थ थे। इनके काब्य के बशित 
दिपयों और वस्तुओं के आधार पर उन्हें जम्मास्ध न मातना उचित नहीं होगा ।९ 


पुष्टिमार्ग की दौक्षा और गुरु कृपा-- 

, चौरातों वैष्णवन की वार्ता के अनुसार आचार्यजी से दीक्षित होने के बाइ 
हग जीवन पढने को मिल जाता है। वल्लम-दिग्विजय के और वार्ता के अत्ुमार 
आचार्य वल्तभावषायं दक्षिण देश में झास्तार्थ-विजय प्राप्त करके लोटे थे । यह 
उतकी तृतीय यात्रा थी / वे अडेल से ब्रज को गये तव भागे मे गऊपाद पर ठहरे 
थे। सूर की ख्याठी सुतकर दे उतसे मिले और उनके पद सुनने तथा उनको भगवान्‌ 
की लीला का यास फरने के लिए कहा। तव आया से उर्दोंने कहा कि मेरी 
उसमे पैठ नहीं है। जब॑ आचार्य वल्तमाचायं मे उनको पृष्टि सप्रदाय की दीक्षा दी 
और भगवाद्‌ को सम्षित किया! अपने गुद से मागदत दक्षम स्कथ की क्‍या 
सुनकर भगवानु की लीला गान करने का स्फुरए उनको हुआ | आचाय॑ के साप्रिध्य 
में यह पदु बताकर गाया-- 


हुलनात्मक अध्ययन इ्ण्धू 


पद गाया भब हों नाचो बहुत ग्रोशव॥ विनय के पदों को घुतकर 
आचार्य ने कहा कि बब तो तुम्हारे अन्त करण को सारी अविद्या दुर हो गई है। 
फतत भगवान्‌ के यथ का वर्णन करो । सूर ने 'कौन सुहृत इन ब्रज वाधिन की ।/ 
यहूँ पद गाकर सुनाया । प्रसन्‍न होकर आधा ने मन्दिर का कीतनेभार उनको 
तौंप दिया । 

वल्लपादाये की दक्षिण-यात्रा सतत्‌ १५६५ के बाद हुई थी । श्रीतायणी की 
स्थापना के बाद और आचार्य के अत से ब्रज को यात्रा के स्भय थो घाट पर वे 
आचार्य के द्विष्य हुए। श्लीनाथजी की स्थापना डा० घीरेन्द्र वर्मा के अनुमार 
सवत्‌ १५५८ की श्रावण सुदी ३ बुधवार को गोवर्षन पंत पर एक छोटे से मन्दिर 
में श्रीवाषजी की स्थापना हुई ।* संवत्‌ १५५६ को चंत्र सुदी २ को पूर्सेमल सत्री ने 
बडा मन्दिर बनवाते का सकल्‍्प क्िया। एक लास खर्चे करते के बाद भी वह 
अधूरा ही रहा ॥ २० वर्ष बाद व्यापार में पूर्णमत्त को ोस लाख का बाम हुआ 
तब सवत १५७६ में यह मन्दिर पूरा हुआ। वल्लगाचार्य ने इसमे श्रीनायजी की 
स्थापना की । आचार्य रामचस्द्र घुबल भी मग्दिर की स्थापमा तिथि संव्‌ १५७६ 
मानते हैं ।१ सूरदास को शरण आना सवत्‌ १५८० के आस-पांस हुआ होगा ऐसा 
घुक्तजी का मन्तव्य है 7? वल्‍्लस दिग्विजय के अनुसार आाचाय जब द्रज से अडैल 
गए तब गोपीनाथ का जन्म सवत्‌ १५६७ में हुआ | इस यात्रा में पाँच छ. महीने 
अवश्य लगे होंगे। अतएवं सूर का दरण काल सवतु १५६७ ही तिश्चिद किया 
जा सकता है। मीतलजीने सवत्‌ १५५७६ का खडन किया है। वे कहते है श्रीनाथजी 
को स्थापना १४५६ में हुई। अंत में गृहस्याश्रम सबब १५६४ में करने के बाद 
श्रीनायजी के मन्दिर फी व्यवस्था के लिए ब्रज जाते हुए मार्येमे सूरका शिष्य होता वे 
बतलाते हैं। 'थरी बल्लभ दीज मोदहि बधाई ।” यह पद उनके अमुप्तार विदृढल- 
नाथजी के जन्म के समय का है। विदृउलताथ का जन्म सवत्‌ १५७२ का है। अतः 
वे इसके पहले अवश्य शरण गए होगे । इसीलिए यह पद उन्होंने गाया।* 


सूर अकबर भेंट-- 

डा० दौनदयान गुप्त के अनुमात से अकवर सूर से सन्‌ १५७४ व १५८२ के 
१ श्लोनाथजी फा इतिहास--डा० धौरेन्ड यर्मा। 
२. घूरदास हृतोप संस्करण--आचाय॑ रामचंद घुकल, पृ० ११७३॥ 


डैः हे मे. हूं? ४ 
४. सुर निरशंप--प्रभदपाल मोतत, पृ० दे 4 


३०६ हिन्दों और मराठी के वैष्णव साहित्य का 


बीच मिला होगा ।! अकवर के द्वारा वल्लभ संप्रदाय वालों के लिए फर्मात जारी 
किए गये ये यो मद ३१७७ और सब्॒‌ १५८१ के बीच के हैं। घोौरासी वैप्णवत को 
चार्ता के अनुवार दिल्‍ली से बागरा जादे समय सूरदासजी से अकबर मित्रा या। 
'अष्ट सखान की वार्की' में लिखा है अरुवर को जब सूर से मिलने की इच्छा हुई 
तब उनकी सरोज के लिए, गोवर्धन पर एक दूत भेजा तब पता चला कि सूरदासजी 
मधुरा गए हैं ।५ संबत १६२३ में विदृठकताथ गोवर्धन से बाहर गए हुए थे। 
तब उतके पुत्र गिरिधरजी मधुरा मे श्रौनायजी को ले आए, तभी साथ में सूरदासजी 
भी बाए । तावसेद अकपर के दरचारी गायक थे । उनसे सूरदास का पद सुनकर 
क्कवद ने सूर से मिलता चाहा। अकवर से मेंट होने पर सूर ने 'मना तू कर 
भाधव सो प्रीति ।” यह पद गाया। जब अकबर ने अपना यज्ञोगान करने के लिए 
कहा तब उन्होंने नाहित॑ रह्यो मन में ठौर ।' यह पद गाया, और उससे विदा 
सेकर मन्दिर आ गए। सूरदास का वैराग्य देखकर अकबर पर उसका प्रभाव जरूर 
पद्ा होगा । अपनी मस्ती में मगव भर भाव विभोर रहने पाले सूरदास को भवा 


देशाधिपत्ति से बया प्रयोजन हो सकता है २ 
सूर मौर तुलसी-मिलम-- 

“मूल गुर्माई चरित' में बतलाया गया है कि सदन १६१६ में थ्री गोहुल- 
नायजी फौ प्रेरणा से सूरदासजी तुलमोदासजों से चित्रकूट पर मिले (* प्राचीन- 
वार्ता-रहस्थ में यह लिखा है कि तुलसीदासजी अपने भाई नददास से मिलने ब्रज में 
थाये, उस समय परामोली ग्राम में सूरदासती से भेंट हुई।* सब १६१६ मे 
गोसाँई विंडूठतनायजी जग्रन्ताय पुरी की यात्रा को ग्रए, प्ताय में सूरदासजी परे ) 
राष्ते में कामतानाय परदंत पर मूर ने तुलसी से भेंट की । 
अष्टठाप की स्थापना और उसमे सूर का समावेश-- 

गोस्वामी विदृठलनाथ ने जब पुष्टिमाय के सम्प्रदाव का आचार्यत्व ग्रह 
किया तब संवत्‌ १६०२ में अपने सम्प्रदाय के सर्वेभेन्‍्ठ आठ कवि भक्तों की एक 


अष्टधाप को स्थापना की । इनमे चार वल्लमाचायें के और चार अपने शिष्य थे । 
इनका क्रम इस प्रकार है-- सूर्ास, रे कुमनदातप्त, ३, दृष्णदास, 


4. अष्दछाप और बह्तम सम्प्रदाय--डा० दौवदयाल गुप्त, पृ० २१७।॥ 

३२- अध्यछाप (सूरदास को यार्ता) स० डा० घोरेद्र दर्मा ) 

३५ "मूल गुर्साई चरित्ता, १० २६-३० ॥ 

४, प्राचीन वार्ता रहुस्प द्वि० भाग, पृ० ३७४।॥ $ ०१ » 8 


सुलदाएमक्त अध्ययन ३०७ 


डै. परमानददास, ४. गोविन्दस्वामी, ६. मन्ददास, ७. छीत स्वामी भौर 
८ चतुर्भुजदाम। हिन्दी राधाकृष्ण परक काव्य में 'अष्टछाप' का साहित्य सर्वश्रेष्ठ 
है, तप्रा उसमे सू र-साहिए्प सर्वोपरि है ॥ अध्टछापी कवियों की कृतियों में सूर सागर 
यह कृति सर्वोत्तम है। 


सूर का निधन संवत्‌-- 

सूर के जन्प सवत्‌ की तरह सूर के निधन सददृ के बारे में कई तरह के 
गत हैं। उनका तिघन सबत्‌ १६२० से १६४२ तक का माना जाता है। शुक्लजी 
"साहित्य लहरी' का रचना काल सवत्‌ १६०७ मानकर उससे दो वर्ष पुवं 'सारावसी' 
का रचना काल मानते है अर्थात्‌ वह सकते हैं कि सवतु १६०५ में सारावतो रची 
गई होगी। उनके अनुसार मृत्यु सम सूर को आयु ८०-८२ पर्ष की रही 
होगी ।* 

गोपाँई विदृवलनोयओं वा स्थायो ब्रजवास संदत्‌ १६२८ से भोढुल में हो 
जया था। नवनीत प्रिया के दर्शनों के लिये कभौ-कभी सूरदाप्तजी भी लाया करते 
थे। सूरदासजी की मुंत्यु के समय विदृवलनाथजी जीवित थे । विदृठलनाथजी या 
विरोधान सवत्‌ १६४२ में हुआ | प्र 'परात्तोली' में सबत्‌ू १६४० के आमप्राक्त 
सूरदासजी ब। देहावसान मानना स्रमीघ्ोन होगा) डा० दोनदयालु गत इसका 
समंत़ करते हैं।* मीतजजी अपने 'सूर-निरंय” मे इसकी चर्चा करते हैं जो 
रृश्य्य है उनके अनुमान ते भी सवह्‌ १६४० का ही समेत हो जाता है )१ गोसोई 
विदृखतनाथ वित्य थीमापजी का पूजन, खझ्भार करते तद सूरदासजी पद गराकर 
सुताते । एक दिने कौ्ेन ने करते हुए देखकर उन्होने सूर के शरे में पूछताध की ! 
तब पता चता कि यूरदातजो नश्वर शरीर को छोड़कर शित्य झाश्वद्‌ दृन्दावनधार 
जा रहे हैं। वे उस समय परासोतली में थे ॥ आवायेणे का स्मरण झर इस आशा 
से लेट गये थे हि अन्त समम्र में श्रीवायज्ी के दर्शन होंगे॥ तव यहाँ उपस्थित 
समस्त भक्तो से विदृहबतायजी ते कहा कि झाज 'पृष्टिमागें का जहाज! जा रहा है 
जिसको जो बुद्ध लेना हो सो सेसे। मैं स्वयम्‌ राजभोग आरती आदि करके आ 
रहा हु । गो्साईजी को आज्ञानुसार भक्त गएं। सेवा सम्दक्ष कर गोताईजी भी था 
गए। खबर पूदी। सूरदास ने दडबत किया और "देखो देखो हरिजू को एक 
सुभाव (! यह पद गाया । तव गोसाईजी अतक्त हुए। चतुर्मुजदासने पूछा जनम भर 


१. सूरदास (जृतीय संस्करण) - आचार रामचा शुर्ख, ० १२० 
२. अष्टडाप और वत्तम सम्प्रशाश--8० बोनदयालु गत, भाग १५ पृ० ७६ । 
३. सूर निररेय--३० €६-१०१। 


इ!० हिन्ददो और मरादी के दंध्याद साहित्य का 


अदइय लिया जा सक्ठा है डिूर ने मदादाख एद रचे थे, पर अब वे कास के दर्म 
मे विपरीत हो ये हैं / भवत्रद यह है हि सूर ने अनो्रिनत पदों की रचवा बरने 
युट्टि सम्प्रदाय में दीक्षित्र होते के पूर्य, आचार्य वन्‍्सभाषादंजी के द्वार पुद्धि सम्पदाय 
मे दौक्षित होने के दाइ दया अध्द्धाप में सम्मिलित हो जाने के दाद तक वे पदों को 
रघत रटे, गाते रहे ! इसे पंों का संग्रह 'मृरघागर्र कहतादा है! अपने जीइने- 
काल में हो इसका डझिसी न झिसो रूए में सकलत हों गया हो ऐसा समव है। 
सूरमागर की हस्वल्विखित्र प्रतियाँ ली उपचच्ध हैं। भागरी प्रचारिशी सभा को 
खोज रिप्रोर्टो सम इनका उल्लेख है।॥ इलके दारे में दिशेप अध्ययन के लिये 
डा० हेरिबंधचाल शर्मा हद 'मूर ओर उतह साहित्र हेहब्य है। मुद्रित इवियों में 
मद्से प्रामारिक्त प्रदि मागरी प्रदारिशी समा कामों द्वारा प्रकाशित “सूर्मागर की 
है। यह दो मां में प्रकाशित हुई है। यह प्रति द्वार स्केघात्मक है। सूरदास 
कीेनिया थे, इसनरिए इत प्चे की रबूठा देंखदित और सासबिक तथा विशेष उच्ततों 
और निश्य ऋआर्यक्रमों के अवसरों पर होती झंदी। सूरसागर की सम्रहालक और 
स्कघान्मऊ ऐसी दो प्रकार ही प्रतिरया मिचठी हैं । 

द्वाइश्नन्कशात्मऊ सूरनायर मे द्ित विषयों का अत्यन्त सन्नितत वर्शंन इस 
प्रकार है--प्रयम स्कप में विदय के प९, मंशताइरण, भागरत प्रमज्ञ आरि हैं। 
द्विवीय स्कघ में नाम-पहिमा, शुक्र नारदन्धवाद, चौदीम अवतार वसंत आदि है। 
सृत्रीय स्कघ में शुस्वचत, उंद्ध-परचाताप, भन्दि माहास्म्य, भक्त महिमा और धन्य 
पौराशिक प्रनड्ढ हैं। चतुर्ष स्कूघ में दत्तादतार, पावंत्रो विवाह, घ्रुव क्या, आदि 
हैं ! पाँचवें में ऋषम-अक्तार, जड्मरत, रटूगय सवार है । पड़ में परिक्षित प्रशत, 
गुर भरद्टिमा, झुक उत्तर, नहुय अहिल्या कया आदि हैं। सप्तम स्कध् में नाएद जन्म, 
नृभिहाववार, भगदावू को शिव को सहादतां आदि हैं॥। अष्टण मे गजमोचम, रुर्म, 
बामन, मक्त्त, अवतारों को कयाएँ हैं? रदस मे रामायण तथा अन्य पौर्ययिथिक् 
कथाएं हैं। दशनु यूठींये में थ्ीदष्एए वाइरोसा हया असुर्सो का वश, कंदे-वध, 
गोषोदेम प्रम्ढ, रानतौला, दानचीचा, मानदीला, राजा का मान, सबोग ठया 
दिख दर्सन, ऊपो का दब आयमठ, प्रमरगीत, अक्र,र ने साथ गमत, ज्पो रा 
प्रत्याममत आदि बातें विस्तार के राग्न है? दश्म स्केबव उत्तरा् में काइयबन 
दहन, द्वारदा द्वेश, इविमिटरो-विवाह, वाप्डर, तथा आप इच्छा जीरत शो घटनाएँ 
अमुरो का वप, अर्जुन को निवरूषदर्धन बाई छा विस्तार में वर्यांत है। एकादश 
स्क में नारादण दौर हंमादतार वर्छेत है। द्वादझ् स्कप में दुढ़, कल्कि बताए 
दर्खोन, पश्चिक्षित हरिप्द क्रामि, बसमेजय कप प्रिच्चिष्ट एक और दो है। बुत पर 
कही सुख्या ४२३६ है। परिश्िशें मं २०३--२३७०--४७३ पद हैं। इस हद 
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घुल पद ५४७६ है। इस तरह द्वादश स्कघात्मक प्रतियों की स्थिति और सकलव 
संग्रहात्मक प्रतियो के घाद की चीज है ! 


सुरदाप्त ने अपने सूरसागर में श्रीमदृभागवत तथा कई प्रराणों का आधार 
प्ेकर अपने पद रखे हैं। विशेषत भागवत पुराण को प्रश्नय दिया है। बोपियों के 
प्रेम का ओर गोपालों की प्रेम चर्या वा विस्तारपृ्वक वर्शन इसमें है। दृष्णा परम 
पुरुष हैं इसे सिद्ध किया गया है। आचार्य रामचस्द्ध शुरत कहते हैं*--“मूरतागर 
किसी चली थाती हुई गीत काव्य परस्परा का चाहे वह मौखिक ही रही हो-वूर्ण 
विकाम सा प्रतीत होता है। “मूरदास का एक तम्बा पद हैं--चौपरिजगत्‌ मड़े जुग 
बीते ।! इस पद में बालक के मात्रा के गर्म से लेकर मृत्यु तक का वर्णन है जो 
गानव-जीवन के विफलता की वहानी हो है। इस मनोरजक विफलता का कारश 
भजन का मानव-जीवन मे अभाव ही है। यह दाजी हाथ आ सकती है यदि भ्रातव 
भजन करने लग जाय । मूर के भक्ति सिद्धान्त पृष्टि मार्ग पर आधारित है॥ इसका 
सीधा सम्बन्ध आवचायें बत्लभाचायं के प्रतिवादित प्रपत्ति सांग से है। यूर की 
राधा स्वकीया है। वचपन से ही स्नेह का सहज स्वाभ*विक विकास युवावस्था तक 
इृष्पप भौर राष्ा में होता दिखाया गया है। इसकी जन्तिम परिणत्ति विवाह भे 
हुई है। श्याम ने ध्याता को बचपन में ही देखा था इसलिए उसमें मिमक या 
सकोष नहीं है कृष्णा उससे यह पूछते हैं-- 

'तुम्हारो कहा चोरि हम ले है? 
खेलने चलो सथ मिलि जोरी 

उनकी गुप्त प्रीति बचपन से ही प्रकट हुई थी । प्रात और साभ एक फेरा 
लगाने के लिए बावा वृषभानु की शपथ दृष् ने राधा को दी है। बचपन में 
राधाइप्ण मिलत में अनूठापन है । भय अपता आशका नहीं है। मुरली की घोरी 
भासन का हिस्सा, आँद्ो वी लड़ाई दिन भर चलती है। हृष्ण के साथ राधिका 
के बाल भी संवारकर स्वयम यश्योदा उम्र दोतों को अपने हाथो भेजती है। सूरकी 
राधा प्रेममयी है केदल विलासिनों या विएट खालिन नहीं है। मासिनी अवश्य है 
पर उसका मान हृष्ण के प्रति अगाध आस्था के आइवासन पर निर्भर है। कृष्ण के 
भपुरा चले जाने के बाद राधा अपनी दक्षा का निवेदन बरती है रे--- 

आजु रंनि नहीं होंद परो। 
जाएत गनत गगन के तारे रमना रटत गोबिंद हरी ॥ 

१. हिन्दी साहित्य का इतिहास--आखार्य रामचन्द्र शुक्ल, पु० १६५॥ 
र्‌ सूरसायर पृथरे६२२ + 


ब१२ हिन्दी योर मरादी के बेध्शाव साहिसय का 


महू चितयत यह रेप को डंठलि जब सब्र की वाह यही 

बितदत रही ठगी शो ढाड्ो रह न सतति कष्ट काम रहो ॥ 

इतने मन स्याहुस भणों सजनो आरन पयहु हे दिरी। 

मूररास प्रमु जहाँ तशिपारे हितिह यूर सदुद्ा झगरो ॥ 

उठद प्रमझू में सदुरा जी सुदर स्वाएता कखे गोतियों ने उदब की-ऊपषो 

बी उपालन एवम परिह्ास वे वहाने भौरे को दुर्ति बर शावी है। पर राधा मौन 
रहती है इुघ भी जहीं कहगी / दृरूपागर' में प्रेमिका गए, मादा का, प्रसस्तों का, 
कामिनी ९, सड़ही ढॉ, राती गे! ठयां झत्रों ने! मातृ्य का मूर ने अपूर्वता से 
वर्णत दिया है। दान सोला मे जौहरी सूरदास अद्वितीय हैं। प्शोदा और राषा 
मर की दो विवश मूतियाँ है। एवं माठा है और दुमरी प्रेमिका। एक में 
दात्यत्थ और दूसरी में प्रेम गा अय से इति तब सं्वेस्त विहिल है। डा० हजारी- 
एसाद डिवेदीरी गा यह कहुरा ठीक ही है कि, 'मूरसागरवा केस्द्रीय वक्तव्य 'दुवीते 
मुस्सी नेंद्र बनाऊ, है।" सूद ने लोकिक हृष्प को अयौकित रूप छा 
हथा महिमा वर्णोन की हैं। इसका कारण -सूर उंसे साधक का अत्यन्त ऊँचे 
स्तर पर रह कर एव अलोहिक मन स्थिति से भावनाओं वे क्षेत्र मे विचर्ण करना 
हो है। सूर ने कृष्णा की उपासना उन्हें सव कुछ मानवर को है। द्रज प्रूमिदे 
गौपाल गोरी-यट्तम हृथ्णा है। सूर के संयोग ओर वियोग पक्ष में रृष्य उपास्य हैं 
उनकी सौताओंका यशोगान वे सदा रुरने रहे हैं । खूरसागर बेदल काव्य नही वह तो 
धांभिक काय्य है। राधा और दृष्ण आत्मा और परमात्मा हैं यह जब मानकर 
सूरमागर में अवधाहन करेंगे तो उसमे दुवकियाँ लगा सक्गे अभ्यधा नहीं। उसकी 
हन्मएता, सजीव की माघुरो, भावों की मिश्र आदि सद रल इकटूठे हाथ लगे 
प्रायेंगे । रस-विशेष की प्रतौति और अनुभूति मॉब्य का सक्ष्य होती ६ । सूर इसमे 
सफ़त हुए हैं। सूर को कला उद्घात मानमिक भुमि पर खड़ों है॥ अपने परम 
रहस्यमय मंता के परम उपास्य दृष्णा को आराधता करने के लिए सूर को एक हो 
प्रतिश हैै-- 

+अविगति पति कट ढहूत न आवे ॥ 


3 4 है 

झब दिधि अगम दिघारहि हाते सूर सगुन लोसा पद यादें ॥! 
आवाय॑ नन्‍्ददुलारेजी वाजपेयी के शब्दों में यह कहना ठोक हो है कि, 
“मुरदासजी अविज्ञात निर्मुण के समकक्न विज्ञात सग्ुण इष्ण के रहत्यमय पद 


१- सूर साहित्य--डा० हुझारोप्रसाद दिवेदो, प० १२६) 
२. सुरसागर ६६१७ ॥ 
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मुनाते हैं." 'प्रम्पूर्ण भागवतती भक्ति का यह बेशेड आधारस्वभ बद्वितीय एवस्‌ 
अनुपम है। व्योकि प्रेगी और प्रिय, प्रक्त और भगवान्‌, उपास्प और उशमझ की 
अनन्यता सन्यभ्र अत्यन्त दुलंभ है जो वेवत़ मूर की साधतां भें हथ्टि गोचर हो 
सकती है। 

(२) झूर साराबलौ--इसे मूरसागर को भूमिका भी माता जाउा है) पर 
चास्वव रूप में ऐमा नहीं है। इसमें कुल ११०७ पद हैं। सम्तार को होली के छेल 
का रूपक मानकर लीला पुरुष की अदभुत लोलायें निरन्तर चलती हैं, उनका वर्णन 
इसमें किया गया है। सूर इसमे एक जगह अन्त में बहते हैं, कि हरि लीला 
सर्वोपरि है ।* 

करम-जोग पुनि ज्ञान-उपासन सब हो भ्रम भरमायों ध 
थी बन्चम प्रुदतत्व सुनायो, सलौला भेद बतायो।। 
सा दिन ते हरि सोला गाई, एक लक्ष पद बन्द ॥ 
ताकी सार 'मृए-साराबलि”, गावत अति विस्तार ॥ 

इसको रचता सबत्‌ १६०२ में हुई है। भाषा, कयवावस्तु, शैलो तथा रचना 
की हृष्टि मे रवतस्त्र रूप में यूर की प्रामादिक रचना है। पुरुषोत्तम सहुखनाम 
'सारावती' का आधार है। होरो सेल की कल्पना सेंश्ान्तिक आयार प्रस्तुत करती 
है। यारावती में माधारखतया बंष्णव भक्ति और विशेषतया पुष्टिसम्मदायों सेवा 
भावना का समर्थन किया है । इस सेवा-भाववाका सुन्दर और द्व्मबद्ध विवेषन सूर- 
सारावली में किया गया है। पृष्टिमार्गोग्र सेवा भें मित्योत्सव और वर्पोत्मव की 
भावनाओं का उणावेश होता है । साराबली में दोतों का आयोजन किया गया है । 
में स्रव लीवाएं रसात्मक ब्रह्म को होने से 'मरम' होती हैं।॥ अत. नित्य लीला और 
यर्पोत्मिव लीला का विवेचन सरसता से इसमें किया गया है। दोनों मिलाकर 
संवत्सर की सरम लीसांप्रों का व्यवस्थित वर्णन है। इसके गायन से गर्भ रूप बदी 
खाने में आने कौ आवश्यकता नहीं रहती । देसिये?-- 

सरस सबत्सर जोला गाव, जुगत चरम लादे॥ 
गरण-बात दादी लाने में 'सूर! बहुरि नहिं माय ॥ 

(३) हाहित्य सहरी--झसमें दृश्टिकूट जँसे पदों वा सप्रद है। रस, अलवर 
और नायिका भेद जैसी शैली से यह सबद् है। इसकी कोई श्राचीन हत्तलिखित 


१. महाकवि सूरदाप्त--आदार्व नत्ददुलारे बाजपेरें, पृ० १५६।॥ 


३: चूर सातावली-पृ० ११०२-३। 
३. सुर साराबभी-पद ११०७, १० दं८, सपादक्ष प्रभुदयाल मोतल । 


४ हिन्दे और मराठी के वंष्टाव साहित्य शा 


प्रति नही मिलती । इसकी सटीक संस्करण प्रतियाँ कई निकली हैं। झुछ लोग 
इसे स्वत॒स्त्र रचना मानते हैं, तो बुछ मूरसागर में ही आये हुए हृष्टिवृद पदौवा 
मग्रह मानते हैं। कहा जाता है कि मूरशय ने इसे नन्‍्ददास के लिए जियाया। 
अपनी ६७ वर्ष वी आयु में सूर ने इसे लिखा धा। इसमें ठुल्त ११८ पद हूँ। 
गाहित्य-महरी वा यह पद देसिये)-- 
मुनि पुनि रसत के रहा सेख। 
इसते गौरी सद के लिखि धुदल संवत पेण 
मंद मदनदास ते छाल सुख आगार॥आा 
वितिय रौध्ध सुक्म जोग विचारी “धर! नंवोत 4 
सरद-मस्दनदास हित साहित्प-लहरी कोन ॥ 
मदतदसदास का अर्थ हृप्णा भक्त लिया जाना चाहिये। जिससे हृष्णा सीता 
के साहित्य पक्ष को सिद्ध करने के लिए साहिय-तहरो की रचना की गई है। 
मूरदासजी ब्रारम्म से ही साहित्यिक प्रवृत्ति के थे ॥ पुष्टि मार्मीय मक्ति में भगवावु 
श्रीकृष्ण का स्वरुप आनिस्द रसरूप है और भागवत्त के मतानुमार उन्होंने काव्य 
शाम्रोक्त प्रकारों से हो लीउा की। जिस तरह सारावलो की रचना दार्शनिक तय्यों 
वो स्पष्ट करने के लिए की है, उसी तरह साकेठिक हृथ्श लोला के साहित्यिक पश्न 
को स्पष्ट करने के लिए 'साहित्य-लहरी' को रचा। डा० मुस्शीराम के मत से नाद- 
नम्दनदास का अर्थ नदनदास है और इसे सूरदासजी ने नददाम को मक्तिमार्ग में 
प्रवृत्त करने के लिए तथा उनकी उद्याम वासना श्रोड प्णापण करने के हेतु 'साहित्य- 
महरी' रची ।१ इसफी रचना विभिन्न मतों के अनुसार सवत्‌ १६०७, १६१७ था 
सबत्‌ १६२७ बतलाई जाती है। इस बियम्र में 'सूर निर्णय” यह पुस्तक विशेष 
द्र्श्य्य है । 
साहित्य-नहरी के पद में उमकी समाप्ति के दिन वंशाल वी अक्षय लृतीया, 
रविवार, इत्तिका नक्षत्र और सुकर्म योग लिखा है। यह दिन गणित बरतने से 
संबत्‌ १६१७ में ही जाता है। प्रत- सवत्‌ १६१७ “साहित्य-लहरी” का रचनाकाल 
मासना उचित होगा ।१ टीकावारों का सरल अर्य इस प्रकार है--सवत्‌ १६०७ 
वेज्ञात्र माम, अक्षय तृतीया तिथि रविवार को इत्तिवा नक्षत्र में छुकम॑ योग विचार 
बर सूरदाभ ने इृष्ण भक्तों के लिए 'साहित्य-लहरी' बनाई ४ सबसे पुरानी टीका 
सरदार कवि की है| 
१, साहित्प सहते-पद ११३, प्ृ० १६१, ड० भनेमोहन गौतम । 
३. सूर सोरम भाग १-४० झुत्यीराप सोम! । - 
३. सम्मेलन पत्रिका, पोध २००६।॥ 
४. साहित्य सहरी--डा० मनमोहन गौतम, धु० १२-१३॥ 
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सूर साहित्य मे सू रदासजो के नाम-- 


मूर के पदों में सूर, सूरदास, सूरज, यूरज रास, और सूरध्यास ये पाँच नास 
भते हैं। डा० मुत्यीराम धर्मा ने सूर के इन सभी सामो को प्राममाणिक्र स्वोकार 
फिया है ।। मीतलडी 'अष्ट सखामृत' के आधार पर 'सूरणदास! मानते हैं।* 
चौर्ता साहित्य उनको 'सूर' ओर 'दूरदास' मानता है। यह नाम जम्मान्धत्व का 
परिचायक भी है। नामों की विविधता से सुर के साहित्य को प्राम्माशिक रूप से 
जानने में कठिनाई उपस्थित हो जाती है। साहित्य बहूरी के पदों की अन्तिम पक्ति 
में 'सूर', मुरजश्याम, 'सूरज', 'सूरजदास, 'सूर प्रभु की छाप मिलती है। 
सूर सागर के विभिन्न पदों भे ये सभी नाम छाप के रूप में मिलते हैं। सारावलो में 
भी 'सूर्याम! को छोडकर, अन्य सभी नाम उपत्तब्ध हो जाते हैं। मीतसणी ते 
सूर प्रारावली की भूमिका मे इसे प्रिद्ध कर दिया है कि ये समी नाम अश्छापी सूर 
के ही हैं ।। वैसे इस जिपय में डा० मुन्शीराम का विस्तृत विवेचन भी अृश्व्य है 
जो इन नामी की प्रामाणिकता को पुष्ट करता है ।४ 


अष्टछाप के अन्य वैष्णव कवि 


१. एरमानरदास : 

सूरदाम के बारे में इतना सामान्य परिचय कर लेने के पश्चात्‌ यह परमा- 
चश्यक हो जाता है कि अष्टद्धाप के अन्य सन्त कविगणो के बारे मे भी दुछ विवेचन 
किया जाप । “चोरासी वंध्णवन की वर्त्ता' के अनुसार परमानन्ददास का जन्म 
कप्नोज जि० फरवाबाद में हुआ । दार्तो के अतिरिक्त अ्यत्न उनके बारे मे कही 
भी कोई वृत्तात हमे उपलब्ध नहीं होता । एक बेठक वल्लभाचायं की अब तक यहाँ 
मिलतो है। परमाताददास का जन्म एक निर्धन कान्य धुब्ज के घर में हुआ था। 
इनके माता-पिता का नाम ज्ञात नही होता । कवि के माता-पिता निर्धन थे । जब 
एक सेठ ने उन्हे बहुत द्रव्य दान मे दिया, तव परमानद पैदा हुए। बचपन बढ़े 
सुखपूर्वक व्यतीत हुआ । बडी धूप घाम से यज्ञोपवीत आदि हुआ । अकाल पड़ने 
घर मारा इव्य लुटरो ने लूट लिया। तद अपने बेटे का विवाह भो वे नहीं कर 
प्राये ॥ उसके पहले ही धन बूढ़ा गया | इस पर उन्होंने दुख प्रकद किया। 
ह. पुर सौरम साहा ३--ड7० मुन्झौरत्म शर्मम सोम, हु० 2०२ 
२. सुर निर्शंध--प्रभु दया मौतल । 
३. सुर सारावस्मे-भुमिका--प्रमदपाल मोतसप, शू० २४०२० । 
४, भारतोर साधदा और धर साहित्य--डा० सुख्योरास दार्मा 


३१६ हित्दो भर मराटी के वंध्णव धाहित्य का 


परमानददास बचपन से ही वेंराग्य प्वृत्ति के थे। अत विवाह और दब्यन्सवय 
के प्रति उन्होंमे अस्वीदृति प्रकट कर दी॥ यर पिठा को घन को लालमा थी। 
क्षद्गः ये भ्रषम पूर्व में गये, विस्यु परमानददांस वश्नोज सें ही रहे। जब घन वहाँ 
में प्रिसा तो वे दक्षिस में गए। वल्तभ संप्रदादी कीन करने बालों के समाज मे 
परमानेरददास स्वामी कहलाते थे। इस्होंने अपना विंवाह नहीं क्यां। अतः 
गूटस्थी के कथन में भी गिरफ्त और मुक्त रहे। कप्रोज में ही इतती प्निक्षा आदि 
हैं भी। बचपन से हो कविता करने गाने बजाने का शौक था। यत्र वल्लम- 
मम्प्रदाय में आने के पूर्व हो ये एव योग्य कवि, ग्रायक्र और कौतेनिया इस रूप में 
मशहूर हो गए थे । ये एक बार मर स्वान वे अवसर हर प्रयाग गये। वल्लमा- 
बाय निकट ही अदल में रहते थे। अईल में इतके कौर्ततों की प्रसिद्धि पहुँची। 
लोग भी वहाँ गये । एयादशी वी सम्पूर्ण रात्रि में कीतन बरने पर स्वप्त में 
प्रेरणा पावर वे अठैल चे आाए। आधचाय॑ ने भगवद्‌ लौना गान करने को रहा 
हव परमानस्ददाम ने विस्ह के पद गाये। वाल-लीला वशॉन फरने ये लिए कहा तो 
अपना अज्ञात बतलाया । तव आचाय॑ ने परमानन्ददास को स्नाव क्राबर शरण में 
लिया और सोना के दर्घन करवाये । इय प्रकार सम्प्रदाय में आने पर अछैल मे 
जवनीत प्रियाजी के सामने कीतन करते रहें ॥ यह बात लगभग सबत्‌ १५७६ कों 
है। फिर उन्ही के साथ ब्रड॒ गए । रा्तते में कक्नोज मे वे सबको अपने घर ले गये 
और सबका अतिथि सलवार किया । एक विरहे का पद गाया जिससे शाचार्य तीत 
दिन ध्यातावस्थित रहे । वह पद इस प्रस्यर है।-- 


हरि तेरो सीधा को मुपि आवे । 

कमल नैन मत सोहनी सूरति सतन्‍्मन चित्र घतावें। 

एक बार ज्ञाहि मिलन मंणा करि सो करे बिसराव । 

मुख भुसशानि बक अवलोफनि चाल मनोहर भाव । 

कबहुँक तिवड तिमर आलिगित कबहुके विक सर गाद । 

कयहुक संद्रर ववासि-क्यासि कहि संग हो वे उठि धावे ॥ 

क्वहुक नेत मूदि अन्तरमति मतिमाला पहिराबे। 

परमातः्द धरपु स्थाम ध्यात घरि करि ऐसे दिरहू बसावें ! 
चौथे दिन सावधान हो जाने पर दूसरा पद गाया३-- 





! अध्ट्टाप भर बह्लप्र स्रप्रदाय-माय (--श० दोनरपघालु गुप्त, पृ० २१३३ 


हे | | रू 
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पिमल जस वृन्दावन के चन्द्र को । 
बहा भ्रकास सोम सूरज को सो मेरे गोविद को । 
फहत जस़ोदा सझियत क्षागे वेमव आनेंदकंद को ) 
ऐेलत फिरत गोप बालक संग ठाहुर परमानंद को । 
अपने शिष्यो को भी उन्होंने आचार्य को सोंप दियां॥। सभी उनकी शरण 
में आ गए। स्वामीपना जाकर वे परमानस्ददास बन गए। आचार के साथ गोकुल 
गए। बाललीता के पद बनाएं तया बाद में उन्हीं के साथ गोवर्धन गए और 
गोवधननाथ के दर्शद किए । इसी सन्दिर भे अनेक पद ग्राये। वहीं पर उसको 
कीर्नेत सेवा मिली जिसको अन्त तक वे निभाते रहे । इतके सखा भाव के पदों में 
उच्छाद्भुलता नहीं है ॥ उच्च कोटी के कोर्ततकार होने से अन्य अप्टछ्धाप कवियों में 
इनका बड़ा मान था, तथा ये प्रभावशादी दीर्तन-काब्य और कीर्तव भक्ति करते 
थे। गोम्वामोंगी प्रष्ट सख्ताओ मे सुर और परमातन्ददाम को सर्वश्रेष्ठ मानते थे । 
इन दोनों को उन्होंने सागर कहा है। कृष्ण को सपूर्णे लीलाओ का मामिक शब्दों 
में दोनो ने गान किया है । अस्त समय में उसका मस युगन-लीला में लगा था 4, 
गोस्वामीजी के पूछने पर उन्हीने गाया१-- 
रापे बेठी तिलक सेंप्रारति 
इनकी मृत्यु सुगभिकुड पर हुई। यह स्थान उनके नाम से प्रसिद्ध है। ये 
अल्लभाचाय से १५ वर्ष छोटे थे। अत इनका जन्म सवत्‌ १५५० आता है। 
उन्होंने बिदुंडनताथ के सातो बालक की प्रशंसा की है। अनुमानत स० १६४० मे 
इनको मृत्यु हुई। 
२. फुम्भनदास : 
इसका जन्म जमुनावतौ गाँव में गोरया क्षत्रिय कुल मे हुआ था । परासौनी 
अस्त सरोवर के पास इनके पूर्वजों के खेत थे। जमुनावतों में रहकर वे यहाँ की 
सेतो कराते थे । श्रीमाथजी के मन्दिर में समय-प्रमय पर बीतंन करने के लिए सेवा 
पर जाते थे। जिस समय गोवर्धन प्रबंत पर श्वरीमायजी के मुखारकिद का प्रावद्य 
हुआ तब ये दस वर्ष के थे । यह प्राइदूय स० १५२५ वेसास सुदी १३ को हुआ । 
आअपः द्साव से इनका जन्‍म सवत्‌ १५२५ झहरता है। सबत्‌ १५४६ में वल्लभाषाय 
मे श्रौवाथजरी के छोटे मन्दिर मे पाठ बँठाया उसी समय ये अपनी र््री सहित इनके 
इरण में आए। कुम्मनदास ने गोस्वामी विदृठलनाथ के सात्तों वालकों की बधाई 
गाई है। तथा स० १६१४ में प्रथम साप्रदायिक छप्पन भोग का उत्तव किया तब 


३. अप्थ्छाप और यह्लप्त सप्रदाय भाग ९, ० ३३८, डा० दीनदयालु गुप्त 


३१६ हिन्दी और मराठी के बंध्णाव साहित्य का 


प्ररमावेददात बचपन से ही वँराग्य प्रवृति के थे। थत, विवाद और द्रत्य-सदय 
के प्रति उन्हींते अस्वीहृति प्रकट कर दी । ०र दिवा को घने की लालसा थी। 
अत ये प्रथम यूर्व थे गये, विन्तु परमानददास दष्चोज में ही रहे। जब धन वहाँ 
न भित्ता तो वे दद्धिरा मे गए। वह्सभ सप्नदायी बी करने यासों के रामाज से 
प्रगाकन्ददास स्वामी! कहलाते थे । इन्होंने अप विवाह जढ्ी क्िया। अब. 
गहस्थौ दे घन्पत से भी विरत्त और मुक्त रहे। क्श्नोज मे ही इनकी शिक्षा आदि 
हुई थी। बघपत से ही कविता करने गाने बजाने का शोत्र' था। अत वह्लभ- 
सम्प्रदाय में आने के पर्व ही ये एव योग्य कवि, ग्रायक्र और वौर॑तिया इस रूप में 

मशहूर हो गए थे । ये एकं बार महर स्ताम के अवसर हर प्रयोग गये। वल्लमा- 
साय निकट ही अटल में रहते थे। अड्डल में इनके वीततनों की प्रमिद्धि पहुंची। 
लोग भी यहाँ गये । एकादसों की सम्पूर्ण रात्रि में कीर्तन करते पर स्वप्न में 
ब्ररणा पाकर ये अईस चले आए । आचाये ने भगवदु लोला थ्रान करने को महा 
तब परमानन्ददास ने विरह के पद गाये। वॉख-लोला बणुंन करने वे लिए बहा तो 
अपना अज्ञान बतलायो । तब आचार्य ने परमासन्ददास को स्तान कराकर धर में 
तिया और लीता के दर्शन करवाये । इस प्रकार सम्प्रदाय में आते पर भईल से 
मवनीत प्रियाजी के सामने कौन करते रहें ॥ यह वाल लगभग सबत्‌ १५७६ पी 
है ! फिर उन्ही के साथ ब्रज गए। रास्ते में कन्नोज मे वे सबको अपने घर ते गये 
और तसबरा अतिथि सत्वार गिया । एक विरह का पद याया जिससे आधार तोन 
दिन ध्यानावस्थित रहे । वह पद इस प्रकार है" -- 


हरि तेरी होता की सुषि आये । 

कमल नेन मत मोहनी मूरति मनन्मन चित्र थनावें। 

एक बार जाहिं मिलन मया करि सो कते दिसराद । 

मुझ मुसज्ञानि वक अवलोकनि चाल मनोहर भाव । 
कवहुंक निबड तिमर आलिगित कबहुक विक सर गाव । 
क्‍्वहूंक सपम एदाप्ति-स्वासि कहि सए ही न उठि धार ॥ 
कथेहुक नेन भूदिं अन्तरगतिं मनिमाता पहिरावे। 
परमानन्द प्रभु स्याम ध्याद घरि करि ऐसे बिरह्‌ गमादे । 


चौथे दिन सावधान हो जाने पर दूसरा पद ग्राया*-- 





१ अप्ददाप और बह्लप सप्रदाय-भाग (--डा० दोनदपालु गुम, पु० २२३१ 


रू के ख्छ > 


तुलनात्मक अध्ययन ३१७ 


विमल जस वृन्दावन के चन्द्र को । 
कहा प्रकास सोम सूरज को सो मेरे गोविद को ॥ 
कहत जसोदा सख्ियन आगे दंमद आदंदकंद को | 
सेलत फिर्त गोप बालक सेंद ठाकुर परमानंद को । 
अपने दिप्पो को भी उन्होंने आचाय को सोंप दिया। सभी उतकी शरण 
में था गए। स्वामोपना जाकर दे परमाकददास वन गए। आचार्य के साथ गोकुत 
गए। बावलीता के पद बन्यए तथा बाद म्रे उन्हीं के साथ गोवर्दधध गए और 
गोजंवकाय के दंत किए । इसी गन्दिर से अनेक यद याद्रे / यही यर उनको 
बीतेन सेवा मिली जिसको अन्त तक वे निभाने रहे । इनके सखा भाव के पदों में 
उच्छद्धुतता नहीं है। उच्च कोंटी के कीजंनकार होने से अन्य अष्टद्धाप कवियों में 
इसका बेडा मात्र या, तथा ये प्रनावश्चाती कीत॑त-काव्य और कीर्तन भक्ति करते 
ध। गोस्वामीजों मष्ट साओ मे सूर और परमावन्दशस को सर्वश्रेष्ठ मावते थे । 
इन दोनो को उन्होंने सागर कहां है। इंप्णा की स्रपूर्णं लीलाओो का मामिक शब्दों 
में दोनों से गान किया है । अन्त सम्रय में उनका मन सुगल-लीला में लगा था। 
गोस्वामीज के पूछने पर उन्होंने गायांँ-- 
राधे बंठी तिलक सेमारति 7 
इनकी मृत्यु सुरभिकुड पर हुई) यह स्थाठ उनके साम से प्रसिद्ध है। ये 
घल्लभाचाय से १४ दर्ष छोटे ये। अत इनका जन्म सवन्‌ १५५० आता है। 
उन्होने विदृदलनाथ के सातो बालो की प्रदामा की है। अनुमावत स० १६४० में 
इनकी मृत्यु हुई । 
२- कुष्मनदाप्त 
इनका जन्म जमुनावतों गाँव में योरखा क्षत्रिय कुत में हुआ था । परासौसी 
चस्द्र सरोवर के पास इनके पूर्वेजों के खेत थे । जमुनाउतों में रहकर दे यहाँ वो 
झेत्री कराते थे। थ्रीवाथजी वे मन्दिर में समय-समय पर कीर्तेन करने के लिए सेवा 
पर जाते थे) जिप्त सम्रय ग्रोवर्घन प्रबंत पर श्रीवायजों के मुखारधिद दा प्राकद्य 
हुआ तब ये दम वर्ष के थे। यह प्राकट्थ स० १५३१ वबंसाख सुदी १३ को हुआ । 
झतः हिसाब से इनका जन्म सदत्‌ १५२५ ठहरता है। सवत्‌ १५४६ में वल्लभावाय॑ 
ने क्षीनायज्जी के छोटे मन्दिर में पाठ वेछाया उसी समय ये अपनों सरत्री सहित इनके 
झाण में आाए। कुम्मनदास ने गोस्वार्ती विदृबणनाय के सावों बालकों की यधाई 
गाई है। तथा स० १६१४ मे प्रयम साप्रदायिक छप्पन भोग वा उत्सद किया तक 


१. अप्टछाए और बल्लम सप्रदाय भ्यग १ पृ० ३ेशे८, डा७ दोनदपालु मुप्त $ 





३१८ हिन्दी और मराहो के देष्णव साहित्य का 


अष्टछ्पी भक्त जीवित थे ऐमा विश्वास है । 'आटों कवियों के छुप्पन भोगों के पई 
भी थाये जाते हैं। गोस्वामी विदृठयनाथ के साथ ये गुजरात यात्रा में भौ गये थे । 
श्रीनायजी के विरहका वर्णन कुम्भनदासने किया है। यह घटना स० १६३१ की है। 
दे सवत्‌ १६३६ के लगभग ग्रोतोकवासी हुए। अकबर ने फ़तहपुर सौकरी का 
राज भवन और नगर बनवाया । यही उसको राजधानी सब्‌ १५८० से सने १५८६७ 
तक रही । अकबर ने दुम्भनदास को सन्‌ १५७० से १५८५ तक किसी ध्मय में 
चुलवाया । उसकी उद्दार सहिष्णु मनोवृत्ति यही पर रमी थी इस्रोलिए धार्मिक 
अवृत्तियों पर वहमें यहाँ पर हुई थीं । इसो अवसर पर बुम्बनदासकी भक्तिकी प्रशमा 
सुनकर उनको दरबार में बुताया तब उतको हठातु जावा पढ़ा । ये पैदल ही गए। 
वहाँ सीधे-साधे फटेहाल वेश में जा पढ़ुँचे । देशाधिपति को देखकर उतको बडा 
दुख हुआ । अक्वर ने गाने के लिए कहा तब यह पद ग्राया-- 
सन्‍्तन को फ्हा सौकरो सौं काम। 
आवत जात पनहिया हरी बिलरि गयों हरिनाम । 
जाको मुख्ध देखे डर लागत ताझो करन परो परनाम । 
घुम्मेनदांस लाल गिरघर विने यह सब भूठो धाम । 
अंकवर के पूछने पर इन्होंने कहां कि मुझे फिर कभी मत बुलाबा। इसी 
तरह राजा मानभिह भी इनको त्यागी प्रवृत्ति देखकर बड़े प्रभावित हुए थे। राडा 
मानविह से उनकी मेंद सवत्‌ १५७६ में हुई थी। इसी समय श्रीनाथजी का 
दाटोत्मव हुआ था ! तब उन्होंने यह पद गरायार-- 
रुप देखि पल लाए नाहों । 
गोवद्ध नघर के अद्भनअद्भ प्रति निरलि नेत मद रहत तहाँ । 
कहा कहों कु हहत न आवे, चित्त चोखो मांगि पे बंसे हो ॥ 
बुम्मतदास्त प्रमु के मिलन को सुन्दर बात सद्धियत वही ॥ 
मानसिह मे इनको कुछ देना चाहा । पर इन्होंने सवे यापस फेर दिया! 
एक बार उतके अन्य मक्त सखाओ ने उनसे पूछा आपने युगल-स्वरूप का कौ्तत तो 
बहुत किया है पर स्वामितीजी के कीर्तन हमने आपसे नहीं सुने । दब एवं पद 
ग्राकर उन्होने सुताया । 
कंवरि राधिके तुव सकल सोमाग्य सीमा। 
या बदन पर कोटि सत चढद्ध बारि डारीं। 


३ अध्यद्वाप और बल्लभ सम्प्रदाय भाग ै, डा०--दीतदयालु घुप्त, पृ० २३६। 
२ अध्दछाप और वल्लम सम्प्रदाय--डा० दोनदयालु युक्त, प० र३७।॥ 





घुलनात्रक अध्ययन श्श्€ 


स्वामी हरिदास जोर हिति-हरिक्ध ने उनका पद सुनकर भूरी-मूरी प्रशसया 

की । इसका बाब्य उल्ष्ठ कोटि कु था यह तो सिद्ध होता है। वुम्भनदासजी को 
विठ्ठलनाथ के साथ गुबरात और द्वाखिय जाना पड़ा । प्रथम दिन बप्सरा बुड़ पर 
उहरना पडा । श्रीतापजों में इतकी दडी बामक्ति थी । उस विरह में दुखी होकर 
उनकी बाँसो से कश्रुवारा उम्रड पड़ो प्रौर वे या उठे)-- 

किते दिन हू ये जु गए बिजु देखे । 

तहन क़िप्तोर रप्तिक नंदनंदन फ्दुक उठति सुत्त देखे + 

वहु सोमा वह दयन्ति बरतने की शोटिक चन्द विमेषे । 

बहू चितवनि बहु हास मनोहर वह नटवर वषु बेपे । 

स्पाम सुन्दर सड़ मिलि खेलन को आावत जोर उपेपे । 

छुम्भनदास लाल पिरिघर दिने जीदन जनम अलेपे॥ 


यह दक्षा देखकर गोस्वामीजी ने वहा इस दशा से तुम परदेश नहीं चल 
सकोग्रे। जाओ, गोवर्धननाथजी के दर्शन करो ) वे वड़े प्रमन्‍्न हुए और श्रीनायजी के 
दर्शब कर गा उठे*--- 


जो पे चोप मिलन को होम ! 

तो क्यों रहै ताहि बिंदु देखे, लाख करे क्विम कोप 
जो यह विरह्‌ परस्पर व्याएं तो झुछ जोय बले। 
लोक लाज कुल की मर्यादा एशो चित ने गने । 
छुम्मनदास प्रभु जाय तन सापो और न कछु सहाय 8 
गिरघरलाल तोहि बिद्रु देले छित छित्र क्लप बिहाय । 


उनके त्याग वी बौर विनप्रता वी भूरि-प्ररि प्रशमा गोस्दामीजी किया करते 
धे। कुमनदासजी प्ादे जोडन ोर उच्च विचार को अंपडाये हुए थे । कभी भी 
द्रब्य प्रासि के विचार से भगरदू थाश्रय को उन्होंने नहीं दोडा ! देह अशक्त हो जाने 
में एकदार आन्यौरबे पास सकर्येटप्र कुण्ड पर जा देछे । पुत्र चनुर्म॑जदास उनको गोदसे 
डठाकर जमुनावतों ले जाना चाहते थे । तर कुमंतदास ने कहा अब सो दो चार 
घटी में देह छूटेगी | ग्रोम्वामीजी उनके पास पदुँडकर उनसे पूछने लगे, तुम्हारा मन 
क्सि लीला में लगा है। वे गा उठेई--- 





६. अध्टठाप और बह्लम संप्रदाप--डा० दोनदयाल गुप्त, पृ० २३६ ॥ 
३. अध्दष्ठाप गौर घल्लम सम्प्रदाय भाप १--डा० दोनदपालु गुछ्ठ, १० २३६ | 
३. अप्टछाद और वत्लस संप्रदाय ाग १--दीगदयासु गृह, ३० २४२ 


११२ हिन्दो सौर मराहो के इंप्ताव साहिएय गा 


समकालीन हैं। तुदसीदाम मे भाई भी दतसाएं गए हैं। घुश्त आम्पद वाले 
मादा ब्राह्मण शुल में पंद्ा हुए। तुलसीदाग उनके सगे भाई थे या धचेरे यह 
डात वार्ता में इपष्ट नहों हो पाई है। इसरो अध्ययन गरधोर था, तथा विदा 
मैं सिए इनव्ा बड़ा मान था। सख्यत के अच्दे विद्ात थे और इसको हिंदी भाषा 
मे बडा प्रेम घा। सर्वे सापारण भी आवश्यकताओं को सामने रखकर भाषा में 
भागवत के सम्पूर्ण दशम स्पध वा अनुवाद जिया। इंड्नोंने और भौ कई पुस्तक 
पिखी हैं। रामयवाध्यादी, शप-मजरी, रग-मंश्री अनेशार्य-मजरी, विरहृ-मंजरी, 
मानन्मगरी, नाप्रसाला, स्थामंगगाई, सुदामा चरित, भंवरन्भीद आदि। अ्रतिद्ध 
पुम्तरें दो हो हैं। (१) रामप्रचाप्यापी और (२) भेवर-गीत । बही भी इन्होंने 
अपनी रघता वा रचताइाब नहीं दिया है । मषुरा जाते समय एक खत्नी साहबार 
दपति का साथ पह गया। क्षत्राणी वही रूपयती थी 4 उस पर मोहित होकर वे 
बारन्वार उसको देगते रहे। उम्रके विरह में नाविक के द्वारा इनको पार न 
उतारने पर इन्होंने जमुता स्तुति बी । वह सत्री विदृव्सनाथ गा श्षिप्य था। 

जीवत की यह लौकिर घटना पी। पर वियोगजन्प अनुभूति ने इतके 
बवित्व शक्ति को जगा दिया। शूपदती ह्ात्राणी के दर्शन में सौस्दयं को देसा। 
प्रेम की भारता को औरा। वासना को तोला। विर्हातुरता को स्मभा। 
सम्मिवन बी सुखद पह़्पता को। अन्त में खमार में लिप्त मनुष्य के हृदय की 
विफलता को भी समभा। रास प्रचाध्यायों इसीलिये सजीव हो गई है। निरफाप 
संददास को विद्डससाथ ने बुला निया। उनके दर्शन से ही नददारा का मत 
सासारिक्ता से एटपर भगवान दृष्ण ने चरणों में जा लगा। गुझ बदना और 
घास प्स मे पद गाने सगे ॥ 'रहौं मद चरनन दे आयगे।' यह इन की बामता 
है। बीच में मन गृहस्यी में रमा या पर फिर वे वापस लोट आए । 

ये अपनी आँसों के सामने दृष्ण की लावश्यमयी मूर्ति करो रास में बिरकते 
हुए देखा करते थे-- 

मोहन दिप की सुसक्ति, इसकति सोर मुकुट बी। 
सदा दसो मन मेरे, फरकति पियरे पटकों)। 


+-रास् पंचाध्यायी । 

नम्ददास सद्ृदय, सौस्दय म्ेमी और रसिव' व्यक्ति थे। हढ चरित्र वंसे, 

अपन और परमम-भीर थे । सूरदाम ने साहित्य लहरी' को सददास का मत एकाग्र 
बरन की दृष्टि से रचा था। नददास की शरणागति सवत्‌ १६१६ के लगभग हुई 
थी। इनवा जस्म संदत्‌ १५४६० के लगभग माना गया है। २५२ वंष्णवन री 
वार्ता के बनुमार जकयर बादशाह के समक्ष नम्ददाम की मृत्यु हुई। मन्ददास री 


: हुलनात्मक अध्ययन ३१३ 


मृत्यु का समय सवत्‌ १६२६ अनुमानत हो सकता है । अकव जब ग्रोव्धल पर्वत 
पर गया था तेव वीरवल के माय अकबर ने नददाय से भेट की हैं। इतकी कविता 
के बारे मे प्रमिद्ध है नन्‍्दद्मग जडिया। और क्षति गड़िया।' इनका दिखो-्देयों 
री नागर नद निर्तत कालिस्दी तट ।” यह पद त्तानसेत से सुनकर सन्ददास एक भक्त 
थे, यह अकबर ने समझा था + 
५ चतुर्भुनदास . 

ये कुम्भनदास के सुपुत्र थे और गोरणा क्षत्री थे। अपने पिता के ये सबसे 
छोटे और सात पुत्र थे। प्रथम विवाह के कुछ ही दिन उपरान्त इनबी पत्ती मर 
गई । तंब दूपरा विवाह एक विधवा स्त्री से हुआ। अपने दिता वी तरह गृहस्थ 
होने पर इन्हे गृहस्थी का मोह नहीं था। सर्देव थ्रीवायजी को कोर्तन-सेवा में हो 
रहने थे। कुभनदामजी मे अपने बालक चनुर्भुददास को विदृठलनायजी के पास ले 
जाकर कहा--पहँराज ईपी फेरे इसे नाम सुवाइये ) व बह सुनहर बालक 
चबुर्मूजदास हंसे / उसी दिन राज-नोग के समय गुर्साईजी ने उसे अपने शरद मे 
लिया । इसकी शिक्षा पित/ कुम्भादास तथा विदृठलनयजी की देखरेख मै हुईं । ये 
श्रीनायजी के समक्ष बीर्तेन क्या करते । इसके पद बाल-लीला, विनय और विरह के 
भावों को लेबर बनाये गये हैं। इनकी जन्मतिथि और शरणशांगति का सबत्‌ १५६७ 
है। इसका गोतरोश्वास सबत्‌ १६४२ में हुआ। इनकी पहदी कविता का एक 
चरण कुम्भनदासजी ने इस प्रदार वनाया-- 

चह देखो बरत ऋरोक्‍त दीपक हूरि परोढेऊची चित्रसारों 
दूप्तरा चरण चतुर्भुज ने बवाकर प्रस्तुत किया । 
सुम्दर बदन निहारन कारन राखे है बहुत जतन कर प्यारी ॥ 

अष्टसखान वी कर्ता के अनुयार जब श्री विदेउलेवायनी ने श्री गिरिराज की 
कब्दरा में प्रवेश किया और नित्य लीला मे सम्मिलित हुए । उस समय चतुर्भुजदास 
अपने गाँव से इस समाचार को सुतकर गिरिराज पर आये और कन्दरा के आगे 
प्रिरकर विलाप करत लगे । कहने लगे महाराज पधारते समय मुझे आपके दर्शन 
भी नही हुए । मैं अब इस पृृथ्वों पर किसको देखूगा ॥ मुझे अब जोवित मत रखो। 
विरह में ये दो पद गये १-- 

१, फिर द्रज॑ बसहु भी वि्ठलेश । 
त्तया 
२ विदृठल सो प्रमु भये न हथे हैं । 





३. अध्दछाप ओर दल्लम सप्रदाय भाग १--डा० दीनदयालु गुत्, यू० २६४॥ 


ड्ेरव हिन्दी ओर भरादी के बंध्णव साहित्य का 


इस प्रकार विरह के की्तेन करते-बरते चनुभुंजदास ने भी अपनी देह 
दोड दी । 


६ गोविन्द स्वामी : 


इनका जन्म आँवरी-प्राम में हुआ। जीवन की किसी विषम परिस्थिति से 
ठेस पाकर तथा साधु महात्माओ के उपदेशों से उनके मन की प्रवृत्ति भगवान्‌ की 
भक्ति की ओर झुक गई थी। वे श्रीवायजी की सखाभाव से भक्ति करते थे । 
इनपी प्रद्केति बडी विनोदशीला थी । ग्रान-विद्या में निपुण होने से वह्लभ सप्रदाय 
में झाने के पूर्व हो इनके कई प्षिप्प हो गये थे । जाँवरी से ये महावतर में रहने लगे 
थे। वत्लभ-सम्प्रदाय में दीक्षित हो जाने के वाद वे गोवर्धन चले गये / उस्चक्े पूर्व 
बे गोकुल ओर महावनदे टीलो पर बैठकर कौर्तन करते थे। अन्त समय तक ग्रोवर्धन 
पर ही स्हे। उनकी गिरिराज की कदम-सण्डी इनका स्थायी सिवात्त स्थान है । 
उनवी यह जगह गोविद्द स्वामी की 'कदमसण्दी' नाम से प्रमिद्ध है । 


इनका जन्म सनाढ्य ब्राह्मरा कुल में लगभग सबत्‌ १५६२ में हुआ। 

सकक्‍त्‌ १५६२ में ये वल्लभन्मम्प्रदाय मे भाये । दशरणागति के पूर्व वे. कवीश्वर औौर 
प्रसिद्ध गवेये थे। गायन विद्या को सीखने के लिए अनेक शिष्य इनके बने गए । 
इसलिए लोग इतको स्वामी” कहते लगे। इस समय इनका विवाह भी हो गया 
था। तथा सन्तान भी थी। अतः झुछ समय ग्रृहस्यी का भोग करने के बाद ही 
इनके चित्त में भगवद-भक्ति प्राप्ति की इच्छा प्रवल हुई होगी । इतके फुटकल पद ही 
प्राप्त होते हैं।॥ इतके गान बी मबोहारिता को ख्याति सुनकर श्री तानसेन स्वयम्‌ 
इनके गाने सुनने आये थे ऐसा कहा जांठा है। इनके दो पद बहुत प्रसिद्ध हैं। 
गोस्वामी विदृदलनायजी जद नित्य लीला में प्रवेश कर गये, तव इन्होने भी देह 
सहित वन्‍्दरा में प्रवेश कया और नित्य सीचा में पहुँचे। गोविन्द स्वामों की 
ग्रोलोकवास तिथि सबत्‌ १६४२ फाल्युव इप्णा सप्तमी है। इनका एक पद इस 
प्रवार है-- 

प्रात समय उठि जपुम्तति जननी गिरिघर-सुत को उद्दटि नहावति। 

करि सिंगार बस्तन मुषत सात पूलन रचि-रचि पाग बनावति है 

हुटे ब्रद बागे अति सोभित, जिच-बिच चोव अरयजा लावति | 

सूचन लाल फूदना सोमित, आजु को छवि कछु कहुति न आवति। 

विविध बुसुम को माला उर घरि धोकर मुरतों देत गहावति | 

से इरपन देखे भौमुत कौं, गोविन्द प्रभु चरतति सिर मावति ॥ 


सुलतार्भक्त अध्ययन ३२५ 


७ छोतस्वामी * 


ये मथुरा के एक सम्पन्न पद्म थे। महाराज बीरवल इनके यजमान थे । 
पहले अत्यन्त उद्ृष्ड भ्रकृृति के ये और बड़े अक्यड ये । पर गोसाईनी की शरण में 
आने पर विनम्र और मृदु स्वभाव के बन गए । इनके मुछ पुटढल पद मिलते हैं) 
में गात-विद्याननिपुणा थे । इनका जन्म लगभग सबत्‌ १५६७ में हुआ। तथा 
सवत्‌ १५६२ में बह्लभ-्मम्प्रदाय को घरणागति स्वीकार की। इस सम्प्रदाय मे 
आने के पूर्व छीतस्त्रामी पाँच प्रसिद्ध गुण्डे चौबो मे सबसे अधिक प्रसिद्ध थे। इसके 
चार दौबे मित्रों ने इतके सहित विटृठलचायजी की परीक्षा करनी चाही । अतः एक 
खोदा हपया और राख से भरा तारियल लेकर गोरझुत्र में विद्‌दनगायजी की ममथरी 
करने भाये। छीतस्वामी के चार मित्र बाहर जंठे रहे। वे स्वयम्‌ भीगर चले 
गए। ग्रोस्वाभीजी के स्वरूप की मोहिनी इस प्रर पडते ही मसखरी गाणएव हो गई, 
और पश्चाताप था भाव इनके मन मे प्रादुर्भूत हुआ । हाथ बॉपकर कहने लौ-- 
महाराज मेरा अपराध क्षमा करो और युझे शरण दो । स्वामित्व छूट जाय। मन 
की कुटिलता आपके दर्शन से ही भाग गई । मुझे अद अपना लोजिए। गोस्वाभीजी 
ने उनको ताम सुनाया और झरण मे ले लिया । तव यह पद उन्होंने गाया।-- , 


भ्रई अब गिरघर सो पहचान । 

कृपट रुप घरि छल्निल्वे आयो, प्रुग्पोत्तम नहिं जात । 

छोटो बडो कछु नहिं जाग्यो, छाय रह्यो अज्ञान । 

छोव-रगमी देशत अपनायों थी विदृठल हृपा-विधान । 

फिर शरण मिलने से प्रसन्न होकर हप॑ से भा उठे--'हों चरणात पत्र की 

छुयाँ (! “फिर मवनीत प्रिया और योवर्द्धधनायके दर्शन कर और भी निर्मल हो गए । 
फिर अपना आत्म-स्मपंण कर गुर्साईजी से आज्ञा मौगकर मथुरा वाप्त्त आ गए 
गुर्ताईजी की कृपा से छीत-स्वामी भवदीय-कव्वौश्वर और कीर्देनकार बने । फिर 
जीवन भर श्रीनाथर्ज! की सेवा में अपना जीवद व्यतीत दिया । गोस्वामी विदृठल- 
नाथजी का गोलोकवास सुनकर उस शझोक-सवाद से ये मूछित हो गये । इस भुर्छा मे 
उनको श्रीवायजी के दशेन हुए। इनको सात्वता देते हुए कहा कि अद घकमे आचार्य 
भोर युर्साईजी के रूपो द्वारा अनुभव कराता था। पर बब भें सात रूपों से अनुभव 
कराऊंगा । अनुभव फरते ही चेतता जगी । विद्ृठननाग्जी के प्ात पुत्रो को बधाई 
गाकर उद्धोने देह त्याग दी । सदत्‌ १६४२ फाह्युन्त कृष्णा ८ के दिते इनका गोलोक- 
बास हुआ। 


१ अध्दक्याप और वह्लभ सप्रदाय भाग १--डा० दोनदपालु गुप्त, पृ० २७४५३ 


श२६ हिन्दो और मरा के वेध्ताव साहित्य का 


इन अष्टद्दधाप के सभी कवियों में लीता-्यात और भगवाव का हूप मापु् 
वन करते को प्रवृत्ति है। नददास ने इत विषयों के बाहर जाकर भी रचनाएँ की 
हैं। ऐसा जात पडता है कि इन कवियों की रचनाओं में प्रो और परिमातित 
भाषा का व्यवहार देखकर उनकी एक सुनिश्चित परस्पदा ही रहो हों। अपने 
बत्वर्तों काल की ब्रज भाषा को लोला-निरेतन भगवान श्रोइघ्ण के गुणगात के साथ 
एशात भाव से बाँध देने का श्रेय इन कवियों को दिया जा सकता है । 


मीराबाई : 
मोराबाई के बारे में एर' छप्पय प्स्तिद्ध है जो नाभादाय का रचयित है वहू 
इस प्रकार है"-- 
लौक्लाज कुल खृद्धूता तजि सोरां शरघर भजौ। 
सहश गोपिका प्रेम प्रकट कमिएयहि दिखायो। 
निर भवुद्य अति निडर रतिके जस रसना गायो। 
दुष्टनि शेष विचारि मृत शो उद्यन कोपों। 
बार न थाँसे भयो, गरल अठउृत ज्यों थौषों। 
० प्रक्ति निशांत बजाय के, काहू ते नाहिन तजो। 
लोक लाज कुल शद्भला तनि मोरां गिरघर भजो ॥ 
वचमुली भक्ति के सिद्धात के अनुमार भक्त अर्पदी भावना के अनुवूल अपने 
उपास्य का रूप अपने लिए स्वयम्‌ स्थापित करता है और तप्नौ उसके प्रति साथक 
अपनी एकान्तिक भक्ति की स्थापना कर सकता है। मीरा पूर्ण रूप से निछुश 
होकर निडरता के साथ परम रपसिक हृष्ण के यप्म की रसना द्वारा रसिक्ता से 
ओतप्रोत गायन करती रहो। मोराँ ने क्‍या प्राप्त किया ? माधुर्य भाव की गह 
चेतना हृदय की सहज अनिद्रा प्रवृत्ति है। कथा भक्तिन्मार्ग के साघक या सांबियीं 
के लिए भी एक सीमा तक पहुँच जाने पर निश्चित रूपेणा आवश्यक सी हो जाती 
है। मीरा ने वरावर इसी साथन को क्पतया ओर अपने 'जनस-जनम रो साथी ।/ 
की पुरानी प्रीव को और अपने को 'जएम-जणम री क्वारी' रहकर की हुई साथता 
की पूर्ण रूप से प्राप्त कर लिया। डाडोर की प्रति का यह पद इस प्रकार हैरे-- 
काई म्हारो जशम बारम्बार 
इसमे जो झुछ विवेचित है उससे यह प्रतोद होता है कि पूर्वे जन्म को पुष्य 
दणशा समाप्त हो जाने के कारण मानवी-रूप में पुतर उतका अवतार हुआ | भक्ति की 


१. भक्तराल नाभादापकुत--तवलक्िशोर प्रेत लखनऊ, पृ० र४०॥ 
३० शरीर प्रति पद सह्या ६७ क। 


दुलनाएमक अध्ययन इ्२७ 


पराकाष्टा जितनी स्त्री-हृदय में मिलती है उतनी पुरुष-हृदय में नहीं। डा० जगदीज्ष- 
गुप्त के मतानुसार मोराँ १६ वीं शताब्दी की हैं।' गुजराती तथा हिन्दीकी 
विद्वान-मण्डली का यहों मत है॥ 'वृहद बराब्य दोहन! के भाग १, २, ५, ६ और 
७ में मौराँ वे १६० गुजरानी पद मिलते हैं। ढाकोरवालो प्रतिकी भाषा शुद्ध 
राजस्पानी है। मी के दुध्ठ पद मिश्वित भाषा के भी मिलते हैं। क्िसो भो 
परिस्थिति मे मीराँ को हम पुजरातो नहीं बह सतते॥ डा० बन्हैयालाल माशिव- 
घास मुस्मी के मतानुमार भौरों वे पद्दो द्वारा शुद्ध भक्ति का प्रचार जितना गुजरात 
में हुआ शतना नरसो मेहता के पदों द्वारा नहीं हुआ । भोरा न तो गुजराती थी ने 
उतने पद गुजरादो में लिखे गए थे । यह निष्कर्ष मुस्योजो ते गुजरात से प्राप्त मीरों 
के पदों से युक्त एवं हम्तलिखित प्रति वो देखबर मिकाला है। गह प्रति संग्रहालय, 
गुन्धत-विधानसम्ा बहमदाबाद में हृष्टव्य है ।र 


मोर्र की जीवनी -- 


मोर को कर्म भूमि राजस्पान है अत उनकी मातृ भाषा राजस्थानों है । 
उनको पतिकुल मेवाड वा है ओर पिठृकुल भेइता का है। इस्तीनिए वे अपने आपको 
'मेडसणी' बहतो हैं। जोधपुर के मस्थाप्क राठोडराद़ जोघाजो के चतुर्थ पुत्र राव 
दूदाजीने मेहता नगर बसाया । इन्ही राव दूदा का ज्येष्ठ पुत्र वीरमदेव सबत्‌ १५३४ 
से सबत्‌ १६०२ तक जीवित रहा । इसके पुत्र का नाम जयमल थ्रा। चहुर्य पुत्र 
का नाम रतंतसी र्नमिह था। इनका जन्म सवत्‌ १५३० में हुआ ओर मृत्यु 
भवत्‌ ११५८० में हुई) मो का जन्म सवत्‌ प्रामाणिक रूप से नहीं प्राप्त होता । 
अनुमानत मीरा का जन्म सबत्‌ १५६० माना ज्यता है । ढा० श्रीकृष्णसाल मीरा 
का जग्म १५५६ से संवत्‌ १५६० के दीच किसो समय मातलतठे हैं।* भीरों 
रत्नपिह वी एकमात्र पुत्री थी । ये मुड़की गांव में पंद्रा हुई। वचपन में हो माता 
चल बस्ती । डूदाजी ने इनको अपने यहाँ बुला लिया। बड़ों इनका पालन-पोपण 
हुआ | जब ये विवाह योग्य हो गईं तथ राणा सद्रामसिह के द्वितीय पुञत्न भोजराज 
में इनका विवाह हुआ । वे चित्तोड गई । पर भोजराज १५७३ से १५८३ के बीच 
स्वस्थ हुए। अतः मीराँ विधवा हो गईं। अपने बालपद के सोते गरिरियारीचाच 


फी सूर्ति को थे कपने पतिंगृह में ले गई ॥ मीरांत्राई के पूर्वेज वंप्णुय और 
१ गुजराती और दल भाषा कृष्ण काव्य का तुलनात्मक अध्यपंत 
+-झॉं० जगदीश गुप्त, घृ० १६३॥ 
२ हु० भ० नं० ५, ४७७ रू० सं० १६६५३ 
मौराबाई--रों० थोश्य्टलास, ए० ४७१ 


तर 


३२६ हिंदी और मराठी के वेध्ताव ाहित्य का 


इन अष्टद्याप के सभी कवियों में लौलान्यात और भगवान का एप माधुय॑ 
वर्णन करने की प्रवृत्ति है। गददास ने इन दिययो के बाहर जाकर भी रचताएं को 
हैं। ऐसा जान पडता है कि इन कवियों की रचनाओं में प्रौद और परिमाजित 
भाषा का व्यवहार देखकर उनकी एक सुनिश्चित परम्परा ही रही हो। अपने 
पतवर्ती काल की ब्रज भाषा को लीला-निकेतन भगवान्‌ श्रीकृष्ण के गुरागान के साथ 
एुकाद भाव से बाँध देने का श्रेय इत कवियों को दिया जा सकता है। 


मीराबाई : 
मीरावाई के बारे में एक छप्पय प्रसिद्ध है जो माभादाम का रचयित है वह 
इस प्रकार है"*+- 
लोकलाज कुल शृद्धला तजि मोरां धरवर भी । 
सहश पोपिका प्रेम प्रकट कतिप्रुवहि दिखायो। 
निर भ्रकुश अति विडर रतिके जस रसनां गायों | 
दुष्टनि दोष विचारि भृत्यु को उध्चन कोयो। 
बार न थाँकों भयो, गरल अत ज्यों पीयो। 
० भक्ति निस्ान बजाय के, काहू ते नाहिनें तजो। 
लोक लाज कुल श्द्धला तजि मोर्रो गिरघर भजी ॥ 
पषरमुखी भक्ति के सिद्धांत के अनुसार भक्त अर्पनो भावना के अनुकूल अपने 
उपास्य का रूप अपने लिए स्वयम्‌ स्थापित करता है और तभौ उसके प्रति साधक 
अपनी एकान्तिक भक्ति की स्थापता कर सकता है। भीरा पूर्ोंहप से निरकुद 
होकर निडरता के साथ परम रतिक हृष्ण के यश वी रपता द्वारा रफ़तिक्ता से 
श्रोतप्रोत ग्रायत करती रहो। मोराँ ने क्या प्राप्त किया ? माघुय भाव की यह 
चेतना हृदय की सहज अनिवायं प्रवृत्ति है ॥ तथा भक्तिन्मार्य के साधक या साधिरा 
के लिए भी एक सीमा तक पहुँच जाने पर निश्चित रूपेणा आवद्यके सी हो जाती 
है भौरां ने बराबर इसी सावत को अपताया और अपने 'जनस-जवम हो साथी 
की पुरानी प्रीत को और अपने को 'जणम-जणाम रो क्वारी' रहकर की हुई स्राधवा 
को पूर्ण रूप से प्राप्त कर लिया । डाकोर को प्रति का यह पद इस प्रकार है-- 
कांई म्हारो जराम्र बारम्बार। 
इसमे जो छुछ विवेचित है उससे यह प्रतोत होता है कि पूर्व जस्म की पुष्य- 
दक्शा समास हो जाने के कारण मातवी-हूप में पुतम उनका अवताद हुआ । भक्ति की 


३. भक्तमाल नामादासकृत--तवल्किशोर प्रेत लखनऊ, धृ० २४०१ 
३० शोर प्रतिं पद संत्या ६७ क। 


सुलनारमक अध्ययन रेर७ 


पराफ़ाश जितनी स्त्री-हृदय में मिलती है उतनी पुरुप-हृदय में नही। डा० जगदीश्व- 
गुप्त के मताबुसार मीरा १६ वीं धतादी की हैं।" गुजरातो तथा हिन्दीकी 
बिद्वान-मण्डल्ली वा यही मत है। 'वृहद काव्य दोहन! के भाग १, ३, ५, ६ और 
७ में मीरा के १६० गुजराती पद मिलते हैँ। डाश्ोरवाली प्रति वी भाषा शुद्ध 
राजस्थानी है। भीरां के बुछ पद मिश्चितत भाषा के भी मिलते हैं। किमी भी 
परिस्यिति में मीरा को हम गुजराती नहीं कह सकते । डा० कन्हैयाताल माणिक- 
लांच मुन्ी के मतानुसार मोरों के पदो द्वारा घुड्ध भक्ति का प्रचार जितेना गुजरात 
में हुआ उतना नरसी मेहता के पदों द्वारा नहीं हुआ । मौराँ न तो गुजराती थी न 
उनके पद भुजराती में लिखे गए थे । यह निप्कप मुन्शीजी ने गुजरात से प्राप्त मीरा 
के पदों मे मुक्त एक हस्तनिश्ित प्रति को देखकर विकाला है। यहे प्रति प्रग्नहालय, 
गुजरात-विद्यान्मभा अहमदाबाद में हृष्टव्य है ।र 


भोर्स की जीवनी -- 


मौर्ों दी जस्म भूमि राजस्थात है अत उनको गाव साण्य राजस्थानों है। 
उनका पत्तिकुल मेवाड वा है ओए पिठृकुल मेडठा का है । इसीलिए वे अपने आपको 
'मेहतसी' कहती हैं ॥ जोघपुर वे सस्यापक राठोडराव जोघाजी के पघतुर्ये पुत्र राव 
दूदाजीने मेदता नगर वसाया । इन्ही राव दूदा का ज्येप्त पुत्र वीरमदेव सवत्‌ १५३४ 
से सब १६०२ तक जोवित रहा । इनके पुत्र का दास जयमल्त था) चलुप्ष पुत्र 
का नाम रततसी रत्नपिह था। इनका जन्म सदत्‌ १५३० में हुआ बोर मृत्यु 
सबत्‌ १५८० में हुई। मीरों का जम्म सबत्‌ प्रामाहिक रूप से नहीं प्राप्त होता । 
अनुमानत मीर्स का जन्म सवत्‌ १५६० माना झाता है। डा० श्रीहष्णलास मोरां 
का जन्म १५५६ से संवतु १५६० के बीच किसी समय माँतते हैं।* भीरां 
रत्नामह की एकमात्र पुत्री री ) ये दुडकी गौव में पंदा हुई। बचपन में ही साता 
चल ब्षी । दूदाजी ने इनको अपने यहाँ बुला लिया। वही इनका पालन-पोषण 
हुआ ) जद ये विवाह योग्य हो गईं तब राणा सग्रामम्रिह के द्वितीय पुत्र भोजराज 
से इमका विवाह हुआ / वे चित्तीड गईं। पर भोजराज १५७३ से १५८३ के बीच 
स्वगस्थ हुए । अनेः मीर्रां विधवा हो गईं ॥ अपने बालपन के मौत गिरिधारोबाब 
को मूर्ति को वे अपने पतिशृह में ले गई ॥ भीराँदाई के पूवंज वेष्णव भर 


2 गुजराती और बज भाषा कृष्णा झाथ्य फा तुतवात्मक अध्ययन 


+-डॉ० जणदौश गुप्त, पृ० १६। 
३ हूं? प्र० नं० ५, ४७७ क० स० १६६५ | 


हे मौराँदई--डॉ० शोहष्णप्ताल, पू० ५७१ 


दर्द हिन्दी ओर मराठी के बैध्यव साहिय बा 


भागवत थे । इन पुर्दजो में कई भागवत्‌ भक्त कहलाते थे । वचपन से हो चतुर्भुज 
विष्णु मृतति से मीरोँ ने प्रपता नाता जोड लिया था। इसी मृत्ति से सेसते-छेलते 
दिल लगा बंठी थी । दिधदा हो जाने पर रात दिन उस मूर्ति की सवा और पूजा 
जी भाव से करने लगी। राणाजी के खानदात में मोर्सा की भक्ति-भाववा और 
उपापता एक अभिशाप रूप मे देखे गए। विक्रमाजित ने मौराँवाई को बहुत कष्ट 
दिया। उनका सत-समागम रोक दिया गया तथा घहर का ध्याता भी भेजा गया । 
उसे वे घरणामृत समझकर पी गई । दाजनीति के ववडरों से उक्वाकर मौर्रों फिर 
मेठते में रही । यहाँ पर भी झाथु सन्‍्तों क्री देखशाल उ्मी तरह होदी थी जैसी 
चित्तौड में होती थी। सबत्‌ १६०३ में मौत का देहान्त हुआ। बे द्वारका में 
रणद्ोडनी के दर्शनाथं गयी । एक ब्राह्मण ने यहाँ घरना दिया था, जिसे राणा ने 
उन्हें लौयाने के लिए भेजा था। पर मीराँदाई ने जाना स्वीकार नहीं किया। 
परन्तु वे रणुघ्चोड़ के मूर्ति मे समा गई । यह मूर्ति डाकोर के इलाके मे गुजरात मे 
है। अत यह कहा जा सकता है हि उनको मृत्यु द्वारका में हुई। मीराँवाई 
वृन्दावन भी गयी थी। वहाँ पर वे जीव-गोस्वामी से मि्ली थी । पहले तो उत्होने 
मीरॉवाई से मिलने से इन्कार कर दिया था, तब उन्होने कहा--इष्णा के अतिरिक्त 
परम॑-पुरण और कोई नहीं है।' यह सुनकर वे फोरस उतसे मिलने दोड़े चले 
आए। में चैक के झिप्णों में से थे। चेतन्य महप्रभु राषाकृष्ण वी भक्ति और 
कीतेत के अनन्य ठपासक और प्रवल प्रचारत भी थे। ये गुजरात और राजस्थान 
भी गए थे। मीराबाई का कृष्ण के प्रति मादुर्य भाव था। भी चैतन्य से 
दीक्षित मही थी। परन्तु यह कद्दा जा सकता है कि वे चैतन्य द्वारा प्रचारित मक्ति 
से अनुप्राशित एवम प्रभावित अवश्य कहो जा सकती है। चंतत्य द्वारा को गई 
सड्डीतन भक्ति के अनुसार मीरादाई के अनेक पद मिलते हैं। पर वे चंतत्य है 
मिली होंगी ऐसा अनुमात अमाः्मक ही है। उठी प्रकार तुलसीदास को उद्दोने 
पत्र लिखा था, यह अलुश्ुत्रि भी अम/शिक्र नही माती जा तकती । 


कुछ किवर्द्तियाँ-- 

इष्णदास अधिकारी की वार्वासे ऐसा ज्ञात होता है कि उन्हें वल्वम- 
सम्प्रदाय में दौक्षित करने की चेष्टा की गई थी । पर मौर्य ने उस्ते स्वीकार नहीं 
किया । दारझा से रण छोड के दर्शव कर छौटठे समय वे मीराँदाई के गाँव गये । 
वहाँ हरिवश आदि बँष्णावों को बैठा देखकर वे वहाँ पर नहीं ठहरें। भौर्ाँ द्वारा 
दी गई मोहरो को भी अस्वीक्षार बर दिया और कहा कि तुम महाप्रश की तैविका 
नहीं हो अत हम दुम्हारे हाथ की मेंट नही छुवेंगे। चौराप्ती-वंप्णवन की वार्ता में 


छुतवातमहू अध्ययन झट 


एक प्रसक्भ समदास को लेकर मिलता है। मोर्स वल्लमाचार्य के समकालीन थी । 
इसत्रा इस बतमें पता चलता है | भीदॉने रामदासके साथ धान्तिपूर्ण व्यवहार विया 
यद्यपि वे बिगड़े और उठ सड़े हुए थे। हरि भक्तो की सेवा मे उन्होंने बाफ़ी सर्च 
कियां। साम्पदायिक्ता और सवीर्णता का मतमे लेशमात्र भ्रंश भी न था । वाह्य- 
काल कौ अनुचरी दे रूप में उनकी एक प्रिय दामी लकिता उनत्री सखी थी। पह 
जोवन पर्यन्त उनके साथ छाया की तरह रही दी । उप्र 'माई' कहकर वे मवोधन 
करती थी) कहा जाता है कि जिस दिन मौर्य रणाधधोइजों की मत मे समा गई 
तब नवविवाहिता की त्तरह श्ु्भार कर मीरा के प्ताम्नने उपस्थित हो गंगी और 
उनको प्रणाम कर सप्रु|द की सहरो में स्र्मा गई । मही लत्तिता मोरों के पदों को 
लेस-बद्ध किया करती थी । 
मौरां की रचनाएँ-- 

मोर के नाम पर चार रचनाएँ प्रिल्वही हैं। (१) गीतन्योविन्द की दौरा 
(गीत-्योविन्द की भाषा टीका) (२) नरक्तीजी रो माहेरो--सानोबाई को पहरावती 
का वर्णोत, (३) फ्रुटकल प्रर--द् भक्तो वा पदन्सग्रह और (४) शाग मोरठ पद" 
सग्रह। (कबीर, नामदेव और भीरां के पर ।) (१) इनमें मे पहदे के बारे में गह 
विश्चिम है कि वह मोर्रां ह॒त नही है! मुन्धी देंकीप्रभांद ने इसे रचेवां के हु 
अध्य प्रकाशित क्रिए हैं ॥ रचवा की भाषा शिग्िल है । पूरों पुस्तक प्रक्मणशित हुए 
बिना कोई तिर्णप बर सक्ना कठिन है ॥ (२) गीव-गोविस्द को दीक्षा बात्तवम्र 
महाराणा वुम्भा ढ्वाग रचित है मीरा को तो लोगो ने राणा कुम्मा को पत्ती 
तक बना दिए भा ) अत यह भी मीरा हृत नहीं हो सकता। (३) पुटवर पद 
कोई स्वतन्त्र ग्रन्य महीं है । पर इममे मौर्या के पदों का सम्रह है जिपमे अन्य भक्तो 
के भी पद सम्मिलित हैं) अन्य रचनाएं भी इसी तरह यही निर्णय देती हैं कि या 
तो वे सम्रहीत पद हैं अपवा सद्धूलन है। मोरां रचित गर्डानीव तथा मीर्रों की 
मह्हार भी उनके नाम पर दतलाई जाठी है। पर इन गीती में भाषा का सयापत 
होने से यहू स्पष्ट रूप से मासूम होता है कि वे मोराँ इृत नहीं हो सकते ) मीर्रां ने 
कियी ग्रन्थ विशेष्त की रचता तहीं की थी ) वे पढ़ सात्र बसाया करती थीं जिन्हें 
सुनकर लोगो ने लिख लिया होगा । “मीराँ पदावक्ी/ ही एक मात्र उनकी रचना 
मानी जावेगी । वेसे सीरोँ ने स्वथ इस पदावती का कोई नामकरण नहीं विया 
शत ह्रीं परे इशारा प्रदणदा और भक्ति भावना बचपन से ही हढ़ थी । उन्हे 


जोगिन का वेश बहुत प्रिय था । एक पद से इस भाव को देवा था सवता है-- 
हार पिंगार सभी त्यो आपस चूडों करली एटको। 
ग्रेरा सुहाग अब मोकू इरझ्ाँ और न जाने घटकी | 


३३० हिन्द और मराठी के वध्तद साहिएए का 


जोगिन होइ मैं बन-बन डोतू तेरा पाया भेद । 
तेते मूरत के कारशो, घर लिया भगवा भेस।* 
मीरा के आविर्भाव छाल डा वातावरण भक्तियय या। मीरा की माछुरी 
भावता प्रेम-मूला थी। सॉवरे रय में रण कर उसका सब बुद्ध उ्ज्ल हो गया 
था। शृष्ण प्रैम के पारम स्पर्श ने उसके हृदय कौ वचन बना दिया था। उम्रका 
द्रेम अपने जतम-जेनेम के साथी से है। इमोलिएं इस प्रेम मे एक निश्रता और 
सघनता है। नारो एक ही वार अपना वर घुतती है। सौक्कि वर प्राप्त होने के 
पूर्व ही उसने अलोडिक बर को चुने तियां था। वे बहती हैं*-- 
राएाजी मैं गिरिपर के धर जाऊं । 
गिरधारी म्हारो साँचो प्रीतम देखत रुप सुभाऊं। 
मेरी उनही प्रीत पुरानी उत बिन पंस मे रहाऊ 
पूर्व जनम की प्रोति हमारी अब नहीं जात निवारी वा 
तुगतनि और भशत्तार को मनेमें नहिं आवतो हो। 
शासापन हो. मोर्सों हिस्हों विरघरलाल भिताई। 
सो तो अब छूटत क्यों हूँ महिं वन लगी छारी जाऊ । 
मौर्रों के पद आत्मनिप्न दिव्य प्रेम के व्यजक हैं। घेली उत्तम पुरुष में 
अभिव्यजित है। मौर्रों ने राघा वी हो तरह अपने प्रियवम के साथ तित्य-चीमा- 
दिद्वार किया है। नाना प्रकार को प्रेम को बातें भौर क्रीडाएं की हैं अत अपती 
स्वानुभूति की प्रेम मिठास को वे अपने परे में भर देती हैं। विद्यापत्ति, सूरदात, 
नदददास, हितहरिवश आदि सन्‍्तो ने राघाहप्ए ने प्रेष का गान विया | सोरोँ ने 
अपने भावों को संगीत के भाधुप के साथ अपने पदों मे ध्यक्त किया । 
उनके गुर्द रैदास थे, ऐसा एक मत प्रचलित है पर यह असमद सा जात 
पड़ता है। ये मीर के बटुद पहले हुए थे। अत समवत डिसी रेदासों सतत के 
लिए 5 होने अपने एक पद में यह वहां है-- 
रंदास संत्त मिले भोहि सतग्ुर दोन्‍्हौ,घुसत सहदानी 
मैं मित्ती जाप पाप पिप अपनों, तब मोरी पोर बुझानो ॥ 
भौरों के गीत उमुक्त आकाद्म में विचरण करने वाले स्वच्छन्द पक्षी थे गीत 
हैं। ये भारत भर में प्रसिद्ध हैं। अत' इनके नाम का प्रामासिक सप्रह मिलना 
कटिन बाय है। मौरां किसी मी सम्प्रदाय विशिष्ट में नही आती है । डाकोर औरे 


है मोराँ पदावती। ., है 
३ भोरा माघुरी--४६८ पद, द्वत रत्तदास ६ 


वुलनात्मक अध्ययत द३े१ 


काशो छो प्रतियाँ मीरा की पदावली के नाम में विश्ेय् प्रमिद्ध हैं। डाकोर बानी 
प्रति गोवधनप्रभाद भट्ट के मग्रहानय से थो आदायें लगिताप्रमाद शुक्वजों को प्राप्त 
हुई थी। भटटूजो को यह पोधो रणछोडदाम ये मम्दिर में रखी हुई ललिता द्वारा 
लिखित प्रति के आधार पर सवत्‌ १६४२ में नकल की गई यी। इस प्रति का 
अवलोकत आखचाय॑ रामचन्द शुबत तया डा० श्याममुन्दरदाम ने किया था। इसके 
अतिरिक्त सगमग सोनह और हस्तलिखित सप्रह मिल थुके हैं जिनमे चार वाशी मे, 
दो कानपुर मे, दो रापवरेची मे, तोन मदुरा में और घेष पौद उदयपुर और जोषपुर 
में आचार्य ललिताप्रमादडी ने देखे दे ( इस तर कुन्र १०३ पद संग्रहीत रिये ग्रे 
हैं। इतना निश्िवित है जि' ये मौरौ कृत हैं। इनके पाठ-भेरों के विपय में मतभेद 
हो सकता है! मीरों के पद हृष्ण-भक्ति सम्बन्धी है। इसके अतिरिक्त अन्य भार्वो 
के अर्थात्‌ सन्त मंत्र के, सहंगिया मत के, और योग प्रथ के मौ पद मिलते हैं। 
उनमे से दास्‍्तव मोराहत कितने हैं और प्रक्षित्त कितने हैं पह जावना कठित है ) 

वैसे मोराबाई के पदों को लेबर कई पद्ावेतियाँ और सग्रह निवल चुके हैं । 
और अधिक से अधिक पद मीर्रों दे हैं यह देतलाने की होड़ सी लगी जान पढ़ती 
है। इम तरह कई संग्रह निकल चुके हैं। 

परीराबाई को स्थाति बंध्णशव भक्ति साहिलाझान् में प्लुव॒ तारे की तरह 
अदिग और अटल रूप से विद्यपान है। मौरां ने अपता कोई सम्प्रदाय नहीं चमाया 
रिसी ने ठीक ही बहा है--- 

नाम रहेगो नास से सुतों सबाने लोय । 
मोर्टों सुत जायो नहों थ्िप्य ने मूं डयो कोय ॥! 

मापुरों भक्ति, दाम्पत्य-भावना में की गई भक्ति-मावना विरह की प्रेम-पीडा 

और एकान्तिक-विदा के कारण मोराँ अजर अमर है । कक 


३३० हिन्दी और मराठी के बेध्शाव साहित्य का 


जोगिन होइ में बन-बन डोजू तेद पाया भेद । 
हैरी मूरत के कारएं, घर लिया भगवा भेत्त।" 
मीर्रों के आविभव बाल का वातावरण भक्तिमय था। मीरा की माधुरी 
भावना प्रेम-्मूतों थी। साँवरे रंग में रग कर उसका सद युद्ध उम्स्ल हो गया 
था। इृष्श प्रेम के पारस स्पर्श ने उसके हृदय को कंघत बता दिया था। उस 
ट्रैम अपने जनस-जनम के साथी से है। इसीलिए इस प्रेम में एक निश्ता और 
सघनता है। नारी एक ही वार अपता वर थुनती है । लोकिक बर प्राप्त होते के 
पूर्व हो उसने अलोबिक बर को चुन लिया था | वे बहती हैं*-- 
राणाजो में गिरिघर के धर जाऊ। 
पिरपारी रहारो साँघो प्रोतम देखत रुप सुसाओं। 
मेरी उनको प्रोत पुरानी उन दिन पल मे रहाऊं। 
पूर्ष जनम कौ प्रोति हमारी अब नहीं जात निवारी ॥ 
हुमतजि ओर घत्तार को मनमें नहिं आवतोंहों। 
बालापन तो मोराँ किस्हों गिरघरलाल मिताई। 
सो तो अब छूटत क्यो हू नहिं लगन लगी घारी जाऊ । 
मौरां के पद आत्मनिष्ठ दिव्य प्रेम के ब्यजक हैं। शोलों उत्तम पुष्प में 
अभिव्यजित है। मीरा ने राघ्रा की ही तरह अपने प्रियतम के साथ तवित्य-लीता- 
विद्वार क्या है। नाता प्रकार की प्रेम की बातें भौर क्रोडाएँ की हैं अत अपनी 
स्वातुभूति की प्रेस मिठास को थे अपने पदो में भर देती हैं। विद्यापति, सूरदास, 
नददाम, हितहरिवश्ध आदि मम्तों ने राषाइस्‍्ए के प्रेम भा गान किया । मीरोँ ने 
अपने भावों को संगीत वे भाघुय॑ के साय अपने पदो मे व्यक्त विया। 
उनके गुर रेदास थे, ऐसा एक मत प्रचलित है पर यह बसमव सा जात 
पड़ता है। में मीरा के बहुन पहले हुए चे। अत समवत किसी रेदासी सन्‍तें के 
छ्िए 5 होने अपने एक' पद में यह कहा है-- 
रैदाप्त संत मिले मोहि सतगुर दोन्‍्हो)छुरत सहदानों। 
में मित्रो जाय पाप पिय अपना, तव सोरो पीर बुझावी ॥ 
मरा के गीत उन्मुक्त आकाश मे विचरण करने वाले स्वच्छन्द पक्षी के गीत 
हैं। ये भारत भर में प्रसिद्ध हैं। अतः इनके नाम का प्रामाशिक सग्रह मिलता 
किन कार्य है। मोरां दिसो भी सम्प्रदाय विशिष्ट में नही आती है। डाकोर और 


३. मोर्सो पदावली । 
२ भोरा साघुरी--४६८ पद, बन रत्वदास ॥ 


सुसनास्मक अध्ययन करे 


काशो की शतियाँ मौरोँ को पदावली के नाम से विश्येष प्रसिद्ध हैं। डाकोर वाली 
प्रति गोवधंवप्रमाद भट्ट के समहातय से श्रो आदाये लजिताग्रमाद शुक्रजी को प्राप्त 
हुई पी! भट्टजी की गह पोशी रणशद्ोडदाम के मरिदिर में रखो हुई घसिता द्वाश 
लिखित प्रति के आधार पर सवव्‌ है६४२ मे नकल की गई भी । इस प्रति का 
अवलोकन आचार्य रामचन्द्र शुकुत तथा डा० श्यामसुन्दरदास ने किया था। इसके 
अनिरिक्त लगभग सोलह और हस्तलिलित सग्रह भिल घुके हैं जिनमे चार काशी मे, 
दो कानपुर मे, दो रायवरेनी में, तीन मथुरा मे और शेष पाँच उदयपुर और जोधपुर 
मरे आचार्य ललिताप्रमादजी ने देखे ये । इस तरह कुन १०३ पद संग्रहीत किये गये 
हैं। इतना निश्चित है कि ये मीरा कृत हैं। इनके पाठ-भेदों के विषय मे मतभेद 
हो गकता है । मीरा के पद वृष्ण्ण-भक्ति सम्बन्धी हैं। इसके अतिरिक्त अन्य भावों 
के अर्थात्‌ सन्‍्त मत के, सहजिध्रा मत के, और योग पथ के भी पर मिलते हैं। 
उनमे से वास्तव भीरौहत कितने हैं ओर प्रक्षितत क्तिने हैं यह जानना कठिन है । 

बसे मौराबाई के पदो को लेकर कई पदावलियाँ और संग्रह निकल घुक्े हैं! 
और अधिक से अधिक पद मीरौं के हैं यह बतलाने की होड़ सी लगी जान पड़ती 
है। इस तरह कई संग्रह निकल चुरे हैं । 

मीरवाई की सयाति वष्णव भक्ति साहित्याकाश में घुव तारे की तरह 
अडिग और अटल रूप से विद्यमान है। मौरौं ने अपना कोई सम्प्रदाय नही चलाया 
किसी ने ठीक ही कहा है-- 

माम रहेगो माम से सुनो सबाने सलोय। 
मौर्या सुत ज्ञायों नहों शिष्य वे सूंडयो कोय 4 

माधुरी भक्ति, दापत्य-मावता से की गई भक्तिआावना विरह की प्रेम-योडा 

और एकान्तिक निशा के कारण भीरौं अजर अमर है कै 


पहु-अध्याय 


मरादौ बेष्णव फवियों का आध्यात्मिक-पक्ष 


ये 


पष्ठ-अध्याय 


मराठों वेष्णव कवियों का आध्यात्मिक पक्ष 


ज्ञानिश्वर फे द्वारा अभिव्यक्त आध्यात्मिक विचारों का स्वरुप : 
परबव्रह्म का स्वरूप-- 


ना नेश्वर के अनुसार परमात्मा ज्ञान का विपय नहीं वन सकता क्योंकि 
गैयत्व के द्वारा उमकी प्रतोति नहीं होती । बम्तुत ब्रह्म नेश्रों का नेत्र 
है, कादो का काव है, मनों का मत है, तया वाचा-धक्ति कौ वाचाशक्ति है अर्थावि 
उपनिषद्‌कासीन ऋषि जिसे "वदवाचा:नम्युदित येव वागम्युथते | तदेव ब्रह्म त्व 
विद्धि नेद यदिदमुपामते ।* ऐमा वर्णान करते हैं। देलिए ज्ञानेश्वर भी उसी 
तरह कहते हैं-- 
'तिषों जेसे तेजें ॥ दाचेसि वाच्य धुजे । 
ते बाचा ग्रदाशिजे । हे के आहे ॥/२ 

परमात्मा के तेज से अर्थात्‌ ज्ञान से वाणी दे द्वारा प्ारे बाच्य घटो ता 
प्रकाशन हो जाता है, किम्तु वही वाणी प्रकाश रूप परमात्मा का प्रकाशन या ज्ञान 
कंसे दे सकती है ? प्रत्रह्म किसी का विषय नहीं वबत सकता। नाथसप्रदाय का 
दर्शम उनकी गुस्परम्परा से मि्रा है, इसलिए बद्ंतमत् प्रशाली उनको मान्य है। 
नाय-परम्पयगत अईंतवाद और झाँकर (वंध्णुव परम्परागत) अद्वतवाद दोनों ही 
जानेश्वर में दिखाई देते हैं। ज्ञानेश्वर अपनी व्यक्तिगत-सांधना में तिर्युणा, निविधेष 
अत दर्शन को अपनाते हैं ॥ समाज के विए सगुण साधता का अवलब किया जाय, 
ऐसा उनक्ता मत है। पर यहां दस पर चर्चा हमे महों करनी है! अपने निर्गुण 
तत्व का प्रतिपादन न्ञानेश्वर अन्वय और व्यतिरेक पद्धति से करते हुए प्रतीत होते 
हैं। वे स्वयम्‌ साजात्वारी योगी थे, इसविए उनके अद्वत तत्व प्रतिपादत शंत्री में 
हम नवीनता और अपूदंता पाते हैँ। अब वे वित्र, याज्ववल्क्य, अश्वधोष, गोड 
पादाचार्य, झकराचार्य आदि की कोटि में गिमे जाते हैं । ये धारे अद्वत सिद्धान्त के 
प्रमुख प्रतिपादक रहे हैं । 
१- केनोपतियदु, १-५।॥ 
२ अमृतानुभव-अश्र० १०१५३ 


पुलबात्मक अध्ययन ह ३३१ 


ज्ञानेदवरी मे मगुण निर्गुश के परे ब्रह्म है, ऐसा ज्ञानेश्वर बतलाते हैं-- 
सकछ ना निष्कछु। अक्ियु ना क्रियाशीकूु । 
कृश या स्थछु। तिर्यण पणेो ॥७३॥ 
आानन्दु ना निरानन्दु। एक ना विविधु। 
मोकछा ना बढ,। आत्मपऐे ॥१९१०४* 
यह ब्रह्म निर्गुण होने से इसके कोई भाग या हिस्से अथवा प्रश्ञ नहीं है । 
उसे कर्म महित या कर्म रहिद नहीं माने सकते । वह छृध नहीं है और हृष्टपुष्ट भी 
नही है। अरूप होने से अहृश्य है ऐसा कहने पर वह बह्गय भी नहीं है। धून्य 
होने से वह रिक्त या भरा हुआ भी नहीं है। वह प्रकट-व्यक्त एवम्‌ स्राकार नहीं है 
कर अप्रकट एवम्‌ निराकार भी नही है। परमात्मा हाने से वह आनंद रहित व 
दुध रहित नहीं है। वह सुख दुःव आनन्द विधाद के परे है। बरह न तो मुक्त है 
अथव। बद्ध है। वह इन सदसे परे है । 
परब्रह्म का ज्ञान सुद्ध प्रदात करता है- 
परप्रद्म को जान लेने से सुख प्राप्त होतय है ऐसा कहा जाता है अपन भाधक 
अभरा्त को पा लेहा है। ध्ञानेश्दर का विवेबत इस्त विपय में इस अ्कार है-- 
तरि शेय ऐसे म्हरासे ( बस्तुर्ते येशेचि कारों । 
जे ज्ञागेवापूनि कयरे। उपाये नय्रे ॥ ६४ ॥॥९ 
हप वश व्यक्ति। नए्हों दृश्य हा स्थितो । 
तरि कोछऐ कंसे आधी | म्हएावे पा ॥ ६६ ॥१ 
बह्म को ज्षेय इसलिए मातते हैं क्योकि उसे ज्ञान के अतिरिक्त और भन्‍्य 
हपायो से नहीं जात सकते । प्रह्म को जान सेने के वाद कुछ भी करना शेप नहों 
रहता, क्योकि ब्रह्म का ज्ञात उसे ज्ञेद स्वह्प बनता देता है। उस ज्ञेय स्वहूप को 
जानकर समार की घहार दीवारी को निकालकर अर्थात्‌ उसका त्यागकर नित्यानन्द 
रूप हो सकते हैं। इसी शेय का नास परब्रह्म है। यदि वह नहो है, ऐसा हम कहें 
तो सारा विश्व हमे उसके आकार सहित प्रतीत होता है। यदि ब्रह्म को हो दिख 
मारने तो विदव सिख्याभास है, ऐसा कहना पड़ेगा। ब्रह्म का कोई रूप, रज्जु और 
आकार नहीं है। ब्रह्म देखने का विषय और स्वयं द्रता भी है ऐसी कोई स्थिति 
नहीं है। अब उसे--वह़ है--ऐसा कोव और कंगे कह सकते है २ यदि वह नह 
१. ज्ञविस्वरी, अध्याप १३-११०७, १११०१ 
२ शानैवरो, अध्याप १३-८६४॥॥ 
३. झामेश्वरी, अध्याय १३॥६६५-४६६ । 


पष्ठ-अध्याय 


मराठी बंष्णव कवियों का आध्यात्मिक पक्ष 


ज्ञानेववर के द्वारा अभिव्यक्त आध्यात्मिक विचारों का स्वरुप 
प्रत्रह्म का स्वहूप-- 


ब्ीफिः के अनुमार परमात्मा ज्ञान का विषय महीं वन सकता बयोति' 
जेयत्व के द्वारा उसकी प्रतीति नहीं होती । वस्लुत ब्रह्म नेत्रों का नेत्र 
है, कानो का कान है, मनो का मन है, तथा वाचा-आ्क्ति की वाचाशक्ति है अर्थात्‌ 
उपतिषद्‌कालोन ऋषि जिसे 'यदवाचाधनम्युदित येन वागम्युद्यत । तदेव ब्रह्म रव 
विद्धि नेद यदिदमुणासत्ते /१! ऐसा वरान करते हैं। देखिए ज्ञानेखर भी उत्ती 
तरह कहते हैं-- 
"तेबीं जे तेजें । वाचेसि वाच्य सुजे । 
ते बाचा भ्रकाशिने । हे के आहे ॥/९ 

परमात्मा के तेज से अर्थात्‌ ज्ञानसे बाणोंके द्वारा सारे वाच्य घटों का 
प्रकाशन हो जाता है, किन्तु वही बाण प्रकाश रूप परमात्मा का प्रकाइम यो शात 
कैसे दे सकती है ? परव्रह्म किसी का विषय नहीं बन सक्ता। सायसप्रदाय का 
दर्शन उनको ग्रुरुपरम्परा से मिला है, इसलिए अद्गंतमत प्रणाली उनको भाग्य है । 
नाथ-परम्परागत अद्वतवाद ओर शाॉँकर (वेध्णय परम्परागत) अद्वैतवाद दोनों ही 
ज्ञानेश्वर में दिलाई देते हैं। ज्ञानेशदवर अपनी व्यक्तिगत-साधना में निर्मुणा, निविशेष 
अद्वेत दर्शन को अपनाते हैं। समाज के लिए समगुरा साधता का अवलब किया जाय, 
ऐसा उनका मत है। पर यहाँ उस पर चर्चा हमे नहीं करनी है। अपने निर्गुस 
तत्व का प्रतिपादन ज्ञानेश्वर अन्वय और व्यतिरेक पद्धति से करते हुए प्रतीत होते 
हैं। वे स्वयम्‌ साक्षास्तारी योगी थे, इसलिए उनके अद्ेत तत्व प्रतिपादन शेनी में 
हम नवीवता और अपूर्वता पाते हैं। करत वे वह्चिठ, य्राजवल्क्य, अश्वधोष, गौड़ 
पादाचार्य, शक्वराचार्य आदि को कोटि मे पिने जाते हैं। ये सारे अईत पिद्धान्त के 
प्रमुख प्रतिषादक रहे हैं । 
१. केनोपनिषदू, १०५। 
२. अपृृतातुमब-प्र० ("१५१ 
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ज्ञानेश्वरी में सगुण निर्गुण के परे ब्रह्म है, ऐसा ज्ञानेशर बतवाते हैं-- 
सस्‍्द्यु ना मिघदु। अश्यु ना कियाशीक् । 
कृश वा स्थछु॥ नि पसे ॥७४0७ 
आहनछु वा तिरातस्दु। एक ना विविशु। 
मोकछा मा बढ़, | सत्मपणे ॥११६९०॥ 
यहे ब्रह्म निर्गुर होने से इसके कोई माग या हिस्मे अथवा ग्रश नहीं है । 
उसे कर्म सहित या कर्म रहित नहीं माव सकते । वह कृश नहीं है और हृष्टययूष्ट भो 
नही है। बरूप होने से अहृष्य है ऐसा कहते पर वह अहश्य भी नहीं है। घूम्य 
होने से वह रिक्त या भरा हुआ भौ नहों है ॥ वह प्रकट-थ्यकर एवम्‌ सावार नहीं है 
और क्षप्रकट एवम्‌ निराकार भी नही है। परमात्मा हाने से वह आनम्द रहित वे 
दुख रहित नहीं है। वह सुख दुःख आनन्द विषाद के परे है। वह न तो मुक्त है 
अथवा बद्ध है। वह इन सबसे परे है । 
परद्रह्म का ज्ञान सुपर प्रदान करता है-- 
परशह्य को जाने लेने से खुघ शाप्त होश है ऐसा कहा जाता है अर्थात्‌ साधक 
अमरत्व को पा लेता है। ज्ञानेश्वर का विवेदन इस विषय में इस प्रकार है-- 
तरि शेय ऐसे ग्हएऐं । यस्तु्तें येऐोचि कार | 
जे ज्ञागेबाचृनि कथणे । उपाये नये ॥ ६४ ॥* 
रुप वर्ण ध्यक्ति। नाहों दृश्प हृष्ठा ह्थिती । 
तरि कोण कंसे आधो । म्हावे ए ॥ ६६ ॥२ 
ब्रह्म को ज्ञेय इसलिए मानते हैं क्योकि उस्ते ज्ञान के अतिरिक्त मौर अन्य 
उपायों से नहीं जान सवत्े । प्रह्म गो जान लेने के बाद कुंद भी करना शेप सहो 
रहता, वयोक्ि ब्रह्म का ज्ञान उसे ज्ञेय स्वस्प बना देता है। उस शेय स्वरूप को 
ज्ञानकर समार वी चहार दौवारी को निकालकर अर्थात्‌ उमा त्यागकर नित्पानरू 
रुप हो मरते हैं। इसी ज्ेय का बाप परबरह्म है । यदि वह नहीं है, ऐसा हम कह 
तो सारा विश्व हमे उसके आकार महित प्रतीत होता है । यदि द्रह्म को हो विश्व 
मानें तो विज्व मिव्याभास है, ऐसा कहता पड़ेगा ॥ ब्रद्म करा कोई रूप, रज्ध और 
आकार नही है। ब्रह्म देवते का विषय और स्वय द्रश भी है ऐसी कोई स्थिति 
नहीं है । अत उसे--बह है--ऐसा कौत और ऊंसे कह सकता है ? यदि वह नही 
१. शानेश्वरी, अध्याय १३-११०७, १११०३ 
२. ज्ञानिव्वरो, अध्याय १३-८६४ ॥ 
३. शानेश्वरी, अध्याय ३१२६६६४५-८६६ 
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है - देसा कहा जावे, तो महत्तस्वाद दत्त किससे अगता स्कुरश प्राप्त करते हैं ? 
दम्नून यह मद बुध ब्रह्ममय है। अब जिस बहा को देशदर उसके 'जस्वि मास्ति! 
के बारे में वाशी मौन हो जाती है, उमर्य हम बोई दिवार तहीं कर सतत 
ब्रह्म को सर्वक्त अनुभव करना चाहिए-- 
जआानेश्वरी में झानददर बतसाने हैं हि -0 
गैयन भरो घाटया। परिवाद्ौं एक बिडीरा । 
तैंसा या पूता कारा। सेवी तो आ 
एवं जोव धर्म हो नु। जो जोदासो अमिस्त्रु । 
रेहे हो मुनयतु । म्ानिया माजिआ 
पानो जब बरमसता है हव उसती जलघाराएँ सारे आजाश्म में ब्याप्त रहती 
हैं, परम्नु उत सद धाराओं में से वरसते बात्ा बच एरहों रहता है. उसी प्रकार से 
प्राण मात्र में एक ही परमात्या विद्यात है। गायर में घोर घर में एक हो 
आजाश सतत रहता है, बसे हो जौद-समुद्य अलग-मवय प्रतीत होते हैं. परलु इस 
रब के भीतर एक ही परमात्या विद्ययात है॥। अनेक आपृषणों में स्वर्ण एक ही 
दत्व रूप रहता है भत्रे ही अलक्ारों ने रूप में उतडे मिन्न-भिन्त आवार दिखाई 
पढे हों । प्रमात्य ज्ीर धर्म रहिठ है और सारे जीवों में वह ब्यात्त है। 
परमात्मा को जो इन तरद्द जानता है, उम्रे ही दशा और हानी वहते हैं । 
परमात्मा प्रकृति के गुणों से बद्ध नही है-- 
शानेशरी में उत निर्मुणता का इस प्रकार बखात किया गया हैरे-- 
भहुऐे परमात्मा स्टछिपे । तो ऐसा जार स्वरुप । 
जठी जक न लिपे । घुय्रूं जेसा ! 
आरितां मुख जंसे। दिवलिया माम असे। 
देही वसणे तैसे | आरमतत्त्या ॥ 
जिप्त श्रकार पाठी में मूर्य प्रतिदिम्वित रूप में दिखाई दिया, किन्‍नु इसमें वहै 
शोला नहीं हो जाता, टीक वैसेही प्रद्टति में रहने पर भी परमात्मा प्रइतिके गुरों से 
चित नहीं रहठा, बरत्‌ वह अपने घुद्ध स्वरूप में ही रहता है। परमात्मा देह में 
म्पितर है, ऐसा प्रायः कहा जाता है; परन्तु वह ययार्थ नहीं है। परमात्मा तो जहाँ 
है वहीं विद्यमान है। दर्रंश में मुख का अ्रतिविम्ब सामने आ जाते पर हम उसे 
१» ज्ञानावरो अध्याय, १३ ओदियाँ १०६३ से १०६६। 
३५ ज्ञातेशवरों अध्याय, १३ ओवियाँ १०६३ से १०६६ 
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प्रतिविम्द ही कहते हैं। परमात्मा भी चरीर ये उम्री तरह प्रतिविश्वित है। यह 
परमात्मा मूलतः अहप होते से हृश्य और अहेइय दोनों वहीं हैं। वह प्रकराशयुकत 
या अग्रकाश्युक्त भी नही है | शूत्य होने से वह रिक्त या भरा हुआ भी नहों है । 
बह प्रकट साकार या अप्रक्ट तिराकार भी नहीं है वरव्‌ वह संगुण निर्ण के 
परे है। 
जगत्‌ का स्वहप-- 

अमृतानुभव मे ज्ञानेश्वर बतलाते हैं-- 


प्रषायह तो प्रकाद कों। यातति नवचे थेई घुकी । 
शहुशोनि जग असिक्री। उस्तु प्रभा॥ 
यालागी वस्तु प्रमा,। वत्ताचि पावे शोभा ) 
जरत असे तामा ।  वसत्तुत्तिति ॥१ 


प्रकाश को आकांश कहना ही उचित है अत' सारा समार वस्लुप्रभा ही है, 
ऐसा मानने में कोई हानि नहीं है। शानेश्वर परमात्मा को हो जगत कहते हैं! 
बयोकि' यह जगत्‌ जिस परमाए्या के प्रकाद से अर्वात्‌ ज्ञान से प्राधित होता है ऐसा 
खुति बचन है । वह असत्य कोसे माना जाय? अतएव वस्तु की भ्रम बचस्तु 
फो ही पिक्रती है, तथा प्रभा की चोभाभी वस्तु को प्राप्त हो जांती है। 
तात्पर्य यहूं है कि ज्ञानेशर जगत को परमात्मा से अभिन्न मानते हैं। इमलिए जीव 
भी परमात्मा से मिन्त नहीं है। वह भी अभिन्न हो है स्पष्ट है शिव ही विश्व रूप मे 
अभिष्त हैं। 
जोव-हूपए-- 
ज्ञानिद्वर जीव को परमाणु” वत मानते हैं। देखिएर-- 
पे प्रमाण मुतत्यों। हिमकूश हिमाचछों । 
म्जमाजि न्याहाक्ीं ; अह तंसे ॥ 
हो का तरगु लहानु । परि हिषुसो भाही भिन्‍्नु । 
तेसा ईीवरों मो आवृ) नोहेथि मात 
4 ८ > 
ऋहुसोनि वन्धदि तव बायों । मर मोक्ष के ग्रसदो १ 





पृ, अप्तातुभव प्र ८४>२८६-२६है $ 
२- हानेशरी अध्याय १४, ओवियाँ २८५-३८६ तथा 
>-अप्ृतानुभवभ्करर ३१०५ । 
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पृथ्वी पर स्थित अत्प परमाणु पृथ्वी रूप हो माना जाता है। वर्फ से भरा 
हुआ हिमालय जौर हि का एक करा जैसे हिमालय पवृत रूपए समझा जाता है 
वैसे ही परमात्मा और जीव एक ही है । ये धारे हृष्टारय उप जीव के लिए हैं, जो 
“अहम से अस्मिता युक्त होकर आत्म साक्षात्कार में तार हो जाता हैं। वात्मा 
और परमात्मा अभिन्न हैं, अत. वन्‍्धन और मोक्ष के बारे में चिन्ता करने को भी 
आवश्यकता नही होती । वन्धन ही मिच्या है, इमलिए सच्चा मोक्ष कैसे उपबब्ध 
होगा ? अविध्या से स्वयम्‌ मरकर मोक्ष का हमने स्थान बना दिया है, अर्थात्‌ 
मोक्ष का स्वरूप बतला दिया है । 
संगुण-परब्रह्म-स्थिति-वर्णत-- 
ब्रह्म-स्थिति अक्षरों से एवम्‌ शब्दों से अक्थनीय है । अत जिसे सौभाग्य से 
बह स्थिति सप्राप्त हो जाती है, वह ब्रह्ममय ही बन जाता है, इसे ही तंदपवा 
मानते हैं। श्रीट्ृष्ण स्वयम अपना सगुण स्वरूप वर्णन करते हैं जो हृष्ब्य है! 
बपाँन- 
जे उन्मनिये थे लावष्य। जे तुयंचे ताइप्य। 
अनादि जै अगष्य । परमतत्व ॥ 
ते है चतुर्भूज कॉमेली। जयाची शोभा श्पा आली । 
देखोनि नास्तिकों नोकिली । ब्रह्मवृन्दे ॥ 
जिस परदहा की तात्विक स्थिति ऐसी है. जिसे मत रहित अवस्था का 
सौन्दर्य कहा जाता है, तथा जो नित्य-सिद्ध और असीम है, जहाँ पर कार का 
अन्त हो जाता है, जहाँ निश्चय पूर्वक मोक्ष की उपलब्धि हो जाती है तथा जहाँ 
मादि और अन्त का भी विल्नयन हो गया है, ब्नल्ोग्य का जो आदि वारण माता 
गया है और जिध्े भ्र्ठाय-योग वृक्ष का फस मानते हैं एवम जो आनन्द की एकमात्र 
जीवन कला है, तथा जो पत-महाभुत्ों का बीज है और सूर्य को तेज है अवधि 
जिससे सूर्य को तेज प्राप्त होता है वही मेरा विशिष्ट स्वरूप है । नास्तिको के द्वारा 
भक्ती के समुदाय का पराभव क्यों गया, इसलिए विर्शुश स्वरूप की श्ीमा 
अभिव्यक्त हो गयी । यही क्षभिव्यक्त मूति मेरी चतुमुज मूत्रि है। भगवान्‌ इप्ण 
अपनी सुर ब्रह्म स्थिति का वर्रांन अुन से इस प्रवार करते हैं। इस उत्ृष्ट 
सुल्ानुभूति को वे ही पुरुष प्राप्त वर सकते हैं जो निश्चय पूर्वक भगवदु प्राप्ति तक 
अहूट आस्था युक्त रहते हैं। वे स्वयम्‌ इस प्रकार का सुख स्वरूप घारण दर 
तद्गप बन जाते हैं । 


६५ ज्ञानेोदरो अध्याय ६३ भौदियाँ ३१४-३२४॥ 
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साधन : 
ज्ञानिश्वर के द्वारा विवेचित मानव के लिए प्रतिपादित कम योग-- 


कर्मयोग को ज्ञानेश्वर प्रथय देने वाले व्यक्ति थे। गीता में वशित 'कर्म' 

डाब्द की व्याब्या अपने ढड्ज से शानेश्वर ने प्रत्यापित कर दी है। मादद के घिए 
कर्मबाद का मिद्धात अत्यन्त उपकारक है ऐसा ज्ञानेश्वर मानते ये। उतके मता* 
नुस्तार निनिप्तकर्मशृभ्यदा मामवेजीवन में सम्भवनोय ही नहीं है। यह समूचा 
विश्व एक प्रचण्ड कर्म है । अतएंवं इसो विश्व का एक ग्रध् अर्थात्‌ मानव कमशुस्य 
भला बसे रह सकता ? कम देह का सहज स्वभाव है। तव यह प्रश्न हमारे 
सामने भा सकता है, कि जन्म और मृत्यु इन दो कर्मों की राह कोन सी है? 
“अकर्म' झब्द का गीवोक्त अर्थ विषिदे कर्म श्ाय माता गया है ॥ अपनी कुल परपरा, 
समाज का अधिकार, विशिष्ट प्रमज्भ एवम्‌ शाम्त्र आदि के संदर्भ और सम्पर्क मे 
प्राप्त कर्तव्य का ययोचित पालन इस तरह से करना चाहिए जिससे कि भगवान को 
भक्ति करने की पात्रता साधक में आ धाय ! इस तरह किया गया कार्य ही धर्म 
एवम्‌ यज्ञ है। ऐसा ज्ञानेश्वर का मत हैं। स्रधा-- 

तरी कर्म म्हुएजे स्वभाव । जेरो विश्वाकाद संघवे । 

ते सम्यक आधी जाणाबें ॥ लाये एय ॥१ 

देखे रपों भारदिजे । मगर जरी निरचक्ा बंसिजे॥ 

हरी घढ़ा होऊनि हिडिजे। परतंत्रा ॥३ 

सैसी तिजदृत्ति जेय सांडे । तेय स्वतन्त्रते वस्तो मं घड़े ॥ 

कहएाअनि निज्ञवृत्ति हे न सडदी | इर्द्िये अरक्वों नेदावी । 

ऐसे प्रजाते दिक्दों । घतुरागन ॥३ 

स्वभावत विंदव स्वेय एक भ्रहान कम है। जिस प्रकार रयाख्ढ व्यक्ति 

स्पिर बढ़ा हुआ है । परन्तु रथ उसको जिधर ले जाय उधर वह जाता रहता है 
और उत्तका प्रड्ठास जारी रहता है। अर्थात्‌ वह पराधोन होने पर भी 'वलायप्रात 
होकर दोडता रहता है। जहाँ पर अपना आवार-घर्स छूट जाता है, वहाँ पर 
आत्म स्वातन्थ्य नही रह पाता। इसलिये जो भी प्राणि अपने स्वधर्म से च्युत 
होगा, उप्ते काल कडी से कड़ी सजा देगा । उसे चोर सममकर उसकी सारी सपत्ति 
बहू छीन लेगा | रात्रि के समय भूत पिश्चात्र जिस प्रकार श्मशान को थेर लेते हैं, 


है ज्ञानेश्दरी अध्याय ४-८६! 


रू कर रे-६० । 
3. ज्ञानेश्वरो अध्याप ३०११२-११७३ 


बह हिन्दो और मरादो के बैध्शाव साहिताय का 


बसे ही सारे पाष, देन्य, विष्न, दुख और दारिदरय आकर उसको पैर लेते हैं। 
इन सबका निवास-स्थान ही उसके पास हो जाता है। उस्मत्त मनुष्य क्री तरह 
उसको अवस्था हो जाती है. भर उसके जोर-्जोर से आक्रल्दन करे पर भी, 
कल्पात पर्यन्त उप्रकी मुक्ति सभव नहीं है। इसोलिए र्वर्मावरण 
नहीं छोड़ना चाहिए। इन्द्रियों कौ स्वैराचार करने से रोका जाय ऐसा 
ब्रह्देव मे सवको उपदेश दिया । 'शवाद्वती विचारों का प्रभाव यहाँ पर भी परि- 
ज्क्षित होता है । 

जञानेश्वर की इस विचार थारा में कही भी समाजहित-विशे्धों कोई बात 
नही है । आस्था युक्त प्रवृत्ति को जगाने वाली विचार धारा ही इसमे मुश्यत, है ) 
भक्ति मांग १९ चलने वाले पथिक के लिए समाज कल्याण ही आद कर्तव्य हो जाता 
है। उसके लिये गृह त्याग की आवश्यकता नही है । उसका कोई कम नहीं हूटता 
वयोकि शानेद्वर का कहना है कि कर्म तो उसे करना हीं पडता है--- 


आता गृह्मधिक आधवे | ते काही न लगे स्यजावें। 
से धेते जाहले स्वभायें॥ तिस्सग म्हृराऊति ॥१ 


'तुसी स्थिति में गृह आदि सर्वस्व का त्याग करने की कोई आवश्यकता तहीं 
है, क्योकि आमक्ति की ओर मुकने वाला मत निस्सग बन जाते से उसको ओर 
स्वभावत नहीं जाता ।! 

ज्ञानेश्वरी में जिस विपय का प्रतिपादत है उमी विषय का खड़न अमृता" 
नुभव में दिखाई पड़ता है। श्ञानेश्वरी में वेद को महत्व दिया है। अमृदरानुभव में 
उमझे विरुद्ध शब्द-खडन है। ज्ञानेश्वरी में निर्गुर तत्व प्रतिपादद, योग बौर 
शिवोपासना प्रधांत रुप से है, तथा अमज्ञो में वे सगुण तत्व प्रतिपादन करते हैं। 
ओर विष्णु की उपासना उसमे प्रधात रूप से वर्शित है ! ऐसा भारदेबुदा का मत 
है। ज्ञानेखवरी सर्वे साधारण के लिये लिखी और अमृतानुभव दा्शनिकों के तिये 
ज्ञानेश्वर ने लिखी । अधिकार और पात्रता वी हृटि से संगुणोपासना उपयुक्त है। 
परमतु मूलत ज्ञानेश्वर विमुशोपासक थे, ऐसा भी कुछ लोगो का मत है। जञानेखरी 
के तैरहवें अध्याय से पद्हवें अध्याय तक बंज्ञांते का वर्णन है. तथा ज्ञान के महत्व 
का प्रतिपादन है। अमृतानुभव में अज्ञात खड़न' नाम का एक स्वतन्तन- प्रकरण है। 
किसी भी सिद्धान्त को अस्थापना में एव' पूर्व पक्ष रहता है। जिसमें मम होता है, 
बाद मे उत्तर पक्ष आता है डिसमे खडन होता है। ज्ञानेशवर ने ऐसा ही किया है। 
जशनिश्वरी प्रथम लिखी और बाद ये अमृतानुमद लिखा जिसमे इस नियम का प्रतन 
हुआ है। वारकरी सम्प्रदाय के लोगो का यही विश्वास है। |. 
दे, का्नेवरो, ५ वा अध्याय--ओदी २२३॥ ४ 


घुपनात्मक अध्ययन ड्डे 


झ्ानेश्वरी का दर्शन-- 

ज्ञानेध्वरी में ज्ञानेशवर वे विवेचन में जो बातें आई हैं, उनको देखना और 
मत बना लेता प्रासाने बाई नहीं है। शानेश्वरी मे प्वानेश्वर एक स्वतन्त्र टीकाकार 
हैं। व्यास के आशय को स्पष्ट करते हुए वे अपनी भूमिका विशद करते हैं। उनका 
स्वतस्त दर्शन है। उनके दा निक प्रतिपादन का स्वरूप दल्तभाचाय॑ के पृष्टिमार्ग 
बे विधायक दर्शन के अधिक निबट है॥ अनेक भाष्यकारों के मार्गों के प्रतिपादित 
गिद्धातों को देखते हुए तथा उनकी छावदोन करते हुए शबराचार्य के मार्ग का थे 
अनुमरश करते थे ऐसा कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं है। दंसे अपने स्वतन्त मे 
एवम पिद्धात को वे 'प्रपृतानुभव” में अभिव्यक्त करते हैं। उनके पिता विदृल पन्‍्त 
समाज मी हृष्टि मे पतित थे, अर्पात्‌ सग्यासोीं दनने के बाद पुन गृहस्पाश्रमी बने थे, 
इसीलिए 'रामानुशीय पथ वी ओर दे मुद्दे । श्रोषाद यति के थे शिष्य थे । हमलिए 
पररम्भ में रामाजुज के मत का सस्कार ज्ञानेशर पर प्रढा। ऐसा बरु लोगों का 
मत है। गावानपं उदपाने! इस इलोक शा अर्प॑ रामानुज की तरह ज्ञानेववर करते 
हैं। अनेक म्थर्तों में शानेश्वर ने शकराचार्य का अनुसरण नही विया है। परस्तु 
भोता के स्ववस्त विभाग भी विए हैं। अमृतानुभद धोकर मत का प्रतिपादक नहीं 
है। प्रत्युत शंधागमदादियों के अधिक निकट है। द्विघद्धशान ही सतस्याति है, 
अज्ञान नहीं है ऐसा रामानुज वा प्रतिपादन, ओर “नाता चांदु एक बसे” इस बोटि 
बह अपृतानुभव में शिया गया प्रतिपादन इस प्रवर का है जिसमे अर्थ साहश्य भोर 
दाद साहश्य भी है । 


रामानुर की तरह आाद प्रकार के अशाव की अनुपप्त्ति मानेखर ने बतलाई 
है। फिर भी अशृतानुमय में घकराकार्य या रामानुज का अनुवाद मही है। प्रत्युत 
बढ़ एश स्वतम्त् गग्थ है। अग्ृतानुमभब में प्रदर्शित विचार नए मौलिक और सम्रिध 
नहीं हैं। घकराचायं का 'पुरुष' सोप्राधिक है और अ्रकृति' उपाधि है॥ किन्तु 
क्ानैशपर के 'बोहरे' (जंगल को आग) अर्पात्‌ माया का दावानल निरपाधिक है । 
शद्घुराघायं ने इन दोनों तत्वो को अलग-अलग माना है। ज्ञानेश्वर दोनों में ऐक्य 
मानते हैं। धद्धूर पृर्ष को विषयी और भक्ति बो. विषय मानते हैं। यह सप्तार 
श्ञान-स्वरुप परमात्मा का शुद्ध स्वरूप है। इसे जञानेश्वर ने अज्ञामवाद फा नियेध 
कर हपष्ट हंप से सममभा दिया है। उनका यह मत पाचरात्र-सिद्धात से ्रधिंत 
मिलता है। पावरात्र और रामानुज इत दोतो का बत्लभाचायं के साथ उपवारयोप- 
कारक भाव है। ज्ञानाभृत्त-मार-महिता, वल्सभ बा 'प्रशुभाष्य' और “अपृतानुभवाँ 
में साम्य है । ढा० लोढे शानेशवर को ईंताईती मत का मालते थे। दो० बनहंट्टी 


शेडर हिन्दी मोर मग़ठी के बेध्णद साहित्य का 


शदधुराचाय के अद्वेत ओर ज्ञानिस्वर के मत को तुतना की हृष्टि से विचारार्थ लेना 
चाहिए ऐसा मानते हैं 


ज्ञानेश्वर की दृष्टि मे कौन से भाष्यकार थे ? 


ज्ञानेश्वर का निवेदन है :५ िंसा व्यासाचा मांगोवा घेतु । माव्यकादते 
वाढ पुमनु ॥ अयोग्य ही मी न पवतु । के जाईत ॥” व्यास का अनुप्तरश करते 
हुए शडूराचाय और अन्य भाष्यकार्ों से मार्ग पूछते हुए तथा अयोग्य को छोड़ते 
हुए मैं चतू गा । ज्ञानेश्वर का यही अभिप्राय जान पड़ता है। “"भाष्यकारातें” यह 
पद वहुवचन में है, किन्तु यदि उसको बहुवचनी भी मान लिया जाय तब भी जब 
तक न्ञानेश्वरी का सेडान्तिक प्रतिपादन द्ाकर मत की अपेक्षा अन्य अन्य मतों के 
अधिक विकटतम है, ऐसा संग्रमाण कोई सिद्ध नहीं करता तब तक मुख्य रूप से 
शकराचारय का ही इसमे उल्लेख है ऐसा मानता पदता है। नागपुर के डा० धं, दा. 
पेंडसे का 'ज्ानेस्वराचें ततवज्ञान! यह प्रन्य इस विषय में द्ष्टव्य है। उतका निष्कर्ष 
इस प्रकार है*-.. 
“कुल २१६८ त्थलो की तुलना करते पर ऐसा दिखाई दिया कि १४६ स्थानों 

पर धड्डुराबाय और ज्ञानेश्वर ने सत्वज्ञान के और अर्ष को दृष्टि से साहस्ययुक्त 
टोका की है। उनमे से ४२ स्थानों पर छाद्धुर के दब्दो को ज्ञानेश्वर प्रयुक्त करते 
हैं । दस स्थानों पर शदुर ओर ज्ञानदेव के समान द्रष्टान्त हैं, और मत्तावन स्थानों 
पर शद्धूराचार्य का अर्थ ग्रहरा कर रामानुज का अर्य छोड दिया है। ६८ स्थानों 
पर दड़ूर वा रामानुब इनमे से किसी का भी अर्थ ग्रहणा न करते हुए स्वतन्त्र रूप 
से ज्ञानेश्वर अर्थ करते हैं। ३८ स्थानों पर नि 808 7 और माबादाद को लेकर 
शद्ुराचार्य से आगे वढकर शानेश्वर अर्य स्पष्ट हैं। एक स्थान पर धदूर 
और रामानुज इन दोवो के अरयों का समुच्चय किया गया है, ठया पाँच स्पारों पर 
शद्भुर को छोडकर रामानुजीय बर्य स्वीकारा है। दाशंनिक हृष्टि ने शाकर विरोषी 
एक भी स्थल नहीं मिलता जहाँ पर रामावुज का अनुसरण क्या गया है, वे सपने 
दार्शनिक दृष्टि से महत्वपूर्ण नहीं हैं ! रामानुज़ीय पद्धति से जिन ६ स्थानों पद अर्थ 
हिया है वहाँ पाँच स्थानों पर ज्ञानेश्वर स्वतस्त्र रूप से अय॑ करते हैं ॥ उदाहरण, 
“आश्चर्य वत्पस्‍्यदि वरिचिदेवम्‌ (/र इस इत्तोक को टीका शानेश्वर इस प्रकार 
करते है*-- व 

१. ज्ञानेरंवरी अध्याय १८-१७२२१ 5 
२. शानेरवर्रांचे तत्वतान-डा० हां. दा. पेंडसे । 

३ श्रीमद मगवदगीता अध्याय २-२६। 

४, ज्ञानेरदरी अध्याय २-७१॥ 





सुलनात्मक अध्ययन ३४३ 


हृष्टि सूनि जवातें। ब्रह्मचर्पादि दर्ते | मुनोश्वर तपातें 
आचरति ॥ 
चैतन्य की प्राप्ति के लिए उप्री पर दृष्टि रखकर बडे-दडे ऋषि मुनि द्रह्मचर्या- 
दिक द्रतों और तपों का आचरण करते हैं। 'यहाँ पर तपांचरण को बल्पना 
'सर्व वेदा यत्यदगा मस्यन्ति तपासि सर्वारियिचर यद्वदन्ति या दिच्छात्तों ब्रह्मच॑य॑र्चरम्ति 
तत्ते पद संग्रहेशाप्वदये ।/* इस कठोयनिषद के मन्त्र से लो हैं, ऐसा इह्मचये के 
उन्‍्लेख से समझ में आ जाता है। रामानुज ओर ज्ञानेश्वर दोनों को तपायरण फी 
करपना कठोपनिषद से स्व॒तन्त्र रूप मे मिली है। झाकर-्माष्य मे तप का उल्लेख 
नही है । भाष्यकार के नाते शब्भूसचायं ही ज्ञानदेव को अभिप्रेत थे । ज्ञानेप्वर के 
तत्वज्ञान पर. औपनिषदीय-दर्शन, नाथ-परथीय-दर्शय और शड्भूराचायं-दर्शन को 
परिशाप्र अवश्य हुआ है) ज्ञानेशव९ वितयज्ञील थे, इसीजिये बादरणीयों के श्रत्ति 
अपनी श्रद्धा प्रदर्शित करते हुए उन्होंने अपनी स्वत्न्त्र प्रगा से ही मराठी मे गीता 
टीका लिखकर गुझ कृपा से भपने शोताओं के सम्मुख प्रदर्शित को है) 
सुन्दर शसीर पर अबलडूार जिस प्रकार विशेष फवते हैं, बसे हो सस्कृत 
गीता की यह ज्ञानेश्वरी टीका एक सुन्दर अलंकरण है जो गीता का माहात्म्य अत्य- 
प्रिक वृद्धियव करती है । मामरेव उसे ज्ञानदेवी ओर ब्ञानेश्वरी कहते हैं, तो 
एकनाय उसे ज्ञानेश्वरी ही कहते हैं । दंसे उसका एक भाभ "भावार्थ दोपिका' भी 
प्रसिद्ध है। ज्ञानेश्वर अपने नाम का उल्लेख बरावर करते हैं*--. 
३ जे सांनुकूल श्री गुदा शणदेओशों महऐे॥ 
२ गुष्डपा काय नाहे। शानदेशों ऋहुऐे॥। 
३. ज्ञानदेओं महऐे ढेंकुले। तेंसे हे नोहे॥ 
४. केले ज्ञानदेवे गोते। देशोकार सेे श 
अपने गुढ निवृत्तिनाथ का नाम लेकर अपने आपको निवृत्तिदासू* अर्थात 
निवृत्तिदास भी कभी-कभी कहते हैं। ज्ञानेश्वरी के डिवेचन, निर्माण और कथन 
का साध श्रेय दे सपने गुरु निवृत्तिनाय को देने हैं। वे कहते हैं--देशी भाषा में 
मस्त गौता की ुस्दर भाव-भगिमा, अलड्भार आदि से मैंने मजाबा है॥ ऐसा 
उनका विनश्न भाव है। जो सस्हृत नहीं जानते, वे भी इस मराठी टीका को 
पइकर उसका सार ग्रहण कर लगे, ऐसा उनका विश्वास है। 





१, कठोपनिषद (२-१५) ३ 
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इड४ड हिन्दी और मराठी के वैध्शाव साहित्य का 


जिस प्रसार घद्दुर, रामानुज, मध्वावाय, वल्लमाजाय॑ ने प्रस्यातवरी पर 
भाष्य लिसे हैं, जिनमे अपने-अपने मत्रों का प्रतिपादन है, वंदे ही शनिद्वर में 
ड्पा है। 


शनेश्वरी मे मिलने वाले आध्यात्मिक विचारों का सार-- 


ज्ञानेंखर के अध्यात्म दिपयक्र वियारों का विप्वय इस प्रकार है। 
१. परमतत्व मर्द धून्यों का निष्कप महाशून्य है। २ वह वाणी बा नया विचार 
का विपय नही वन सकता । क्‍्योंत्रि दाच्यन्वायक्-भाव, विपय-विषयौ-भाव जहाँ- 
जहाँ पर आया है, वहाँ पर द्रव आता ही है और परमतत्व इतना एक रुप है कि 
उसे द्वंत बी कश्पता तक नहों भातरी है। अभाव, एक, दो, संगुण, विर्गुण या 
सापेज्ष और दंत मूलक वर्सन के परे है। ३. द्वैत के काल्यनिक प्रदेंश में उतर कर 
उमका यदि वर्णन करता हो तो उसका वर्णन 'एक्मेव अड्तीय” ही किया जावेगा। 
$. वह एव ही होने से उससे दूसरा कुछ भी नहीं उत्तल्ल हुआ ४ भाममाव 
होने बाला तथा होगया है ऐसा सगने वाला मारा अज्ञान एवम्‌ माया है। 
£. यह माया ही प्रकृति हैं। जोव और जद्त्‌ ऐसे दो स्वरूप अज्नानमय प्रहेति के 
ही हैं। ७ जीव परमात्मा है। घरीरोपादि के कारण वह अलग भागित द्वोता है 
और प्रडृति के गुणा व कर्म को अज्ञान के कारण अपने ऊपर लाद लेता है। 
इसीलिए उसके पोद्धे साप्तारिक परम्परा एवम झमट लग जातों है। ए. महे नाम 
रूपाह्मक जगत्‌ भी भ्रान्तिमूलक है । ६ प्रति, जीव, जयत्‌ और यह समुचा विख 
परपात्मा ही है। १०. नाम रूप अप्तन्‌ होने से परमतत्व वर और उसका कोई 
सम्बन्ध नहीं है। परमदस्तु वाम रुपाठीत होने से वहाँ पर हृष्हान्हृश्य-माव भ्ौर 
अह-इद-माव नष्ट हो पाते हैं। ताहयये शानेश्वर ने सर्वशृस्यवाद, अतिवंच्रनीयवाद, 
अद्तवाद, अजातवाद और मायावाद को स्वोकार करते हुए आध्यात्मिक विवेच् 
का अखय और व्यतिरेक पद्धति से प्रतिषादत किया है। 
झानेरवर के मतानुसार मोक्ष बे साधन कर्म, भक्ति, योग और ज्ञान हैं । 
कमंयोग को वे प्रॉयमिक स्वरूप का समभते हैं*-- 
परिकर्म फ्लो आज त करादी। आए दुकर्मी सज्भति न हावी । 
है सत्ियादि आघरावो ४ हेतृविश ॥ 

कम करते समय कमें फल पर आसक्ति मत रखो तथा उसके साथ दुष्कर्म 
कय सम्पर्क भी न होने दो । निर्देतुझु वतकर अपता स्वध्म पालन करना चाहिए 





१. ज्ञानेश्वरी अध्याय २०२६६ १ 


सुलनात्मक्त अध्ययन व्ध्डू 


अर्थात्‌ निष्काम मनसे स्वधर्म क्रिया का आचरश करवा चाहिए। क्ानयोग और 
करमग्रोग का समखय करने के लिए जञानेखर का निवेदन है*-- 
एक ज्ञानयोगु म्हृशिने। तो साटरी अनुड्िजे ॥ 
जेय बोल रदी सर्वे पवियरे। तदुपता।। 
एक कर्मयोयु जाख $ जेया साथक्त जन निपुरा । 
होम्निया निर्वाए। पावति-वेके ४ 
इनमे से एक ज्ञानरोग कहलाता है और इसका साचरणा साब्यवादी लोग 
करते हैं। जब मनुष्य की स्तमक में यह ज्ञावयोंग अच्छी धरह था जाया है तब 
जीवात्मा उप्त परमात्मा दे साथ मिलकर एक हों जाता है। दूसरा कर्मयोग 
कहलाता है। गशिन कर्म गोगियों को यह सिद्ध हो जाता है वे उचित आचार करने 
वाले साधक वनकर उपयुक्त समय मे मोश्ष प्राप्त कर लेते हैं । 
इनमे से यह प्रशत सामने उत्पत हो जाता है कि कोद सा मार्य स्वीकार 
जिया जाय ? इस पर उनक्ता यह तिर्॑य है*-- 
महरगेनि आइके पार्या ! जे या निन्‍्कम्य परी मत्पा । 
तैया उचित कर्म सर्दभरा । त्याज्य वोहे ॥ 
महुफोनि जे जे उचित ॥ आए अवबछ्रे करनि प्राप्त । 
ते कम हेतू' रहित। आवरे ते ॥ 
इसलिए हे पार्थ मुनो जिसे इस नैष्कर्म में आस्था है उसे अपना स्वा्धर्मयुक्त 
आचरण करना ही चाहिये। उचित कर्मों का त्याग उसड़े लिए सर्वेबां द्याज्य 
नहीं है। इसलिए यथा समय जोन्जो कार्य उचित हैं उत्का आचरण हेतु रहित 
होकर छुम करो । 
नैष्फ््यपुक्त व्यक्ति कौद हो सकता हैं ? या -- 
ग्हणोनि स्वापरों जो मुक्त । तो सरम्‌ंचि कर्म रहितु ॥ 
सपुए परि गुणातीतु । पेय घाति नाही ॥ 
महणोनि इह्म तेचि कर्म / ऐसे बोषा आते जेयासम ( 
तेया कर्तव्य ते नेव्श्मूय । घनुर्य रा ह 
जो सद भ्रकार से मुक्त है, वह कर्म रहित होकर सो स्वधर्म रत है। उस 
इ्म में साकार लग जाने पर ओर गुण मुक्त होकर भो वह गुणातोत है। इसमे 
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३४६ छिदो और मराठी के बेध्एव साहित्य का 


अन्ति नहीं होती चाहिए। इसलिए जिसे ब्रह्म और कर्म एक ही है, ऐसा बोष हो 
जायगा बह जो भी कार्य करेगा, वहीं ऋतंब्य और नैष्पर्स् हो जायगा। इसका 
कारण वह मसाम्य है। आ 
लोगो के लिए क्रिया गया कर्म १-- 
देखे प्राष्रार्थ जाते। जे निष्कामता पावलेत 
तेयाहि कहुँत्व असे उरते। सौकांलावि॥ 
मार्यघारें बतवि। विश्व मोहरे घावावे॥ 
अलौकिका नोहावे । सोकाप्रति ॥ 
जिन्हें कुछ प्राप्त करना था उसे उन्होंने प्रात्त कर लिया, इसलिये वे निरिच्छ 
बन गये फिर भी लोगो को व्यवह्वार मिसाने के लिए कर्म करना पहता है। 
इसलिये है पार्य ! लोगों के व्यवहार की प्रशालों सद तरह से फायम रखता योग्य 
है। इसलिए शास्त्र बचनों वे अनुसार स्वयय्‌ व्यवहार कर अपने आवरण में 
दुतियाँ दो सौधा मार्ग दिखाना चाहिए तथा लोडवाह्मन्वर्तन महीं करता चाहिए । 
करमंयौग और सनन्‍्यास योग समान हैँ इसके वारे में ज्ञानेश्वर के ये 
विचार हैं।-- 
अंप्ता असतेन उपाधो। ना #लिजेतों कर्मदपी ॥ 
जेपादिये इद्धो । संक्त्पु नाहीं ॥ 
अहशुनि बल्पना ज॑ साढे। तेचिया सन्पायु घड़े । 
ऐ पा कारें दोस्हों सापडे। स्म्पास योग ॥ 
शिमकी बुद्धि में सकल्प नहीं होता, वह व्यक्ति परिवार में रहकर भी 
कम बधनों में मही फ्ेंसता, इसलिए जिस समय कल्पना से मुक्ति मिन्नत्री है, तभी 
वास्तविक रूप से सन्याम धर्म का पालन होता है। कल्पताएँ बाती रहती हैं तो 
मन्यास वास्तविक रूप मे मही हो सकता । इन कारणों से यह स्पष्ट हो जाता है 
कि कर्म सन्‍्यास बौर कमयोग ये दोनों समान हैं । साख्य और रर्मग्रोग मिश्न-मिन्न 
फल देते हैं, ऐसा बन्ञाती मातते हैं ॥ धाती मौत रहते हैं, क्योकि उन्हें मासूम है 
कि इन दोनों में से एक का भी योग्य आचरण मोश्त को प्राप्ति क्य देता है । 
क्मों को ईश्वरापंण करना चाहिए ऐसी ज्ञानेखवर वी सीख है?-- 
तेया सर्वात्मझा ईश्वरा। स्वक्म कुसुमांचो दौरा । 
पूजा कैली होव अपारा । तोखालागि ॥ 
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हुलनात्मक अध्ययन इ४ड७ 


अहएणोनि तिये पूज। रिमनेनि आत्मराज ६ 
चेफाय घिद्दी दोने । पाया तेया ॥ 
सहुणोनि मोजा पा साथि। जो ब्रत बाहातते अद्ठी । 
तेणे स्वधम चांगी ॥ अधिडावा ॥ 
हे बीर अर्जुन ! उस सर्वेव्यापक् सर्वात्यक्ष ईश्वर को स्वकर्म झूपी सुमनों 
से पूजा करने पर वह पूजा उप्तके अपार सन्तोप का कारण वन जाती है। इसलिए 
इस प्रकार कौ पूजा से संतुष्ट बने हुए आत्पराज परमात्मा से उसे वैराग्य सिद्धि का 
प्रसाद मिल जाता है। इसलिए मोक्ष की प्राप्ति वी इच्चा से जो अपने अज्जो से 
ब्रतो का आपरण करता है उसे चाहिये कि वह स्वघर्म का प्राज्नव अच्छी आत्पा के 
साथ अवश्य करे। अपना स्वधर्म आचरण में लाने के लिए कठिन भी वयो न हो 
फिर भी उसे बराबर आचरण में सघाना चाहिए। तया जिन परिणामों से वहू 
फ़वीभूतत होगा उठ परिणामों की ओर हृष्टि रहतो चाहिए । 
कर्म फल ईश्वरापंण करने से ही ज्ञान प्राप्ति होती है*-- 
स्व्स्मोच्या घोी को । मज पूज! कदति भनी । 
ते प्रझ्ार आककछी । ज्ञान निष्ठेते । 
हे अर्जुन ! स्वकर्म रूपी पवित्र पुष्पो से मेरी अच्छी तरह प्रुजा कर वयोकि 
उससे सप्राप्त मैरे प्रसाद से कमेंगोगी ज्ञान-निश्म प्राप्त कर लेता है। इसका फल यह 
होता है कि उसे शान प्राप्ति हो जाती है। 
ज्ञानेश्र के मत से और गीता के प्रतितादन से यह प्रतोत होता है कि 
अक्तिययोग, कर्म-योग के आगे की सोढ़ी है । वे कहते हैं *-- 
महसोनि गेर ते पायी । बेशतीचि हे ब्यया । जेका भक्ति पण। 
चोटंगले ॥ 
पपापरी पाही । अज्चुना धाझा ठाई। 
सब्यावूनि नाहों । करितो कर्मे ॥ 
है अजुन ' जो भक्ति-मार्ग मे लगे हैँ वे इन दु खो को जान ही नहीं पाते ॥ 
भक्ति-मांगे मे जो व्यक्ति लग जाने है उनके कर्मेन्द्रिय अपने-अपने वर्णा्रम धर्मों के 
अतुभार सारे कर्मा आनन्द से करते हैं । जो प्रुर॒ए झास्त्र में बताये गये आदेशों का 
पालन करते हैं, वे शास्त्र निषिद्ध कर्म नहीं करते और किये गये कर्मों के फल और 
वे कम! भुझे अर्पे! कर उनको जला देते हैं। इम तरह हे अजुन ! भुझमे 


१. ज्ञानेश्वरी अध्याय १८-०१ २४७॥ 
२ शानेस्यरों अध्याप १२-७८॥ 


३५० हिन्दी और मराडो के देध्टाव साहित्य शा 


बिक यूक्तिवाद प्रयु्ठ करने से शक्र की बपेज्षा ज्ञानेखर का तत्ववान एकदम 
पिन नहीं हो सकता | वेदों के बद्वंठ रुम्पदायके अव्िरिक विशिशात घुद्ा- 
दंत या दँतादत आदि में से किसी मी सम्प्रदाय का ज्ञानेदवर ने अनुकरण नहीं 
किया है। ज्ञानेज्वर के तत्वज्ञान को हम वेदों के अनेक मतों की विचड़ी भी 
नहीं मांगे । यों सब प्रकार के युक्तिवादों से एक अड्ढे त का ही प्रतिपादन 
उनके दत्वज्ञान में किया गया है। 
१ृ१्‌ ज़ानेशवर के सब ग्न्‍्यों में एृक्त ही तत्वज्ञात का प्रतिपादन किया ग्रया है। 
ढेवन कहीं अन्दय पद्धठि और कहीं ब्दविरेक पद्धति पर जोर दिया दया है । 
१३. ज्ञानेस्वर क्वल अनुवादर्शर्ता नही है । उन्होंने कई स्थलों में गीठा के स्वतस्त्र 
पर्ष भी डिये हैं। क्सों भी तत्वज्ञान कों नवोनहा, ठत्व की अप्रेज्ा तत्व- 
प्रदिपाइन झंली में ही रहती है। ह्ानेप्वर कौ श्क्रौ मे यह नवीतता या 
बपूर्वेदा उनके सभी द्रन्‍्थों में दिखाई देठो है। वे स्वयम्‌ एक सांशाक्तारों 
योगी थे । इसमिए वमिप्र, याज्ञ वल्कपे, अध्व घोष, ग्रौड़गाद, शाकराचाय॑, 
धंवामठाचार्य अभिनव यगुप्ठ आदि अत सम्पदायों के महपियों की श्रेणी में 
सम्मान से देंठाने योग्य ह्ानेशवर हैं । 
ज्ञानेखवर सव॑ दून्यदादी हैं, नानेश्वर दर्शन” पुस्तक के अध्यात्म्इ में 
श्री, श. वा. दाेकर॑मिनिखर महायडावे तत्वह्ञोंति नामक लेख में प्रतिपादत 
करते हैं कि शकर केदलादं तो थे और हाने-वर पुरंवादी थे । यह मेद उचित हा 
नहीं जान पइठा ।* 
ज्ञानेशवर हानपूर्ण और हानोनर कर्म का उपदेश देते हैं*-- 
है कर्म मी ररता। आधपरेन मो येया अर्शा 
ऐसा अभिमान भसे चित्ता। रिपो देसी। 
हरी कोति रुदवों । स्वर्धर्माचा मानु बादवों । 
गया भार प्राख्तोनि सोडदों । सेदिनों हे ॥* 
पबह विहित कर्म मैंने किया हैं, मैं उमद्ा कर्ता हैं ओर एक विधिषट 
कारणाय मैं इस कर्म का आवरण करूंगा ऐसा अहकार तुम्हारे मन में जा सकता 
है। इबिन्तु उसे मत आने दो। तुस्हें सेव देहासक होकर नदी रहता भाहिए ) 





$. श्ानेश्दर दर्श-अप्पात्म शंड-शं. वा. दॉडेक्र शत सेस-- 
नजानेस्वराचे तत्वकात 


३- भानेदवरों अध्याय रेह८७-१६० १ 
हे. जानेगदररी अप्याय २।१६० ज्ञानेरर । 


सुलनात्मकू अष्ययत डर 


अपनी सब कामताओ को त्यागकर सारे भोगो का यथाकाल उपभोग लेना चाहिए। 
इसलिए तुम अब अपने हाथ में घनुप लेकर इस रथ पर आरूढ हो जाभो भौर 
आनन्द मे बीखूतति का भज्भीकार करो। इस भार में तुम अएदो कीति प्रताका 
फहुराओ, अपने धर्म को प्रतिष्ठा वढ़ाओं ओर पृथ्वी को दुष्टों के अषत्याचारों से मुक्त 
करो ।' 


ज्ञानेश्वरी को सभी मराठी भाषी छोग भावाऊ़े ममान मानते हैं। स्वानुमवी 
लोगों के लिए अमृतादुभक, मुमुभुओ के लिए श्नेश्वरी, तथर सबके लिए एवं नित्य- 
पडन के लिए हरिपाठ और अमज हैं। इस तरह जान पढ़ता है कि समाज के सर्द 
स्तरीय झ्ोगो की पारमाधिक उलति हो इस बात को चित्रा शानेश्वर को थी। 
जशानेशवर रचित माहित्य में कही भो निराशाबाद नहीं है। शानेश्वर सपुर्ण रूप ते 
आंनन्‍्दवादी थे ॥ उतका अह्पायु मे सम्राधि लेना यही सिद्ध करता है कि ईशा 
सकस्प और ज्ञान सम्पल्त आत्मानुभव की पूर्णता उनमें आ गयी थी। इसको 
सार्थकता प्राप्त हो जाने पर ही उन्होंने समाधि ले सो । 


ज्ञानेश्वर का जीवन रिप्यक दृष्टिकोण -- 


ज्ञानेश्वर ने मानी करंब्य की और मानदी साफस्य को कल्पना को 
दार्शमिक आधार लेकर स्पष्ट किया है। भानव जीवन के सबंध मे. उनका यह 
दृष्टिकोण है कि प्रत्येक मनुष्य को अपना ध्येय निरिबत करने की और उसे प्राप्त 
करते फी स्वतन्त्रता है । सारे शाख भातवों के लिए हैं। देव-शरीर भोग भूमि 
और मानवी- शरीर कर्म भूमि है। भानवी देह से स्वतस्त्र कर्तव्य करने का अवकाश 
प्राप्त हो जाता है । मानव में अपनी अस्मिता होने से जीव कर्ता और भोक्ता दोनों 
है। न्ञानेश्वर के अनुसार जोव का स्वरूप देह, इन्द्रिय प्राण, सन, बुद्धि और 
आत्मा का सधात है। इत सबका पूर्ण विकास ही जीवन हैं! परमार्थ साक्षन के 
लिये उत्तम ध्रीर को आवश्यकता शानदेव मानते हैं। शञानेश्वर को देहात्मबादी 
युल्वाद और इच्द्रियात्मवादी जीवन अम्रात्य है। अनुशूल विपयो का और इच्धियो 
का सयोत होने पर जिस सवेदनाका निर्माण होता है उसे सुख कहते हैं। शादेश्वरके 
अ्षमुभार वास्तविक युघ 'आत्यपुद्धि प्रसादज” है । देह, इत्धिय, मत, और बुद्धि इन 
सब के परे आत्मा है--ऐसी अनुभूति लेते हुए व्यवहार करने मे जीवन साफल्य है। 
सम्पूर्ण ऐ-्डिय सुख की प्राप्ति मे जीवन साफल्य नहीं है। मनुष्य देवों साम्यं से 
सम्पन्न है। इसीलिए ज्ञानेद्वर अग्तानुभव में दस प्रकार बसमाते हैं कि'-- 





१, क्ञारेश्वर--अमृतानुरुब (<-६५) 


३४५२ हिन्दो ओोर मराठे के दंध्णाव साहित्य का 


श्षिवा-श्िवा स्मर्य स्वामी। एवडिये आनन्दमूमति 
घेपेदिने आम्ही । ऐसे कैले ॥ 
है समर्थ सदगुह / आपकी जय हो, हमारा कल्याण करने की पात्रता भर 
सम्पल्त दाक्ति प्रदान कर आपने हम पर क्तिनी क्षप्रा कर दी है। इसी आतन्‍्द- 
प्राप्तिसम्पन्‍्तता की भूमिका से युक्त होकर हम आध्यात्मिक सुख को से-दे सकते हैं। 
ज्ञानेश्वर की ऐसी मनोभूमि वन जाने पर ही उन्होंने अभृवानुभव लिखा। ज्ञानेश्वर 
आध्यात्मिक लोकोप्कारवाद सिसाते हैं। अरस्तु जिसे 'सुप्रतिट्ठित' कहते हैं, स्टोईक 
जिसको प्रतिआा-मपन्नां एवम्‌ 'सयाना/ कहते हैं, तथा नित्ये जिसे अति मानव 
(सुपरमंन) कहते हैं, ऐसी तोव विशेषताओं से युक्त तया आध्यात्मिक प्रमुता सम्पन्‍त 
पुरुष ही न्ञानेश्वर का 'आइसं पुरुष है। 
जशानदेव का योगमार्ग-- 
जानदेव के अनुमार योगमार्ग पथ राज है। जञानेखवर स्वयम्‌ योगमार्य रे 
जानकार ये। सन्यात्र ही योग है, ऐसा वे कहते हैं। पाठजल्न का योगसूत्र प्रत्व 
प्रसिद्ध है। विमिन्‍न तत्र और क्रियाएँ तथा श्वारीरिक व्यायामी से भरा हुआ 
मोगमार्ग आचरण के लिए सरल है। योग-पिद्धि का तात्प्य॑ चमत्तार नहीं है। 
ये चमत्कार को गोण वतल्लाकर योगमार्ग को जीवन मुक्ति का ब्रह्म साक्षात्वार का 
अर्थात्‌ मोक्ष का मार्ग बतलाते हैं। महेश रूद भोगियों के गुरु हैं। क्ानमार्ग और 
योगमार्ग का आशय कर्म मार्ग है ऐसा उनका निवेदन है।॥ कर्ममार्य का बर्य 
बमेठता नहीं है। श्ञा्नेस्वरी में बणित यौगमार्ग को वे कर्मसार्ग मातते हैं 
कर्मा से उपलब्ध होने वाने फ्ल का आश्रय में करते हुए उस पर हृशित 
रखते हुए व उसकी घित्ता न करके कार्य का फल मिलेगा ऐसी आशा से प्रवृत्त न 
होकर केवल रश्कर्तेब्य के नाते जो कर्मा करता है उसे सम्यास्ती कहना चाहिए। 
वही योगी भी है। इस तरह कर्मा का अवल द करने वाला गृहत्याश्षमी भी इन्यामीं 
ओर थोगी हो सकता है। इस पर ज्ञानेश्वर के विचार इस तरह हैं ।* 
गृहल्याअमाधें भोझे । कपाक्ी आर्धोचि साहे सहजे । 
को ते वि. सन्‍्याससदां ठेविजे। सरिसे पुडती ॥ 
जेथ सम्यसिता संकत्पु तुदे 4 देषेचि घोगाचे सार भेदे । 
ऐसे हे अनुमवाचेनि घटे | साचे जया व 
गुहस्थाश्रम का उत्तरदायित्व यों तो सबको विबाहना ही पडता है। उसे 
टालने के लिये यदि सम्वास भी निया जाय तो उसे सन्यात्ाश्रम का बोर भी सिर 


व. ज्ञानेश्यों अप्याप ६/४६-५०-५१-४३ ३ 





तुलनात्मक अध्यपत ३४३ 
पर ल्ांद ज़ैना पहला है) इसलिए अग्निसेदा का बर्जेन ते करते हुए क्मपिरश को 
मर्यादा मे लॉघते हुए भी ज्ञानयोग का सु अपने स्थान पर रहकर सहज ही मिले 
सकता है । जिस स्थान पर किया गया सकत्ए बिलकुल नह हो जाता है, वहाँ पर 
योग के सर्वेस्व-सार-बट् का साक्षात्कार हो जाता है) इस तरह की प्रत्यक्षानुभूति 
जिसे हो जाती है अर्यव्‌ अनुभवों की तराजू में ठोलकर जिसने उसे प्रत्यक्ष कर 
लिया है वही सत्यासी और योगी है । योय के आठ बज्जू हैं+-१- यम, १ दियम, 
है, मासन, ४. प्राणापाम, १ प्रत्माहार, ६. धारणा, ७ ध्यान, ८ समाधि । 
ज्ञानेश्वर योग को परत की उपगा देते हैं। यम-सामान्य जत्मि सयम और नियम- 
विधिष्ट ऑत्य संयम । यम्र नियम की तलहटों से आगे चलकर आंसत के मांगे के 
रूप में एक पगर्डडी मिलती है जो प्राणायाम के पर्व॑त-शिखर पर पहुँचती है। इस 
धर चलकर उसका अग्तिम सिरा आ जाता है जिसे 'ज्ञानेशर' “अघाडा ए00:) 
जैसे महावलेशबर या मायेराव आहि हैं, कहते हैं! इसे ही प्रत्याहार कहते हैं। 
इस मार्ग को चढाई वैराग्य के नखो का आश्रय लेकर पार करनी पड़तो है। इसके 
आये पवन का और हवा का ऊँचा मंदान ([80[0-[.900 उपलब्ध होता है। 
इसके आगे घारणा! का विस्तोर्ण प्रदेश मिलता है। ध्यान उसका प्र है। गहीं 
आकर भ्रवृत्ति की दौड़ समाप्त हो जाती है, और साध्य साधन को उपपच्धि हो जाती 
है। फिर इमके आगे कोई राह ही नहीं है। यहीं पर समाधि है। आसव के 
लिए व्यवस्पित बेहना पड़ता है। प्राणायाम से शरीर की वायु नियमित और 
नियत्रित हो जाती है। भत्पाहार मे विषयो मे रत इन्द्रियों को जानवूमकर इनक 
विषयो से हटाकर इन्द्ियों पर अपनो सता प्रस्थाएति करती पढ़ती है। प्रत्याहार 
साध्य हो जाते पर बैगग्य प्राप्ति होतो है। धारणा में पन् की एकाग्रता कर लेनी 
चढ़तो है। ध्यान मे प्रथम आवश्यक हो तो सगुण घाकार ओर क्रम-क्रम से निर्मेण 
निराकार परवह्म का चिन्तन करना पडना है ॥ योग मार्ग की परिणति समाधि मे 
होती है । इसमें अपने विचार और परत्रह्म का ऐक्य हो जाता है। योगमार्ग की 
यही परम्परा है । इस योग-मार्य का अध्ययन बहुत कठिन है। इसमें निषुण वही 
व्यक्ति हो सकता है जो इन प्रकार की विशेषताओं पे युक्त होगा ।* 

हरी जपाधिया इन्द्रिणचिया घटा । नाहोँ विषयाद्िया। 

पेरमारा ॥ छो आत्मदोधाविया वोवरा ! पहुँडला असे 3! 

अप्नोनि देहे एठुला । जो चेतुचि दिप्ते निदेशा । होचि योगाशदु 

भत्ता । बोछख तू श॥ 





१. शानेदरी अध्याप ६६६२-६४ १ 


पट हिन्दी और मगाठो के वंध्छाव साहित्य का 


पोगास्ड पुरुष उत्री को कहता चाहिए, विशती इखियों के घर में दिययों 
का आवागमन बन्द हो जाता है ओर जो आत्मद्ान की कोटरी में सुखपूरवक आत्मा 
मेस्द में सोया रहता है, जिसके मन में सुश्त-दु ख के फेर में पढ़कर ऋगहने का चाव 
नहीं रह जाता और इखिय-वियय के पांस बा पहुँचने पर भी जिसे इस बात वा 
कमी ध्यान भी नहीं होता कि ये विषय वा हैं, इन्द्रियों कौ कर्माचरण के माय में 
सगाने पर भी जिसके अत्ठ करण में क्मों के कर्मों के सम्बन्ध में नास की सी 
झामक्ति नही रहती, जो केवज देह-घारण के लिए जागृत रहता है और सदा आत्म 
भाषना में लीन रहता है । 
योगाम्यास के लिए ऐसा स्थल चाहिए जहाँ जाने पर वेशग्य प्रवृत्ति दुयुनी 
होकर जाएत हो जाय । श्ञानेश्वर के शब्दों में ऐसे स्थल को देखिए १-- 
छेय अमृताचे नि पार । मुछे ही सकट गोडे । 
घोझती दाटे भाडे । सदा फछ॑तों ॥ 
परि लवसयक पांडवा । ऐसा ठावो जोडावा ॥ 
तेष निमृद् मठ हो आवा। का शिवालय ॥/ 
बह स्पल ऐसा होता चाहिए जहाँ बड़े-बड़े सघन दृक्ष हो जो जड़से हों 
अगृत के समान मौठे और सदा बारहों मास फल देने याले हों ॥ साथ ही साथ उमर 
स्थान पर वर्षा-काल के अतिरिक्त अन्य ऋनुओं में मी पग-्प्ग पर पाती मिलता हो 
और विश्वेषत वहाँ पानी के' बहते हुए भरने भी यदेष्ट रूप से विद्यमान हो! वहाँ 
गरमी बहुत ही टिकाने की और साधारण प्रडठी हो और छीतल धथा झात्त मन्द* 
मर्द वायु बहती हो। बह स्थान इतना झानत होता चाहिए कि किस्ती प्रकार का 
दब्द वहाँ न मुनाई देता हो और पशुओं भादि की कौन कहे, तोते बा भ्रमर तक 
का भी जहाँ प्रवेश न पावा जाग । वह स्थान ऐसा हो जहाँ पर पानी के सहारे रहते 
वाले हुस और दो-चार सारप आदि पन्नी ही कटीं-कही दिखाई पढते हो और कमी 
कभी बोई कोयल वहाँ आकर बैठती हो । इसी अक्रार कमो-कभी रुछ मोर भी 
बहाँ आया करने हो, तो कोई हजें नहीं। है अजुन ! ऐसा ही स्पान बहुत हो 
सावधानी के साथ दूदता पाहिए जहाँ एर इतके अधिरिक्त कोई मठ था झित्र मन्दिर 
भी विद्यमान हो । ऐसे ही एकान्त स्थल में योगाम्रास समव्र है । 
हुसे स्थल पर धोया हुआ वस्द फैलाकर उस पर मुगाजिन विद्धाकर वंठता 
आाहिए ) जिम्र दर्धामत प्र बैठते हैं उसके दर्म अखष्ड और मुलायम होने चाहिए । 
यह मांसन बहुत ऊँचा या जमीन वी सतह जंसा फठिन ओर सस्त मे हो। 


१० भानेतवरों स्थ्यांय ह१७३-१७६। हि मन 5 


सुत्मात्मक अध्ययन इ५४ 


आपने की स्थिति समतल हो। जिस पर सद॒गुर का स्मरण कर आसनस्य होना 
चाहिए। निश्वल् मन से लगातार पुरुस्मरण करते ह९ एकाग्रता भ्राप्त होते तक 
उप्ते जारी रखा जाय । आप्तन विधि परिपुर्ण कर जालघर बध तथा उहियान वध 
संघ जाने पर मनोधम को प्रवृत्ति नष्ट हो जाती है और ऐसी स्थिति बन 
जाती है-- 
कर्पना निमे। प्रवृत्ति दमे | आय सन विरसे॥ सावियादि ॥॥ 
कुधा काय जाहाती । निद्रा केउते गेलो । है मठवए हो हारपलो । 
से दिसे बेगा ॥!* 
वहाँ पर कल्पना नष्ट हो जाती है, मद की बाह्य विययो की और जाने 
बाली दौड़ रुक जाती है दया सहज ही सूप से शरीर और मन श्षात हो जाता है । 
भूख फहाँ चलती गई तथा निद्रा कहाँ नष्ट हो गई इसकी स्मृति तक सही बनी रहती । 
न तो भूख लगती है व नीद का असर होता है । 
आसत विधि का परिणाम कुण्डलिनी जागृति में दिखाई देता है। इसका 


बड़ा सटिणण वरणणंत शानेशवर करते हैं*-- 
नागिणीये पिलें। कुमकुर्मे नाहलें। बछुछ पेऊनि आले। 
सेजे शेसे ॥ 


तंसी ते रुडलिनी ॥ मोटकों मोटपछणों । 
अधोघुख स्विणी । निदेलौ असे ॥ 
विद्युल्लतेचोी बिद्डी । बन्हिज्वालादी घड़ी ते 
पंघरेया यो घोजडो ) घोटोव जेज्नी ॥ 
बेशर से स्‍्नात नाग का बच्चा जिस प्रकार कुण्डल माज़र सो जाता है उस 
अकार साढ़े तीन झुण्डल मारे बंठो हुई कुण्डलितों रूपी नागिन अथोमुख होकर 
सोगई है। वह नागिन ऐसे लगती है मानों विजली की चक्राफ़ार सठा के समान 
मूर्तिमात ककश रूप मे वनाई गई हो अथवा प्रत्यक्ष अग्नि के ज्वाला की दोहरी 
रेखा या परे हो या मादो दड्िया स्वर्सो की घोंटे हुए पाते की सडियाँ ही सामने 
दिखाई देती हों ) 
इस प्रकार हो जाने पर कुश्डतिनी को अमृत सरोवर से जद अमृत मित्रता 
है तब योगी नया शरीर घारण करता है उसकी शोभा का झानेश्वर यो वर्णन 
करते हैं *-- 
१. शानेशदरी अध्याय ६१२-२१३॥ 


२ क्षादेशरों ५ ६१२२-२१३-१२४ | 
३ गरेशरों ,, द्वारश्र्नरश६। 


दैश्८ हिन्दों और मराी हे बंधताव साहिद शा 


हैं राज कोर तिर्वाए । परि आशिक हो जे कांहों ताथारण । 

तें ही अ्षिाशारावे बोडदे विएा। काय सिद्धि ज्ञायवाइशा 

नावेड विराबतु | जाहला देहुप्मो नियतु । तरि त्ोदि नप्हे गए हिलु। 

अधिकारिया ॥* 

श्रोहप्ण कहते हैं हि अर्जुन तुम यह पयो पूछत हो ? महू तो अत्यल्त उच्च 
कोडि की दात है, दीं साधारण दिन्नाई देने वाते बा भी अधिकार कौ बोर 
प्राप्म किए दिला भव्रा केगे समर होंगे ?े इसलिए जिसे हम मोग्रता कहे हैं, 
बह प्राप्ति के अधीत है ऐसा समझता चाहिए, करोति ग्ोस्य बनकर जो बाय करते 
हैं, वह प्रारम्भ में हो फ्लशायर हो जाता है । दंराग्य-नावता थोड़ी सी सात्रा मे 
जिममे विद्यमात है, और जियने अयते भरी” की आवाकताओं पर अपना अरुण 
रखा है जया यही दस कार्य वात योग्य अधिकारों नहों है? इतनी मो युक्तिको 
अपनाकर तुम भी योग्यता प्रात रूर सोये । इस तरह अजुत की शक्ता का समाषात 
भगदाव्‌ श्ौडृष्ण ने प्रस्तुत बर दिया है । 

बसे मत को जीवना एक वहुत जदिल काय है। करिलु दरास्य के आकर से 
उमर जीतना परल हो जाता है ।१ जँते-- 

परी बंराग्पाघेनि आयारें । जरो साबित अम्यात्तानि ये सोहरे । 
हरी केदुतेनि अबसरे । ह्यिरादेल ॥॥ 

वेशास्प के साम्य से सन को यदि अम्यास में खगायां जाय तो झुद माय 
के बाद वड़ स्थिर हो जाठा है। वररोकि सत की एक अच्छाई यह हैं हि मवुमूत 
मिड्ाम॑ जहाँ प्राप्त होती है वही पर झन रखया है। इसलिए आवश्यक यही है हि 
से कौतुक्पूर्ण रोति से जास्मानुरव का सुख बार-बार चखाना चाहिए। 


योगाघ्यान का विवेचन-- 

बानेशवर कृत योगाम्पास का वरशाव इस प्रकर है। योगी जन पचद्राण 
और मन को अग्यन्त सावधानी से कई बार अपते आधोत रखते हैं। बाहर से गम 
नियम की चहार दीवोरी कर वज्यामन की दोवार खडी कर दी जाती है तवा 
प्राशायाम की तोयें तत्परता से अपना कार्य करती हैं। तब इस स्थान से कुडतिती 
जादूत होकर सर्वत्र उसझा प्रका फँलता है और मंद तया पवन झरीर के झतुुूत 
हो बाते हैं। अमृत में हृदय सरोवर भर जाता है। उच्च स्थान पर प्रत्वहार मै 
इन्दियों वी एकाग्रता अपनी चरम सोमा पर पहुँच जाता है। विकार अपने स्वृद्च्पा 





१. ज्ञानेश्दरी अध्याय ६३३६-३४२॥ 
३० शानेतवरी अध्याय ६-४१६ । 


सुलवात्मक अध्ययन रे१६ 


सहित नष्ट हो जाते हैं। सारो इद्धियाँ वशोभूत होकर अन्त करण मे ही आकर 
रहने लगती हैं। धारणा रूपी अप्बो की भोड जम्रा हो जानी है। परचमहामूत 
इकट्ठे होकर आऊाश् में समाविष्ट हो जाते हैं बोर सरप्प-विकत्पों की चतुरड्भ चमू 
पराजित हो जातो है। विजय का डेंका पीटते हुए ध्यात को ध्वजाएँ फहसने 
लगती हैं। योगी को आत्मानुभव का साम्राज्य मिल जाने से उसका पद्टाभिषेक 
समाधि लक्ष्मी के साथ पूर्ण हो जाता है। सक्षेप में ्ञानेश्वर ने योगाध्ययन वा 

यही रुपक सामने रखा है। जानेश्वर स्वयमु एक महान योगी ये तथा दैनदिन स्प 
में उनका योग का बडा अम्यास था। योग के अध्ययन से प्रास होने बातों 
मन स्थिति और अनुपव अधिभौतिक स्थिति से इतने भिन्न है कि उन्हे धामिक वे भी 
बहेँ तो आध्यात्मिक अरश्य कह सकते हैं । सिद्धी के प्रोद्दे पड़ते वाले योगी योग- 
अष्ट और पय भ्रष्ट हो जाते हैं। ज्ञानेश्वर ने उनकी सदा उपेक्षा की है । पातजली 
'वोगाश्वितवृत्ति निरोध” यही योग या प्रयोजन बतनाते हैं। परसु ज्ञानेशर 
मनोजय को हो योग को रहस्य मालने हैं। युक्ताहर विहार के कारए' इप्त मार्ग 
को राजयोग यह सज्ञा मिची । योग की अति को प्रपताने कोने हठ योगी कदलाते 
हैं। ज्ञानी, विच्मरी और वन्न लोग हठयोग को ग्रोण मानते हैं। ज्ञातदेव ने इस 
गुप्त सपर्ति को योग मांगे के साधन ढ्वारा जनता के सामने प्रस्तुत कर दिया। इस 
तम्ब्र बा आश्रय लेकर लोगो वी आँखों में घूल मोंकी जा सकती है। ज्ञानेशवर 
इसके विरुद्ध थे | प्राणायाम से नासिका रम्प्नो से वायु समान रूप से बहने लगती 
है तथा निद्धा की आवश्यकता प्रतीत मही होतो। चाहे जैसी परिस्थिति में हम 
क्यों न हो हमे सुगग्य प्रौप्त होती है । यह सब्र अनुभवगम्य है। शारीरिक दृष्टि से 
कुडतिनी का पता अभी वहीं चंत सका है। पर इसे शक्ति विद्युत या ऊृप्णवा 
कहते हैं। यह सामथ्य प्रात्त हो जान पर उसके विशिष्ट परिणाम होने लगते हैं। 
ज्ञनिश्वर गु् परम्परा से योगाम्याम मे निपुण हो गए थे। अनजाने भी यदि पैर 
अप्ति पर पष्ट जाता है तो बह अवदय जलेगा ही । इसी मिद्धात के अनुगार गलतो 
से भी बयो न हो भगदानु का नाम लेने से योक्ष मिलता है। ब्ञानेददर इस बात को 
नहीं मानते । भक्त के शिए, योगो के तिये ओर शत के लिए देराग्य आंवर्यक है । 
अक्ति मार्ग मे भी मनोजय का विश्येप महत्व है। यहो सक्रेत तुकाराम, एकाय 
और मामदेव मे भी मिलता है। करीब-करीद यही बात हिन्दी के भक्त कवियों में 
भी उपलब्ध होती हैं । 

गुछ द्वारा सशप्त लाभ-- 

अपने गुरु निवृत्तिनाय ये दवा झानेशवर को माय सम्प्रदाय वा तत्वनान 

आप्त टुआ। शानेध्वर स्वयम उसका बर्ँन करने हँ-- 


ईद हिस्दे भोर मराठी के बैध्याव साहिए डा 


हैं कान बोर निर्वाए । परि आहिइ हो जे कांहों साधारण । 

तें हो अधिवारादे बोडये विझा। काय सिद्धि जाप॥इधा 

मादेश विरखु । जाहत वेहधर्मो निवतु । तरि तोचि नब्हे बय- हिलतु । 

अधिकारिया ॥* 

श्रोह प्ण कहते हैं कि बर्जुन तुम यह क्यो पुछत हो ? यह तो अत्यल्त उच्च 
बोदि की दात है, थो साधारण दिश्वाई देते बाते का भी पविकार की बोखता 
प्राप्त किए दिया मत्रा कहे समतर होंगे? इसलिए जिसे हम योग्यता कहे हैं, 
बह प्राप्ति है अधीत है ऐवा सममता चाहिए, कदोंकि योग्य बनकर जो कार्य करते 
हैं, वह प्रारम्भ में ही परदायक हो जाता है। वेंराग्य-मावना थोड़ी मी मात्रा में 
जिसमे विद्यमान है, बौर जियने अपने शरौर की आवशबतठाओं पर अपना प्रदु्च 
रखा है क्या वही इस कार्य को योग्य अधिकारी मही है? इतनी सी युक्तिकों 
अपनाकर तुम भी योग्यता प्राप्त कर लोगे । इस तरह अर्जुन की धक्रा वा समाधाव 
भगवाद्‌ थरोहष्ण ने प्रस्तुत कर दिया है । 

वे मन वो जीतना एक बहुत जदित काय है । हिस्तु वैरास्य वे झाश्य से 
इसे जीवता सरत हो जाता है ।* जैसे-- 

परी वेराग्याबेनि आपारे । जरी लाविसें अभ्यासानि ये मोहरे । 
तरो बेतुतेनि अवसरे । स्यिरावेल ॥ 

बेराग्य के साम्श्यं मे मन को यदि अम्यास में लगाया जाव तो कुछ ममर 
के बाद वह स्थिर हो जाता है। वरोंकि मत की एक अच्चाई यह है कि अदुभव 
मिडास यहाँ द्राप्त होतो है वही पर मन रमता है। इसलिए आवश्यक यही है मे 
उसे कौसुक्पूर्ण रीठि से आस्मानुमद वा सुख बार-वार चसाना चाहिए। 
योगाध्यान का विवेवन-- 

जआानेश्वर कृत योगाम्यास का दर्णत दस प्रक१र है। योगी जन प्रचार 
और मन को अव्यस्त मावधानी से कई बार अपन आधीत रखते हैं। बाहर से यम 
नियम की चहार दोवारी कर वद्यासत की दीवाइ खडी कर दी जाती है दवा 
प्राश्याम की तोयें तत्वरता से अपना कार्य करती हैं। तव इस स्थान में ुड़तिती 
जागृत होकर सर्वत्र उनका प्रवाप्म फेसता है और मन तथा पवन धरीर के अनु ल 
हो जाते हूँ ॥ अमृत थे हृदय सरोदर मर जाता है। उम्र स्थाद पर प्रत्माह्दर गे 
इस्धियों वी एकाग्रता बपनी चरम सीमा पर पहुँच जादो है । विकार अपने स्वरपों 


१. ज्ञानेश्वरी अध्याय ६३३६-३२४२॥ 
३० शानेघरों अध्याय ६-४१६ ॥ 
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महित नष्ट हो जाते हैं। धारी इम्ियाँ वशीभूत होकर अन्त करण में ही आकर 
रहने लगती हैं । धारणा रूपो अजवो की भीड जमा हो जाती है। पंचमहामूत 
इकद्ठे होकर आकाश में समाविष्ट हो बाते हैं और सकत्प-विकल्पो की चतुरज्भ चमू 
पराजित हो जाती है । विजय का इंछा प्रीदते हुए घ्यूत की घ्वजाएँ फ्हराने 
ज्गत्ी हैं। योगी को मआत्मानुभव का साम्राज्य मित्र जाने से उत्का पद्टामिपेत 
समाधि भरष््मी के माय पूर्ण हो जाता है। सक्षेप में ज्ञानेश्वर ने योगाध्ययन शा 

मही रूपक सामने रखा है। हझ्ानेश्वर स्वयमु एक महान योगी थे तथा देनदिन शप 
में उनका योग का बड़ा अम्यास था। योग के अध्ययन से प्राप्त होने बाली 
मन स्थिति ओर अनुभव अधिमोतिक स्थिति से इतने भिन्न है कि उन्हें घामिक ने भी 
कहें तो आध्यात्मिक अवश्य कह सकते हैं॥ सरिद्धी के प्रीद्धे पड़ने वाले योगी मोग- 
अष्ट और पथ भ्रष्ट हो जाते हैं। ज्ञानेदवर ने उनत्री सदा उपेक्षा की है । परातजली 
'रोगाश्वितवृत्ति तिरोध/ यही योग का प्रयोजन चनताते हैं। परन्तु ज्ञानेखर 
मनौजय को ही योग का रहस्य मानते हैं। युक्ताह्दार विहार के कारण इम मांगे 
को राजयोग यह भंभा मित्री । योग की अति को अपनाने वादे हुइ योगी वहलाते 
हैं। ज्ञानी, विचारी और तथ् लोग हठयोग को गोण मातने हैं। ज्ञानदेद ने इस 
गुप्त सपत्ति को योग्र मार्ग के माधव द्वारा जनता के सामने प्रस्तुत कर दिया। इस 
कन्द्र का आश्रय लेकर लोगो की आँखों में घून कोकी जा सकती है । ज्ञानेश्र 
इसके विरुद्ध थे । प्रास्ायाम से नासिरा रन्‍््नो से दायु समान हप से बहने लगती 
है तथा निद्रा की आवश्यकता प्रतीत नहीं होती। चाहे जंसी परित्यिति में हम 
बयो में हो हमें सुगन्य प्राप्त होती है ॥ यह सब अनुभवगम्य है । घारोरिक हृष्टि से 
कुंडतिनों का प्रा अभी पही चत्र भका है। पर इसे शक्ति वियुत या ऊंपषता 
कहते हैं। यह मामर्य्य प्रात्त हो जान पर उमके विशिष्ट परिणाम होने लगते हैं। 
ज्ञानेदवर गुरु परम्परा से योगाम्यास में निपुण हो गए थे। अनजाने भी यदि पर 
अप्नि पर पड़ जाता है लो वह अदव्य जनेगा ही । इसो बिद्धात बे अनुसार गलती 
से भी दयों न हो भगवान्‌ का साम सेव से मोक्ष मित्रता है। ज्ञानेश्वर इस बात को 
नहीं मानते । भक्त के लिए, योगी के लिये ओर सत के लिए वंराग्य क्रावश्यक है ) 
भक्ति भाग में भी मनोजय का विशेष महत्व है। यही सकेत तुकाराम, एक्नाथ 
और नामदेव में भी मिलता है। बरीव-वरीव यही बात हिन्दी के भक्त कवियों मे 
की उपलब्ध होती: है १ 

गुरु द्वारा सक्राप्त लाभ-- 

भर अपने गुरु निवृत्तिनाथ के द्वारा ह्वानेश्वर को नाथ सम्प्रराय का तत्वशाव 
प्राप्त हुआ। ज्ञानेश्दर स्वयमु उसका वर्शुन करते हैं-- 


३६० हिर्दों और मराठी के वेष्छाद साहित्य का 


सैंसे थो निरृत्ति कपादे । गोरव आहे जो साथे । 

प्रयु नोहे हे झुपे चे। थेंभद तये ॥९ 

ना आईि गुरु झकरा । लागोति दिध्य-परपरा ॥ 

बोधादा हा सतारा। जाता जो आमुते ॥रे 

इस ग्रन्थ की दिमिति में सचमुच श्री सदगुरु निवृत्तिनाय का गौरव है। यह 
केवन ग्रस्य नही है, वरन्‌ सद॒गुर निवृत्तिनाघ की कृपा का गौरव है। क्षौर समुद्र के 
भीतर पावंती के कर्एं-वुद्टरों भे यह रहस्य भगवादु झकूर ने कब उद्घादित किया 
इसे कोई नहीं जानता । यह रहस्य क्षौरमागर की लहसे में मत्स्य के पेट में छिपे 
हुए भगवान्‌ विष्णु के हाथ भे पडा। वे मत्स्येस्र सप्तशज्ञी पर्वत पर टूटे हुए हाथ 
पैर की अवस्था मे पड़े हुए चौरज्जीनाथ से मिले ओर मिलते हो चौरड्डीनाय के सारे 
अवयव ज्यों के न्‍यों हो गये । अपनी समाधि-अवस्था एक सी बनी रहे इस इच्दा से 
ब्रेरित होकर उम्र रहस्य को मत्स्येम्द ने गोरखनाय को प्रदान कर दिया। ऐसे 
सर्वेश्वर मत्स्येस्दताव ने योगरूपी क्मलो के सरोवर सहश तथा विषयों का विध्वक्त 
करने वाले महाव वीर गोरसनाथ को समाधिपद पर अभिपिक्त कर सामथ्यं वान कर 
दिया। फिर गोरखनाय ते शिवजी के द्वारा परम्परा से प्राप्त अद्व॑त आवरद का 
ऐद्वर्य उसके सारे साम॑स्यों सहित थ्री गहिती नाथ को अदान वर दिया । कि के 
द्वारा प्राशिमात्र ग्रमित हो रहे हैं, ऐसा देखकर थी गहिनी नाथ ने विवृत्तिनाय को 
आज्वा दी कि आदिनाय झकर से परम्पराद्वारा प्राप्त वोधामृत का लाभ हमसे 
सेकर कन्ति के द्वारा पोडित जीवों को देकर उतकी सक्टटों से मुक्ति करा दों। 
बादलों को वर्षावाल की सहायता मिलने पर वे जिस प्रकार जोर से वृष्टि कटे हैं 
उम प्रकार स्वभाव से ही इृपालु श्री निवृत्तिनाय मे अपनी गुर आज्ञा को सुताया। 
इसके आगे ज्ञानेश्दर कहते है हिं?-- 

भग अर्ताचनि वोरते। गौताय प्रथ मभिसे । 

चर्षलों क्षात रते । तो हा प्रयु 0 

बोह७ हेँचि करावे । जे गंगेचे आग दाकावे । 

मग ही गंगाचि नव्हें तें तो काई करी ॥ 


ज्ञानेश्वर की विनय भाववा-- 
ज्ञानेशर कहते हैं कि पौडित प्राखियों के लिए दयाई होकर निवृत्तिनाप के 
ह शानेवर्से मध्याया (८४जश२-श< २ 
२ ज्ानेश्वते अध्याप (८४१७५०-५८। 
३. शानेश्वरी अध्याय १६६१७५६-७२॥ 
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द्वारा भात रस की जो वृद्धि हुई उनी का प्रत्रिफन मेरे द्वारा प्रस्तुत गीता पर रचा 
गया बह दोका प्रत्य “राव दोषिक/ है । उमर ढृप्ा वृष्टि को ग्रदश करने के हेतु 
चातक पक्षी बनकर उत्कट इच्दा से प्रेरित होकर मैं सामने आकर खडा हो गया 
इसीलिए गुदकृपा से में इस यश का भागी वन सका। इस तरह गुरु परम्परा से 
आ्राप्त समाधि रूपी सपत्ति को प्रत्य रूप में रचकर मेरे स्वामी निवृत्ति नाप ने मुझे दे 
श्या। मैंतों गुर सेवा कंसे की जाती है यह भी नहीं जानता । नरम पड़ा लिखा 
हैं और न मुझे प्रस्थाप्ययत का अम्यास है। फिर प्रन्य रचना करने की योग्यता 
गुकमे कैसे आ सती है ? फ़िर भी मुक्के निमित्त बताकर मुझसे यह ग्रत्प रचढा- 
कर पीड़ित मप्तार वा रदाण किया, यह निवृष्तिनाय की दृपा का ही फ़न हैं। मैं 
तो आपने गुद का पुरोहित हूँ इस नाते मेंने कुछ छझम अधिक रूप में क्यन दिया हो 
तो है क्रोतागश ! माता की तरह क्षमाशील होकर उसे सहन कीजिए ) यहाँ पर 
ज्ञानेश्वर की विनम्नता देखते ही बनती है। शब्द कंसे गढ्म जाय ? बढती हुई 
सरखो से प्रमेय अर्थात्‌ सिद्धांत पूर्श ब्यात्यान केसे क्रिश जाय ? और साहित्य शास्त्र 
में अलड्ार किसे बहते हैं ? में तो इनमे से बुछ भी नहीं जानता है। बठपुतत्ी 
को जिस तरह मूत्र थे चलाया जाता है दैसे ही श्री सदगुर के द्वारा मेरे वहाने मेरे 
गुष् ही घोर रहे हैं। अपने मुझ के द्वारा उत्पन्न किए गये ग्रन्थ की ग्ैंने रचना की 
अतएवं इमके गुण दोपो के लिए मैं विशेष क्षमा नही मॉगता हुँ। इसके अतिरिक्त 
यदि आप जैसे सस्तो कौ समा में रहरूर भी वोई बज्रुदि रह गयी हो तो, और यदि 
आए छोगों के रहते हुए भी उसका परिमाजव न हो तो मैं प्रेम धरर्वंक आप लोगों पर 
ही नाराज हो सकता हूँ । यदि पारम के स्पर्श से लोहा अपनी होने दा को ने 
छोड पका तो सोहे का उसमे क्या दोप है उत्ती तरह यदि सन्‍्हों के रहते हुए मेद्री 
ग्रंप रचना में दोष रह जाय तो उत्मे मेरा बया दोष रे और भी अनेक सुन्दर 
और पा हृषटाम्त देकर ज्ञामेशर अपनी शालीनता, सोजन्य और विनम्नता सूचित 
करते हैं। ग्रुष की कृपा से के इस ग्रन्थ की विध्यत्ति कर सके इसकी कृतइुत्यता कई 
तरह से वे प्रवट करत हैं। इसके जिए चानेश्वरी के १८ वें अध्याय के अन्तिम दो 
पृष्ठो में लिखों गई ओोवियाँ विशेष दृष्टग्य हैं! महाँ पर उसका पूरा दिल्‍्तृत विवरण 
देवा असभव है। फिर भो कतिपय उदाहरण हम अवश्य देखेंगे-- 

ऋौतार्धाचा झ्ावाद । कलशेसों महामेद ॥ 

रचूनि साजो को ग्रुद। लिग जे घुजी ॥ 

मसजलाए पग्रन्धाची स्वामी । दुनी सृध्टी जे हे केलो सुम्हों $ 

है पाहोनि हासो आगही ! दिश्वामित्रातें हो 


१. ज्ञानेश्वरों मे. ६८४१७८०-८६॥ 


३६२ हिन्दों ओर मटाठो के बंष्णव साहित्य का 


गीता के बहाने में अठारहदे अध्याय रूपी कलश महित महामेद परत 
तैयार कर उस स्थान पर गुस्मूतरि की अर्यात झिवलिंग की मैं पूजा कर रहा हू। 
गीताहृपी भोलो-भाली मात को भूलकर मैं उसका वेढा ज्ञानेश्वर संसार रुपो 
जद्जेनो की खाक छान रहा था । अब माँ बेटे का पुनभितन हो रहा है। है सद- 
गुए निवृत्तिनाध ! यह सब आपके पुष्य का फत् है। मैं जो दुछ बोल रहा है बह 
सब सज्जनों का किया हुआ होने से मेरे हस कार्य को छोटा ने समभिये। अपने 
गुरु के प्रति इतज्ञतापूर्वक वे निवेदन करते हैं कि ग्रग्य समाप्ति का आनन्द दायक 
सुअवत्तर आपने हमें ला दिया जिसके कारण सुके अपने सारे जन्म का फ्त प्रात्न 
हो गया है । मैंने जो-जो इच्छा को तया जिस-जिस प्रकार की आद्य रखी वह सब 
परिपूर्ण होती गपी यह भी गुरु सामच्यं का ही फ़ल है। हे सदृगुर्तायथ ! मेरे लिए 
आपने प्रन्थ की यह जो दूसरी समृद्धि ही निर्माण कर दी उसे देखकर हम विद्वामित्र 
को भृ्टि रचना पर भी हँस रहे हैं। आपने अपनी बृत्ती से उनको भी मात कर 
दिया है। वरयोक्ति ब्रह्मदेव द्वारा निमित मूत्र सृष्टि के निमति को खिभाने के लिए, 
तथा बिशकु राजा के लिए निर्माण की गयी प्रत्धिमूष्टि मष्ट होने वाली थी अतः 
उमके तिर्माण में कौतेता पुस्पायं है? किन्तु आपके द्वारा निमित मुझ जसे 
दीन के लिए गह प्रत्यरुपरों अदभुत सृष्टि निर्माण की है जो निरग्तर रहने 
बाली है। 
संन्‍्तों की इस ढृपा के प्रति पुन. कृतज्ववा भाव से ज्ञानेश्वर कहते हैं-- 
महुणोनि तुम्ही मजझुसतो । प्रन्यरूप हा ब्रिजयतों । 
उपयोग कला तो पुदती । निरुपमज्ञो ॥१ 
शके बाराशते बारोत्तरे । ते टोंका देसी ज्ञानेश्वरें 
सब्चिदानन्द बावा आदरें । लेखकु जाहता ४२ 
सत जनों ने इस ग्रन्ध के साथ मेरा सयोग कर दिया है इससे मैं बंहृत 
उपदृद और सौभाग्यशाली हो गया हूँ ॥ अवएवं उमकी उपमा अन्यक्न कही डूढसे 
पर भी नहीं मिलेगी । साराश यही है कि इस ग्रन्य रूपी धर्म कीर्तन की जो धुंख- 
पूर्ण ढंग से समाप्ति हुई है वह सब आप लोगों की कृपा का ही फल है। मेरे लिए 
इस सम्दन्ध में केदल सेवकाई का हो तत्व दचा रहता है झ्र्थादे मैंने सेवक के माते 
केवल इस रूप में आपको सेवा को है इसके बाद वे विश्वात्मा से यह प्रसाद* 
दात मापते हैं। इस समस्त विश्व की आत्मा ने रूप मे स्थित वह परमेझर इत 





₹. ज्ञानेव्दरी अ. १ृ८१०६१०१८१० १ 
३. ज्ञानबरी आ १८१७१६-१८६० 


मुसनात्मश/ अध्ययन ३ 


वाहइुमय-पत्र से संतुएट होकर घुके देदल इतना ही प्रमाद प्रदान करें कि दुष्टों की 
दैढ़ी नजए सौधी हो जाय, तथा सतकृ्मों हे प्रति उतके हृदय में प्रेम उत्पल हो जाय 
और प्राखिमात्र में हादिक सेवी ग्रस्यापित हो जाय । पापी छा अस्धकार मह्ट होकर 
आहपगान के प्रकाध्त से सारा विदइ उम््दत हो जाय, हथा तब जो आशि लिप्त 
बात की इच्चा करे, वह उसे प्राप्त हो डाय । प्रमस्त मंगलों की वर्षा करने बाले 
सन्त सज्जनों का जो समुदाय है, उमशी इस भूनन के भूद मात्र दे साप अखड मैत्री 
हो। यें सतत पयजन मानो चतते-फिरते कत्पवृश्नो के भकुर हैं अथवा इन्हें धंतन्य 
वितामशि-रल का प्राम अबवा अयृत शा मुसर सागर ही समझना चाहिए। ये 
सम्त जन म।वो कसडू हीत घद्धम्मा अपडा तापहोन मूर्य हैं और सभी लोगो के सदा 
के संगे-सम्बन्धी और अपने हैं। सारांश यही है दि तीनों मुबन अद्वंद सुखते परिपूर्ण 
होपर अघड़ रूप से उमर आदि पुरुष के मजन में लगें। और दिशेषत् इस लोक में 
जो ऐसे जीव हैं, जिन! जीवन द्रस्‍्थों बे अध्ययन पर ही अवलम्बिन रहता है, 
उन्हें ऐहिंक तथा प7रमोजिक गुयो को प्राप्ति हो। पढ़ घुनते ही विश्वेशवर प्रभु ने 
बढ़ां--पह प्रयाद तुम्हे दिया जाता है।! अतएवं यह बरदात प्राप्त करके ज्ञानदेव 
बहुत प्रससत हुए हैं। इस कलियुग मे महाराष्ट्र देश में योशवरी नदी के दक्षिण तद 
पर जिस स्थान पर समार के जीवन-सूब-मोदिती-राज का विवास है, उस स्थान वर 
अस्यन्त पवित्र और अत्यत आचोत पपकोश्म क्षेत्र है, जिमका नाम नेवासें है। इस 
पत्र मे सकल कलाओ के जनक सोमदश के शिरोमणि और हाज़ा श्री रामचद्ध 
ग्यायपूर्वक राज्य करते हैं। इसी स्थान पर अति आादिवाय शकर की परम्परा में 
उत्धप्र निवृत्तिमाथ सुद (शिष्य) झानरेव में गीता पर मराठी भाषा का परिवेश 
सजाया है। इस श्रकार महाभारत के भोष्म पर्व में श्रीहृप्णा और भजुत का जो 
सुन्दर सवांद दिया यया है, सपा जो उपनिप्रदों का सार और समस्त कलाओ का 
जन्मस्थात है. और परमहप्त योगी जिसका उसी प्रशार आश्रय सेते हैं, जिस प्रकार 
हस सरोवर वा लेते हैं। प्रमहसरूपी राजहुसो के लिए सेदद करने का मानों वह 
सामसरोवर ही है! इस गीता हा अयारहवां अध्याय, पूर्ण-कलशय है । जो यहाँ पर 
दुएँ हो गया है ऐसा सिवृत्तिनाय के दास ज्ञातदेव का कहता है। इस ग्रन्य सो 
बवित्र सपलि से प्राशिमात को उत्तरोत्तर सारे सुखों की प्राप्ति हो। शक १२१२ 
मे झनेशदर ने फीड पो यह टीरुए की. है और मॉल्‍्चिदाजद बाय ने एस का 
को बड़े आदर गौर श्यान पूर्वक तथा प्रेम से लिखकर प्रकट किया है । 


इस तरह हमने देखा कि ज्ञानेशरी की विचार सम्पदा दिव्य और भव्य है। 
वह साधारण दाय्य सम्पत्ति से थे४्ठ और अलौकिक है । ज्ञानेश्दरी में प्रमुस रुप से 


इ्ष्ड हिन्दी और मराठी के बेध्णय साहित्य का 


निश्चय, मूतदया, समता, झुचिता और प्राजलता एवम्‌ निस्सदिखता वूद वूटकर 
भरी हुई है। ज्ञानेश्वरी सिखातों है कि हमे कर्म के फल, लोक-सग्रह के लिए अपंण 
करते हुए भूत दया से प्रेरित होकर अपना जीवन उत्मर्ग कर देना चाहिए । परमार्थ 
और व्यवहार के 'दृष्टान्ञानेश्वर' भिन्न नही मातते। प्राह्याइवर को महत्व न 
देकर वे अन्‍्तर्ज्ञान वी विशेष मानते हैं। न्ञावेश्वर का कहता है कि मेघ, समुद्र का 
पानी धारण कर लेता है पर ससार समुद्र को ओर न देखकर मेघ को ओर ही 
देखता है । वयोक्ति जिसकी कोई भर्यादा नही उसे कोई भी श्राप्त नही कर सकता। 
उमी तरह सात सो इलोको को भगवद्गीता में ब्रह्म सात सो सुन्दर इलोकों का रूप 
धारण कर सामने आया इसीलिए सब उसे कानों से सुत सके और वाचा से अपना 
सके | व्यास व ससार पर सचमुच एक बड़ा उपकार है जो उन्होंने श्रीहृष्ण के 
बचनों को ग्रन्य का रूप दे दिया । इसी को मैंने मराठी भाषा की सहायता से सर्व 
साधारण सुन सके ऐसा सुलभ कर दिया । गीता भोलेदाथ का प्रतीक है, गिसने 
व्यास बचन रूपी कुसुमों को माला को धारण! किया। फिर भी वे मेरी मराठी 
ओवियों के दुर्वाइतों को स्वीकार कर लेंगे। अपने गुरु वी इपासे मैंने गीता का अर्थ 
मराठी में इतता सुस्प्ट कर दिया है कि लोग उसे अपनी आँखों से देख थर्क । बोटे 
बच्चों से लेकर ज्ञानी पुरुष तक जिसे समझ सकते हैं ऐसे भहज भ्रोरी वृत्त मे इस 
काव्य भ्न्‍्य का निर्माण किया है। इसमें ब्रह्मरम से पूर्ण अक्षरों को मैंने गूषा है। 
इसको सुनकर श्रोता की समाधि तग जाती है। उसे पढ़ते समय पराडित्य का 
प्रकाश फंलता है, तथा निरूपण की मिठास का जहाँ एक वार आस्वाद ले लिया 
गया तो उसके वाद अभृत के स्वाद की स्मृति भी नहीं उत्पन्न होगी। 

मराठी वैष्णव कवि नामदेव का आध्यात्मिक पक्ष-- 

नामदेव के साहित्य का लक्ष निम्सीम भक्ति होने से सैड्धान्तिक रूप से उसमे 

दार्शनिक सद्धातिक विवेचन मिसेता या खोजना बहुत किये कार्य है॥ माम- 
सकीतंन, नामस्मरण और निरन्चर मक्तिव्यायत एवम्‌ ईश्वरूगुरन्यान सामदेव 
अहनिश करते रहे। भक्ति कौर काव्य उनमें अभिन्न बनकर अपना उन्मेष 
परिपूर्ण रूप से दिखाते हैं! आरम्भ से ही नामदेव संगुणोपासक थे। पढरपुर का 
विदृठल उनका उपास्य था। विसोवा खेचर ओर नाथ संग्रदायी अइढही भक्त 
ज्ञानेण्यर के सम्पर्क से ज्ञानाक्रयी भक्ति का उनमे वाद में उन्मेप हो जाने से वे 
नियु णोपासक भी बन गए। विदृडल को सर्वत्र और सर्वस्यापों क्मभकर अपने 
डपास्य वा साक्षास्कार भी करते रहे। अतएव एक घास्वरीय पक्ष वी जानकारी के 
साथ सुसबद्ध दाशंनिक पक्ष का सुंमंवद्ध विवेचन नामदेव के पदों मे मिलना 
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अम्रमद सा ही है। मूलत" भक्त और गायक होने से अनग रचना और नामस्मरण 
बरना हो उनका एक मात्र कार्य जान पढ़ता है। इस माय में बतनतत्र आनुपगिक 
रूप से उनके पदों मर्यार अनगी में इस निशता का जो स्वरुप है बह परितक्षितर हो 
जाता है । 

भक्ति में विरोध-- 


जन्म से ही नामदेव को भक्ति करते हुए देखबर घर के सारे लोग उनके 

दिरोधी बन गए । भगवान्‌ की भक्ति मे विरोध को सहकर को भक्ति कर सकता है 
वही भक्त बने मवता है । नामदेव में भी यह बात दिसारई पश्ती है। अपनी माता 
और बदली फे हम दिरोध के धावयूद भी ये भगवाद्‌ की भक्ति ने छोड़े वा सइत्प 
और निश्यय प्रबट कर देते हैं 4 यया-- 

मामा सह मांते ऐश थो यचना। मो पेलो दर्शना भागनाथा। 

आवश्या देखछों जाहुपा सचार । पारयना घोर या देहापा ॥ 

हेहुतो हुन मम ठुटता सबधु। विदृठलाचा दंढु घेतला छोडों ॥ 

या देहू संप्ताराधा आप्तासे ब्डाट़ा | महुशोनि बोशणा 

दारण तो ॥ 

सामावया आत्म घुल | तेहें व्िदेवरों देख ॥ 

नको जाऊ परदेशी । वास करिंगे पड़रिप्तो ॥ 

भाघ घरनि घलछक्ट । मुखो माम एक विष्ठ ता 

मामा महुऐ वोणादाई । सई सुष्ठ याचे वापी ॥१ 

अपनी मात्रा से सामदेव कहते हैं छि जय मैं नागताय के महिदिर में दर्शनायं 

गयां, तब मेरे शरीर में भक्ति गा सचार हो गया और विद्ृदल को श्राप्त करने की 
विन्‍्ता मत में सजग हो गई। तमी से आपनोगो के साभ के सेरे सारे लौविक 
मस्बन्ध टूट यएू। और लौकिक जीवन के 4त्रि उदामीनता उत्पन्न हो गयी। अपनी 
पली से भी उहोति कह कि आत्ममुख की प्राक्ति के उिए पढरपुर के विदृ्न को 
हो सदा देखते रहना चाहिए, अन्यत्र विदेश में जाने वी शोई आवश्यकता नहीं है । 
अपने अन्त करण में भाव और निद्य को हृढ रखदर भगवान्‌ का मामस्मरणश करते 
रहने से समार के सारे खुख उपसब्ध हो जायेगे । नामदेव की भक्ति आते भक्त की 
अक्ति है। इसोमिए उनसे एक सुनिश्चित निष्ठा और पत्रक्त निएचय है जिसने 
श्री पाडुरग को ही सब बुछ मान लेना उन्हें सिखाया है । अपनी आयु के र४ वर्ष 
दे संमुणोपासता करते रहे पर वियुरे होने से उन्हें आत्मा तथा अत्मसाद्त्कार 


१. शामदेव गाया-अपग २६०३ १, चिप्रशाला प्रेस पूना 4 
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न हो सत्रा था। उतमे नाम मकौतंन से प्रमु के प्रति जात्यतिक प्रेम उत्पन्न हो 
गया था और वे उसका रहस्य भी जाने यए । तभी वे एक स्थान पर कहने हैं-- 
जीव का वर्तंब्य-- 
आलिया सत्तारों आत्माराम मु्खी ॥ घेतलिया धुल त्रि घुदनी ॥ 
जाछो निम्रा नाम आपुत्तेचि आाघी। मगर सोमसिद्धि साथे ॥ 
सर्वहरि भ्ग नाही डुजा पाव। प्रापचिक्त गर्व दिसे चिना॥ 
सामदेव महऐे सर्वदा साथनी। मरे जन बन मानापरी ॥१ 


प्रत्येक जीव को चाहिए कि जब वह इस ससार में आ जाता है, तब उसे 
हँरकाम को करते हुए मुख से रामताम स्मरण करना चाहिए। इससे वहू त्रिमुवर् 
में सुखी हो सकता है। प्रथम नाम का महत्व जान लेने से अन्य सिद्धियाँ अपने आप 
सध जानी है। सर्वत्र हरि ही दिखाई पडते हैं और दूसरा भाव ही मत में नहीं 
आता ! मामस्मरण जैसा साधन, जीव सदा सर्वत्र काम में लाता है जिससे लोविक 
व्यवहार में उसमें कमी भी गव॑ नहीं होता और भगवद-इपा बे लिए उसे जंगल में भी 
मेंही जाता पडता । 

नामदेव ने अपने आत्म-घरित्र को अपने अमगों में अस्तुर कर दिया है। 
भक्त का आत्म निवेदन-- 

इसमें मुस्थ विवेच्य विषय भगवानु और भक्त का प्रेम और कलह है एक्स 
आत्म निवेदन है। परमेश्वर की प्रत्यक्ष कृपा तथा धाक्षावार वी घअनुभूतिका 
वबर्णेत करने वाले अभग इसमे है, तथा ऐसे प्रसगों का वर्णन है, जिससे ऐसा लगता 
है कि पराडुरंग उतसे मित्रता का वर्तोति करते थे। ईश्वर मनुष्य रूप धारण वर 
अपने जीवन में वि्ती लौकिक प्राइत मातव की तरह परय मित्र बन व्यवहार बरता 
है । ऐसे वर्णोनों शो पडयर उन्हें आज सम्देह शी हथि थे देखा जा सकता है। गो 
दिद्वान भी इन अभगो में वशित दावों पर विश्वास नहीं दरते, परन्तु इनको पढतर 
जरूर ऐसा लगता है कि नामदेव के अभन्ठों में बंछित बातें प्रत्यक्ष पंदित हुई थीं। 
कटने का अभिप्राय यही है कि नामदेवोक्तियाँ काव्य गो सच्ची अनुमूति पर आधारित 
हैं। थे एकदम कौरो एवम्‌ मात्पनिव' नहीं बेतलाई जा सकती । बेब भावना पर 
आधारित तथा ईश्यर-निष्ठा की सद्दायता से नामदेव बा छाव्य-मजन नहीं हुआव 
इस काव्य को एक भक्त की सच्ची और प्राजल ठया प्रत्यक्ानुभूति को परिषव 
कप हो मानता चाट़िए ॥ इसदी सत्यता था आज बोई प्रमाण उपलब्ध नहीं है। 


हैं, नामदेवादी गाधा--अम0 १७१, वित्रद्ञाता प्रेस दूना, १० २५६ । 
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पर इसरी विश्पित जानपारी सामदेव डईँगे पहुँडे हुए बंधयर संत विस्वामपूर्वक दे 
आज़ते हैं और बह भरी केवल अबठी अनुय्रति के दठ पर। मंत्र यहाँ हई वो शोई 
अदष्ाश महीं दिया गया है । प्रस्पाा इस विपरमे मेरा शोई पपिरार में होनेमे नामदेक 
के अमर्गों को पदश्र शुझे जो मय अनुमूतरि उत्पप्त हुई उसो हा आयय मैंने वहां पर 
सेने ही ब्रेश री है। सामदेश वे आध्यात्पिर वियारों वी पृशमूमि एस आर्ससरित्र 
में उपपग्य हो जातो है । 

मामदेय का भारसवरित्र अष्ययत करने थोग्प है। अतृपव डजिस्हे उसका 
अप्ययन कभीर है ये इंगरे पुरे प्ररराण को एप सोते है। नामदेव और बेशव 
प्रर्पाव्‌ मक्त और भगदाद्‌ बा 0३ ही हुप है इस भाव को देसिए - 
अक्त और भगयान का अमिन्‍नेत्व-- 


देप्पाप्े प्रेस तामपात्ो जाऐ । साध्या हुरणे मस्ऐे कैशबाते हे 
मामा को देशव॥। केश्द हो वामा। अधिलतद आशा 
देशधापों 
मापा शो बेदादा दुडे पछ माही । 
वरि प्ले हुरर्पा दापो थैडियेले ॥१ 
मेधव व) प्रेम नामदेव की जानते है भोर नामरेइ के हृप में पेशव रहते 
हैं। इसे सामदे३ धौर पद्चव ही जानते हैं। दोनों थे अभिषन्नत्र है। परस्पर 
ईनमाव नहों है। अपना सब गुछ्द मैंने है बेणव ! हुम्हारे भरग्गों मे समप्रितबर 
दिया है। प्रस्त बरण में एग विलु शरीर ते भिश्न ऐसे हम दोगो हैं। अपने इृष्ट 
वो दे बह आस्म्रीयनां से व सहायता में चुपाते हैं-- 
शैसे शिए से पाहाता धादुसो | अवापा दाटसों हुद्षा माजों ॥९ 
प्ेरे मेष राह देशतैनदेशते पत्र ऐये ) हे विदृउय ! ब्रापतो मिलते की इच्छा 
मेरे अन्य करशा मे भर आई है। उठा से और उत्पुष्ता मे व्यप्र सागदेव की 
किला पराशोदि तक पहुँच जाती है और वे कटने समते हैं गिफड्ी विसों भक्त ने 
तो आपरी वहीं राव सिया ?ै इतनी देर बसे नंगा दी ?े है विदृट्य । अब धीझ 
आभों । आपडो पुरारीयुगरते मेशगडठ़ भर आश है हपा सूखने लगा है | 
आपमे पूरे विश्शग के साय में अपनी भरना से दशों दिशाओं में आपको खोरता 
है-प्रवेश) करका है । मेरे शणों से भो द्रिए विदुदत आए बच यठिगे ? आपरा 
आतियत और स्पर्श मैं एव कर पाऊया ?ै बंचेदी मे लड़॑पेणाइव शर नामदेव जमोय 


ह जाप नामरेवाची गापा-भमव १३ ए० ४४। 
२. सहल सन्त गापा-तामदेद अच्छा, १६६६ पृ० १७६॥ 
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पर छटठपदाते हैं बोर आता से गुहारते हुए अपने उपास्य को पुकारते हैं। उतका 
गला मर आया है। 
बचपन मे ही नामदेव ने विठ्ठत को नैवेद्य दिखाकर प्राजल भार से उसे 
ग्रहण बरने के लिए कहा -- 
क्षेशवा माधवां गोविदा गोपाह्ा । जेयीं तू. कृपाढा पॉडूरया ॥६ 
हे केशव ! माधव! गोविन्द | गोषाल ! हें पादरग हे इपालु ! 
हैं दशरथ नंदन ! अच्युत ! हे वामत ! तुम भोजन कर लो। है मरहरी 
है वृष्णा ! है मधुमूदद | भोजन ग्रहण करो । इस तरह नामदेव के आते स्वर से 
पुकारते पर भगवान्‌ ने नैबेद् ग्रहण कर लिया । 
इस तरह संचमुच् नवेद्य ग्रह करने पर माता गोखाई तथा पिता दामग्रेदी 
मो अत्यन्त आाइवर्य हुआ । इसके दाद का सारा विवेचन बड़ा ही मामिक गौर 
रातग्राहौ है। नामदेव मे भगवत्‌ विषयक राति के पारमायिक अनुभव बचपन से हो 
घड़े अनमोल पद्धति से लिये है । उनके द्वारा रचित माधुय॑ भाव को प्रदर्शित करने 
कएगे वाला एक पद देखिए-- 
नामदेव की माधुर्य भावना-- 
नकों वाजयू थी हरि मुरली । 
तुश्या मुरलि ने तहाने मूक हरकी ॥बु०॥ 
गोपाल गढ्याचा मेठ, हरिसंगे खेछ, कु जवनीं रमली ॥ 
छुटल्या वनयुचा वेद, वर्षति मेध, बढें त्थिरावती ॥ 
नामा चरीचा दास, विनवितों आस, आश्या नहो पुरली ॥३ 
नामदेव विनज्जतापूर्वक निवेदन करते हैं कि हे श्री हरी ! तुम मुरली मत 
वजाओ | तुम्हारे मुरती बाते ही हम सव की भृश्न प्यास ही नह्ठ हो गई। 
फमतः गोपाल अपने सखाओ सहित तुम्हारे साथ खेल में मग्म हैं॥ गोपनगोपियाँ 
कुजो में तथा कुजवन में हो रे हैं। तुम्हारी मुरली की ध्वत्रि से तथा उसकी 
मिठास से वायु की गति एक गई है । मेघ बरस रहे हैं, तथा जल भी स्तब्य ही 
गया है। नामदेव बह्ते हैं, 'में वो आपके चरणों का दास हूँ! अत. प्रुन पुर 
आपसे बाद्या के साथ कहता हू वि मेरी आश्या मुरली को ध्वनि सुलकर परिपूर्ण 
नहीं हुई, अठ. पुन. पुमः उसे सुनाइये । मैं सुतने के लिए उत्सुक और लाचायित हैं। 
पर २०2 44220 अल म 


३. मामदेवाचो सार्य गाया-अभा २१३५, पृ० २४० । 
२. सामदेव पद-सार्थ गाया | 


सुलनास्मकु अध्ययत श्दर्ह 


इन्द्रियों की चचलत्ता-- 
नामदेव की भक्ति उनका कवित्व, उनका कारण्य ज्ादि भावनाओं का 
यथाये परिचय श्रात्त करने के लिए उदका एक रूपक देखिए। इसमे चचत और 
स्वेर तथा अनिबन्ध इस्ियों की प्रवृत्तियों को घेतुओ के रूपए मे बनवाकर 
कहते हैं-- 
कुर्ता थमाल ले थम्ताल अपुल्या गाई ६ 
आही आपुल्या घलासी जातो भाई ॥प ०॥ 
माहो तर पाडिन रे गोपाक्ाध्या जोढ्या ( 
मामा महणे हे ग्रोष्ट रोकडों पाहों॥१ 
यह अभय उत्कृष्ट काव्य गुणों से परियूर्ण है। तुतला बालक बेनकर उसो 
बुतमीआाणी में जब वे भात्मीयता से संदज सेन-सेव में ही बतलाते हैं, कि उनके 
इख्ियो की गाय तथा उनकी अनिवध प्रवृत्तियों को रोकने पर भी वे नहीं रोक 
पातै। इममे प्रदर्शिक साधक भाव तोतले बोलो से युक्त है। यह घ्वनि-्काब्य का 
एक सरल उदाहरण माता जा मक्ता है। हे कृष्ण ! ये इच्धियो की गाये सग्हाले 
मही सम्हुलती हैं। तुम इनकी देसभाव करो । कल हमारे घर बहुत चीका और 
जोआ बनाया गया था। तुम सबने मिलकर अधिक मात्रा में उसे झा लियां। मैं 
वेघारा गरीद ठहरा। अतः मुझे बहुत अल्प मात्रा में तुम सेब ने दिया। तुम 
कहदोगे इसे कुछ नहीं प्रमझता | बह हो ध्षुतला बोलने वाला है। $ृप्ण कहते हैं, 
चुम चुप रहो मेरी सके में सब आ गया है। तुम्हारी इस्दिय रूपी गायो को में ही 
फ्रेरहा हू । उस बात का स्मरण रखो । अस्यथा गोपरोलों की जोडियाँ तुम्हारे साथ 
छरारत करने भेज दू'गा। नामदेव कहते हैं कि मेरी यह बात कितनी रोकडी है। 
सूर के इमी तरह के विवेचन से यह तुलनीय है। यथा--- 
“माधौ मेरी इक गाइ। --सक्षिप्त सुरसागर-पद २४। 
झपने गुर विस्तोबा सेचर स्वामी के दिये हुए जान से उपकोजों स्वष््प 
साक्षात्कार हुआ उसका वर्सु न वे करते हैं।-- 
गुर कृपा से सम्पन्न नामदेव का स्वरूप साक्षात्का र-- 
नादू कीर्तनाचे रणी । शानदोप लादू जगीं ॥ 
सव सांहूनी माझाई । वादे विद्ठल रघुमाई ॥ 


१. नाप्तदेवादो गाया -- (दोबडा ) अपंग, पू० १७३। 
२. भी नामदेवादी साथ गाया--अपग १४८, पृ १८६१ 


३७० हिन्दी और मराठी के वैध्शद साहित्य दा 


परेहून परते घर। तेथे राहू निरन्तर ॥ 
सर्वाचे में अधिष्ान। तेथि मारे रुप पूर्ण ॥ 
मवधो सत्ता आली हाता । नामपाचा खेचरी दाता ॥ 


गुरु खेचर स्वामी को ढृषा से आत्म प्रतीति हो जाने के कारण में कीतंद के 
रुख मे क्षानन्द से नाचू'गा और उसमे ज्ञान का प्रकाश प्रज्वतित करूंगा । सब दुछ 
छोड छाडकर सुख से विदृठख-स्घुमाई कहूगा । परो से परतर आत्मरूप विद्वठल ही 
पैरा विश्राम स्थत् है और मैं नित्य वहीं पर वास्तव्य करूंगा । मुझे गुर की इपा 
से अखिल विश्वसत्ता मेरे हस्तगत हो गई है। मुझे मेरे पूर्णा स्वरूप को विस्सदिण 
बनुभूति हो गई है। इसी से मैं अब नित्य अपनी भक्ति बछूँगा ऐसा अब वे निश्चय 
कर लेते हैं। 


सदगुरु के द्वारा पथ प्रदर्शन-- 

मामदेव को विश्लोवा खेचर से जब शान प्राप्ति हो गई, तव ससार के दिए 
जो दुख उनके मन में था वह भो नष्ट हो गया । इसी वात पर वे संदृगुएं के प्रति 
शृतज्ञता ज्ञापन करते हैं। यथा--सदुगुद मारिखा सोइरा जिवलग। तोडिता 
उद्देग सारी चा #॥. काय उतदाई होऊ केवप्या गुऐें। जन्मां नाहो देऐ ऐसे 
केले ॥ मामे सुख मज दाखिले डोछा । दिघतरी प्रेम कला नाम मुद्रा । डोढियाचा 
डोढा उपढिला जेसे । लेवविशे लेसे आनेदाचे॥ नामा रहंसें निकी प्ापडली 
सोय ) न विसवे प्राय खेचराचे ॥१ 

सफल जन्म भोकों गुद क्रीदा ) दुख बिसारि सु अन्तरि दिना । 

गिआम अन्जन सोकड़ गुरु दीवा । राम नाप्त बित्रु जीवन सन होता ॥ 

नामदेव स्मरशा कर जाना । जय जोवन प्विऊ जीबू समता ।* 

सदगुद जैसा मित्र और हिंतकर्ता मिल जाने से सातारिक उद्धेग म्ट हो 
गया। मैं किस प्रकार इस उपकार से उऋण हो सकूगा। मुके जन्म मरण के 
आवागमन से मुक्त कर दिया तया मुझे मेरा वाल्तविक मुख प्रद्दाद कर दिया। 
नाम»द्रा देकर मेरे अन्त करण मे प्रेम वी विह्ेलवा उत्पन्त कर दी। ज्ञान की 
दीक्षि से मेत्रो के नेत्र खुल गये । आनन्द की उपलब्धि मिल गई। अब मैं ऐने 
साबत को क्द्मापि वहों छोहंगा । तथा विस्लोदा खेचर के चरणों में हो पडा 
रहूँगा। 
१. नाभदेवादी गाघा--अभय १५०, पृ० ३१७, चित्रशाला प्रेत पूर्ो । 
२ भामदेवाघी गाया--अमज़ ४७, 7० ४६२, चित्रशाला प्रेस पूरों । 





सुलनात्मक अध्ययन + ३७१ 


मेरा जन्‍्प गुर ने सफल कर दिया । नामस्मरण का मूल्य मुझे ज्ञान हो 
गया। दुख की विस्मृत्ति हो गई और आउध्यात्मिक्र सुख अन्त करण में स्थित हो 
गया ज्ञानाजन से यह प्रतीत हो गया कि विना रामनाम के सारमूत तत्व अन्य 
और कोई नहीं है। जीवात्मा और परमात्मा अभिन्न हैं यह तथ्य भी मैंते जान 
लिया। 
नामदेव अपने मन को उपदेश कर समभाते हैं)-- 
मनादे मन १९४ साडित रोकेड । अन्तैरिये जोडे परत्रह्म ॥ 
नािला प्रपंच घरोनिया जौदों | साय ते नाठवी कदाकाक्ो॥ 
अजूनि तरी साड़ी नाथिले श्टिके ! तरसील कबतुके महूरो नामा 
मन का चाचल्य और मनस्थिति को मुक्त कर देने से अर्थाव एकाग्र होकर 
हृदयस्थ परवह्म से सम्बन्ध जुड जाता है । इसो को सदा साथ रखकर मैंने लोकिक 
व्यवहार नष्ट कर दिया है। हे मेरे मन! तू इस सत्य को गाँठ मे बाँवले। अब 
भी क्षणमंगुर और मिथ्या स्वरूप सामारिक्ता को तू धोड दे तो तेरा सवयुद 
उद्धार हो जायगा । 
ब्रह्म का स्वरूप-- 


नामदेव अपने उपास्य का इस प्रक्मार वरणत करते है*-- 
सगुण निगुंण श्रुति प्या बोलतो। तो तू माक्के चित्ती 
पंडरों राया ॥॥ 
देव दगडावा भक्त हा मायेचा। सदेह दोधांचा फिटे कसा ॥ 
ऐसे देव तेहि फ्ोडिले ठुर्को) धातले उदही बोभातिवा ॥ 
ऐसी ही देवते नको दा देवा | नाभा म्हऐे क्रेशवा विनवितते ॥॥ 
जिसे श्रुतियो ने सगुण और विगुंण इस दोनो स्वरूपो बाला बतलाया है, 
वही तू हे पढरिनाथ ! मेरे चित्त मे दसा हुआ है। तू जितना भी है उतना सब मे 
स्थित है अत मैं तुम्हारा बन कंसे कर सकता हूँ ? मेरी यही इच्दा है कि तुम्हारे 
चरणो की मिठास मैं कदापि न दछोड्ट। मेरा यही भाव तुम युद्ध करते रहो । 
भीमातट पर तुम्हारा निवास है इसको साक्ष्य पुडलीक मुझे दे रहे हैं। नामदेव, 
बेशव से यही माँयने हैं। भक्त और मगवाद्‌ का स्वरूप बवलाते हुए वे कहते हैं कि 
अक्त अपनी भावना से भगवान्‌ को देखता है और वैसे मूति तो पापाण की ही 
१, नामदेवायो प्रथा--अभड्ज ४७, चिद्वशाला प्रेस, पृ० ४६३ । 
३५ मामदेशाची गाया अभज्ञू--४७२ और ४२५, पृ० ४६२ और ३६० 
4 दा (चित्रश्णाला प्रेत्त) 


३७४ हिन्दो और मरा के बंध्णव साहित्य का 


जैसे दिना सूर्य प्रकाश के निर्मल धूप असभव है उसी प्रकार नामदेव बिना 
रामनाम के देचारा घनाय पास है। भगडाबु का नामस्मरख मेरे जैसों के लिए 
एक बहूत बडा आधार है। अन्धे को लकड़ी का जितना महत्व अन्धे को होता है 
उतना ही महत्व मुझे अपने मामस्मरण के आधार का है। है परम इृषालु अत्याह। 
तुम दानशूर हो अत सवको देने वाले और सद से “पत्र, पुष्प फल तोय' के हिसाब 
से लेने वाले के रुप में हो मंब तुम्हे पहिंचानते हैं ॥ तुम ज्ञानी, तथा दृरदृष्टि वाले 
हो । तुम्हारी शक्ति का मैं पामर क्या और केसे वर्शन करू ? नामदेव बहने हैं 
है स्वामी ! है श्री हरी / सतार के जीवमात्रो को क्षमा प्रदात करने वाले मात्र 
तुम ही हो । 
भजन को एकाग्रता में लौकिक व्यवहार-विस्म रण-- 
नामदेव परमेश्वर मजत में अपनी सुधवुध बिलकुल भूल जाते थे। इमका 
एक उदाहरण हृष्टव्य है-- 
जब देता तव गादा ॥ तऊ जतु धौरजु पावा थे 
नादि समाइलो रे सतियुर मेडिले देदा ॥॥ 
२९ टर है 


जहू अनेहत सूर उजारा । तहों दौपक जल॑ छांरा ॥ 
गुर परस्तादी जानिआं । जनु नामा सहज समानिआ ॥" 


सदगुए ने मेरी और भगवाव्‌ की भेंट करा दो ' उन्हें! की हृषा से मेरी यह 
दश्शा हो गई कि जब मैं नामस्मरगा करने लगा तो भजत में मुझे भगवान्‌ दिखाई 
दिये। में परमेश्वर के रूप में विंधोत हो गया। परिणॉमत्र  घय और आतेख 
पल रहा है । घूमिस प्रस्पष्ट तथा घुघवा प्रकाश भी दिखाई पड़ने लगा है। बिता 
आधात से उत्पस्त ध्वनि एवं झज्द सुनाई पड़ने लगा है। ज्योति प्रकट हो गई। 
बह सारा गुरुडपा का प्रत्यक्ष फत है । मेरे रत्तजदित अन्त.वरणा में भगवान वा 
विद्युत प्रवाश चमकता है और पता चलता है कि भगवान्‌ आत्म में और हृदय में 
मंत्र पृर्शम्प से लवालब मरे हुए हैं। बाह्य जगत्‌ में प्रकाशित सारे दौपक उसके 
सामने फौके पड गए हैं। यह सारा सहज हो हो गया ओर वह भो गुएथरसाद में । 
भगवाण्‌ मो प्राप्ति के मिन्‍न-मिन्‍्त मार्ग हैं ॥ नामदेद के अनुसार मंगवदनयाप्तिकां 
मार्ग इस प्रशार है- 

कोई बोल नौरवा कोई शोले दूरो । जन को मछलों चर॑ शजूरों ॥ 


काइरे डक्याद साइउ॥ जिन हा पराइड तिन हि छपाइउ ॥ 
पडित होइक वेदु बखाने॥। मूरदू नामदेंऊ रामहि जाने ॥'* 


१» प्ंजादातोस मामरेब--शं, पा. जोशो, पद ६, पृ० बजे ! 
३ रा हू. १द १७ [० १६३॥ 


दुलतात्मक अध्ययत इएश 


दोई बहने हैं ईश्वर पास है, कोई कहते हैं कि वह दूर है । ऐसी बकवास 
किस काम की ? इस प्रतार का विधान एवं उक्ति ठीक इसी प्रकार को है फंसे यह 
बहना कि मछली खजूर के पेड़ पर चढ गयी । तात्पर्य यह कि ये सारे. कथन व्यर्थ 
हैं। वास्तव में जिन्‍्हे भगवान्‌ थे दर्शन हो गये वे उत्तको गुप्त ही रखते है॥ पडित 
देदोच्चार बड़े जोर से करते हैं पर मैं मूर्ख हैँ और ईश्वर को यूएंवया पहिद्ानता 
हैं। इसमे पडितो की अहकार भाजता को उन्होंने फठकारा है तथा भक्त की 
विनप्रता अपने निवेदन में प्रकट कर दी है | 
ब्रह्म का सर्वव्यापी स्वरूप-- 
सामदेव को सर्व 'सव॑ खलु इदमु ब्रह्म' का साक्षात्कार होगे लगा और वे 
बहने लग्रे-- 
एक अनेक व्यापक पूरक जद देशो तद होई । 
सांपा चित्र विमोहित बिर्ला दूक्के कोई।॥ 
₹हंत नामदेव हरि की रघना देलो हृदय विचारी । 
घटघट अगतर सर्वे निरस्तर केवल एक मुरारी (१ 
सब गोविन्द है । गोहित्द के मतिरिक्त और युद्ध वहीं है। प्रवाह, तरग 
ब्ौबियाँ पानी से भिन्न नहीं है तड़्तू यह सारा विश्व प्रपव उसी ईश्वर को सीसा 
है। इस हरि को रघना में एवम्‌ सर्वेध्ृतों में वही एकमात्र परत्रहा विराजित है। 
घट-पट में केबत एच गोविंद हो विद्यमान है। भक्त हो भगवाद्‌ अर्थात्‌ राम बने 
गये। फिर भी तुम मेरे परमात्मा और मैं तुम्हारा भक्त, तुम पूर्ण और मैं अपूर्ण । 
यह नामदेव की भावना उनके विनश्न भक्तिमांगं की सूचक है । डा० रानडें की यह 
सूचना यही गहत्वपूर्णा है कि कोई यहू ने समक्े हि मैं पूर्ा इह्म बन गया हूँ क्योकि 
उम्र धोजा-भय है | 
नु( ।$ ४5 ॥968] रण एशकटफावउ छझाएएशर"षए8 ध्याध्क्षात्र, 0 
हाफ्राव८/ 0 ही 2एग्रट 90590)8 9 999, शैश्ष ४0०४, 
जाली ॥99 9९९९४ 09 गत जाता 3 ॥( 0ी शा०१2०९ 
9 बल €ण्याएग्प्शाल.* 
अपने प्रखण्ड प्रयत्तो से क्रमश ऊपरी स्तर के साक्षात्कारों अनुभव लेते 
चहना इस जग मे सभव है उत्तने ऊँयार्ड चाल अवस्था कक पहुँचते रहना इसने 
हो लढय का अनुसरण मातद के लिये सभाव्य है, क्योकि इस घ्येय में यूर्शत्य का 


श्‌ ज्ञामदेदाबो गाया-पद ४६, यू० ४६३, (चित्रआला प्रेस) । 
२. एाबवे दु गॉड--डा० रा. द. रानड़े, दू० १६७॥ 


३७६ हिन्दी और पराठो के बैप्टाद साहिय का 


अह॒द्भार नहीं तथा साथक के प्रदल्तों में शियिलता निर्माण करने वाषी अल्प 
सतृझ्ता मी नहीं है।! 
इसीलिए नामदेव कहते हैं।-- 
*रामहि चपहो रामहिं जाने छोड़ करम कौ आया । 
रामहि भज, तई रामहि होई, प्रखवे नाम! दासा ॥ 
जजते तरद्भ, तरड्भरते है जल कहन सुनन को दूना । 
इहत नामदेव तू मेरों ठाकुर जन ऊरा तू पूरा 
राम जपने से तू राम जान सेगा। तू कम की क्ाश्षा छोड दे। तबतू 
'राममय हो जावेगा | दछि को विलोने में घृत बन जाता है देह पुन एक नहीं ड्ो 
सक्ता। प्रजा, पुजापा और पूजतीय सभी अभिन्न हैं। फिर भी नामदेव बा बहता 
है कि मैं भक्त हूँ अ अधूरा है और तुम परमेश्वर हो अत पृ हो। 
मामदेव अपनी अन्दरात्मा से तिकलते वालो ध्वनि से परमात्मा का गुणगात 
करे थे । इनके घब्द वैरान्य-परक माना से भरे हुए हैं। एक स्थान परवे 
कहते हैं*-- 
नामदेव की वेराग्य भावना- 
देद पुरान साम्तन्र अनन्ता गोता कदित न गावउगों । 
अखड़ मंडल जिरेकार महि अनहूद बेनु बजावउणों 
बेरागी रामहि गरावऊयों ॥ 
प्रच सहाई जन की प्तोमा भल्ते-म्े ने कहावऊपों ह 
सामा कहै चिकुहरि सौ उराता सुन्द समाधि पावऊगों ॥ 
अपनी आयु के धूर्वार्ष मे समुखोपासके बने हुए नासदेव प्रजाद में जाइुर 
निपु णणी संत बने और मक्तिमार्य के निश्ावन्त प्रचारक दनकर प्रचार बरतें रहे। 
इसी डा परिणाम उसके वाद के सन्‍्तों पर विश्ेपत” कबीर आदि पर अधिक पहा 
है। इस ऐतिहासित ठस्य की और सत्य की उपेक्षा नहों होती घाहिए। पर्॑मेशर 
एक महाय्‌ धक्ति अबदा सत्ता मात्र नहों है । प्त्युठ अनन्य भक्ति करने पर परमश्वर 
का सहज मुत्म दर्घेन एड्स साप्ात्थार हो सकता है ऐसा श्रतिपादत नामदेव ने 
अपनी अनुभूति के आश्ार पर ही किया । चोदहती से पंडरवी झतों का कासस् 
इस्लामी आक्रसणों और अत्याचारों वा होने से तथा इस देश की प्राचीन ब्ान 
१. रामदेशे आध्यात्मिक चरित्र व ज्ञानदीए--ग वि. हुछपुछें, एु० ११७१॥ 
३. प्रजादातीत नामदेव--शं, पा. जोझ्ो, पर ३१, [० ११४। 





सुसनात्मक्ष अध्ययन इ्छछ 


सस्क्ृति पर विध्दसक प्रहार हो जाने से एक प्रधशुष्य और भयग्रद वातावरण सर्दव 
निर्माएं हो गया था / तभी इस परिस्थिति का पहरपूर से पजाव तक के भ्रमण 
कात् में और अपने उधर के वास्तव्य काल में गामदेव ने सूक्ष्म विरीक्षण कर लिया 
था। अतए॒व एक ईश्वर, जाति भेदावीवता, मूति पूजा का वद्दिष्कार ज॑से सिद्धातो 
पर आधारित सहज सुलभ भक्तिमाय का प्रतिणदन वामदेव ने जोर झोर से आरम्म 
किया । नामदेव के ये विचार अत्यन्त महत्वपूर्ण हैं। भामरेव के भगवाद्‌ अख्वर्पामी 
ओर सर्वत्र विद्यमान हैं ॥ उनका कहता है--- 
ऐसो रामराई अन्तरजञाम्ी । जंसे दरपत माहि बदन परवानों । 
बस घटाघट लीपन छीप। बघन मुकता जातुन दो ॥ 
पानि भाहि देखु मुखु गेसा । नामेका घुआमो द्ीठधु जंसा ॥ 
है भक्तो ! प्ररमेश्वर सब के हदयों मे विद्यमान है। जिस तरह दर्पण मे 
देखने वाले की विजो मुख प्रत्यक्ष दिखाई देता है, इसी तरह ब्रह्माज्ञानी मनुष्य को 
ईदवर विषयक शान प्राप्त हो जाता है। ऐसे ज्ञान से दिव्य प्रकाश सामने आता 
हैं। बधन-पुक्त एवम्‌ ब्रह्मज्ानी के लिए मनुष्य की जाति और कुल से कोई 
सरोकार नहीों। सब प्रासिमात्रों के हृदय में ईश्वर का अरितत्व है। अत 
ज्ामदेंद को अपना स्वामो द्विठठल सर्वत्र दिखाई पडता है । 
नामदेव की माधुर्य भक्ति - 
माधु्य भावना से परिपूर्ण नामदेव का एक पद हठव्य है-- 
मैं बकरी मेरा राम भतादद॥ा 
रचि रचि ताकऊ करञ सियाद व 
कदौर का पद हरे राम में तो राम को बदूरियां (! इसके माय नुलनीय हो 
सकता है। नामदेव कौ उक्ति है कि वे एक बावरी स्त्री है जिसका पति राम है | 
उसके लिए हो यह सारी स्ताज सज्जां नामस्मरण इत्यादि है। लोग इस इृति 
की चाहे जितनी तिन्दा करे नामदेव को इससी कोई परवाह नहीं है। मैं 
अगवन्नामामृत रवायत का पान करने में सग्त हैँ। इसी से भुझे थीरग अ्रमू विदूठत 
को भेंट हो गई और उसकी पूर्णो अवृभूति छाम्माद हो जाने से मैंठे उम्रको चीन्ह 
लिया है ऐसा उनका विनम्र निवेदन है) 
नामदेव ऐसे प्रभु का पूजन सर्वत्र करते हैं क्योकि 'नामे सोई सेविआ जह 
देहुरा न मतौद । पदरपुर से पजाब तक नामदेव ने भगवदु-भक्ति का प्रचार विया। 


१. परमादातील मामदेव--झं पर जोशी, पद ४८, १० ९४६ ॥ 


स्छ्ड हिन्झे और मरा के वध्णक साहित्य का 


इसी भक्ति से उन्हें अष्टनयात्रिक भावों के आध्यात्मिक अनुभव मिले। पाडुरजे 
मित्रन के आनन्द से वे गदगद और हृतहृत्य हो गये । क्योकि उतका विठृठल 
सर्वगुश मडित एवम्र परम इृपालु है। इसका हृद विश्वास्त उनमें जागएक रहा। 
कही उसे नजर न लग जाय यही उनकी चिन्ता है। यह भाव और कला का सुन्दर 
शोभन चित्र चिन्य है-- 
गयाम मूर्ति डोछस धुम्दर सावछी । ते ध्यान हृदय कमक्लों धदनि डेलो ॥ 
सकद् स्थिति ुखाचा अनुभव भ्वाला। सककछ विप्तरता देह भाववा 
नागा सह देवा दृष्टि लागा ग्हएं । पुष्डलोका धर्म करनि जोडलातो ॥१ 


मामदेव को एक स्पुतिदायक हृदय स्पर्ी अखंड आनन्द वा अनुभव हुआ 
वयोंकि इयामल सुन्दर विदृठण भूति को उन्होंने हृदय में धारण फर॑ लिया था । 
मन स्वरूप में रंग जाने से देहजनित व्यापारों वा भान मे रहा। सासारिक बिताएँ 
मिट गयीं, छ्विल्व की भावना विनष्ट हो गयी। अद्डयानन्‍्दर को प्रत्यक्षामुभृत्ति श्राप्त हो 
गयी । शरीर पुलक्ति हो गया । नामस्मरण से जन्म मृत्यु के आवनी पे मो! 
मिल गया । पु ढरिक की कृपा से ऐसे विदृठव का मुझे सहज अनुभव मिल्ा। यह 
डिता उत्पन हो गई कि बही उसके सुन्दर विदृठन को बिसी की नजर ने लग 

“बाय 

नामदेद की अन्तिम इच्छा में भी विन्र आत्मनिवेदन बड़ा मामिक है| 
जो उन्हें श्रेष्ठ कोटि का संत मिद्ध करता है-- 
मामिक आत्म निवेदन-- 

बतत आपुच्ची पिरातो पंडरी। विठोबाबे घरो नादयूक। 

सेवा कद नित्य नापू महादारों । नामावी उजरो जाग तेये ! 

साधु हस्तावरर जाओ मनोभावे। प्रत्ाई स्वभावे देतौ मज ॥॥ 

नामा महणे आम्हो वापरोचे चिरे। सत याय हिरे देसो बच ॥र 

ददरपूर हमारी बधोती से सप्रास जागीर है। इसदे महाद्वार में हम सतत 
सकौत॑न भर भजन कर नाचना चाहते हैं। इस नरह विठोदा की सेवा हो आनगी 
और हम शुद्ध भाव से सन्‍्तों की दर जायेंगे जिमसे उनको हृषा का प्रसाद हमे 
मिलेगा । नामदेव कहते हैं कि विदृटल ने भादिर को सोडियों के हम पत्थर बैसें 


*१. नाम्देवादी गाया-पद ६७, ६० १७३ (चित्रशाला श्रेतत )। 
२. नापदेव हत अभड्ाघोणाणा, दद सलया ५३२, [० रेद 4 


छुसवारमक अध्ययन ब७६ 


जिगसे दर्शनाथ आने काने सतो वे हीरो के समान यूल्यदान चरण हम पर पड़ने 
रहेंगे । और भी वे आगे बहते हैं 

संकल्प विकहप निरपुनिया ध्रांति। दावीन विधान्ति अभिनव हुज । 

अस्तरिये एज बोलोनि परदरिनाय । आवियन देत वाधयाप्ती ॥१ 

नामदेव को पढरिताथ ने अपने बन्तस्तल के हृदुगत भावों को प्रकट कर 
उसे भानिगन दिया और एटा कि जिसये तुख्दारे सरत्व-विक-प और सख्देह दूर हो 
जातेंगे। मैं ऐसा उपाय और विशाम स्वत तुम्हे बताऊँगा । वह उपाय यही है कि 
सुम अएनी समस्य वृतियों को दिवयों से मोइकर व उनको सरोइकर सावधानी से 
मेरे रूपों को ओर अग्रगर करो । द्षध्द, स्पर्श रूप, रस, गधादि से अपनी इख्ियों 
से मुझे ही प्ररपक्ष कर लो । तद वुम्हें मे प्रत्पक्ष साक्षाल्ार हो जावेगा। तुम्हे 
और बुछ्च बपने की आवश्यकता नही है ) तुम्हारे आवागमन का क्रम भी अवरद्ध 
हो जायगा । तुम्हें केवल अपन मने में बेवल हेड विश्वास रखकर मेरे और अपने 
सम्बन्धी को हृढ़ विद्धय से अपनाना होगा । 
«.. प्रेम लक्षापायुक्त-भक्ति तवा ज्ञानमय भक्ति के द्वारा भक्ति का प्रचार कर 
सामदेव में भायवत धर्म का ध्चार मराठी और हिस्दी-आपी प्रदेशों में दोतों भापाओं 
में कर दोनों भापा-भावियों पर बड़ा उपक्रार जिया है। वारक्री सम्प्रदाय मे 
सागदेव पैम की ग्रगुश मूलि है। प्रेम हो उनका स्थायों भाव है, इसी से अपने 
उपास्य विदृदल को वे अपना लुर्े थे। विमोदा खेचर की गुर कृपा से दे परम 
कोड के सरस बने, और वियु रत भाव से घराखर में विदृठव की व्यात्ति गो देखते 
हुए उसवा प्रत्यक्षाचरण पआब में जाकर करते रहे। उनका यह ऋए बदोर आदि 
को मास्य है। भागवत्त भक्तो में नामदव की तरह अदुमुत भक्ति रस की वयस्विनों 
बहाने बाला दूसरा और कोई नहीं । ऐसा माउना अयोग्य लहीं होगा । 
एकताप का आध्यात्मिक पक्ष-- 

परम जय धीहुर महान मराठी वैष्यद कदि एकयाय की कृतियों में उनका 
दा निक पक्ष हमारे सामने श्रां जाता है। उतही आरस्भिक झतियाँ प्रमुख रूप से 
आध्यात्मिक विचारों को अभिव्यक्त वरने वानी हैं। इसो से हसने यहाँ पर क्रमश 
उनके आध्यात्मिक एवम्‌ दार्शनिक व्यक्तित्व और विचारों का ह्वरहूप समभने का 
प्रयान डिया है । इन्ही कृतियों में प्रमुख रूप से उनके शरमाबिक और आवध्यारिसिक 
विचारों का पृष्ठ अभिव्यजित हो गया है अत इस विवेचय मे उनको इस रूप मे 
लिया गपा है। 


६. मामदेवाघो सार्थ गाया--अभड्भ ४४६, पृ० ६३ 





झ्द० हिल्दी ओर भराशे के वंध्छव साहित्य रा 


एकनाय का व्यक्तित्व और आध्यात्मिक साधवा-- 
हिन्दी और मद्यर्ठी के वँष्टाव साहित्य के भक्त कवियाँ में परम काइणिर 
मत थी एकनाय पूरे बैंप्णव साहित्य के हो हों बरदू बच्चावत्‌ मराटी साहित्य ढ़े 
हिमालय हैं। वेदान्त-स्िद्धान्त वे तक ककृश गगन एुम्दी हिम-दिखर इस नगाधिराज 
की भोमा अभिवधित कर रहे हैं, दया सदभिरचि और मद॒भक्ति सयुक्त-माद गंगोंत्री 
के मुझेत्न से उद्गम पाकर नदरमों से भरे हुए अपने दोनों पुलिनों की भूमियों को 
अपनी पुतीठ एवम्‌ प्रमृत्त जब राशि से आाध्तावित्य करती हुई यह साहित्य मागीरपी 
अपनी दरह सहज स्वच्छन्दता से वह रही हैं। यह में स्थान भ्रष्ट होकर सूट पड़े 
हुए हिम-अत्ठर आपात: इस बहते हुए गगौष में आऋर प्रिघल रहे हैं। इस 
हिमालय के ऊपरी भाग पर विराशित बनश्री की नयनाभिराम शोभा, प्रज्ञासू्य का 
उदय तथा इसी धदेश पर दिखाई पहले वाली प्रतिधा के झारदीय पूरछिमा की घवल 
और स्वच्छ ज्योंसुता पद्म सयनाभिराम बहार का बट वर्णंद किया जाय ? 
एकनाथ ने अपनी दीव्तम हेदय संस्पर्शो बनुमूनि को अपने झब्दों के माध्यम 
से अत्यन्ठ उत्कटता के साय अपनो इतियों मे भावना मिक्त दर पभिव्यक्त कर 
दिया है। इसडा हत्काव परिणाम सद्वदश प्राउक़ों के चित्त को स्पर्श कर लेता है । 
प्र्थात्‌ यह कार्य सचमुच एक प्रतिभा सम्पत्न साहित्यकार का ही हो सत्ता है। 
अत यह तो कहा ही जा सझता है कि उनके पास प्रदिमा-अम्पन्नता बी। हिन्दी 
के महाद युगठवर्तक गोस्वामी ठुतलमीदास ओर मराठों के परमक्राशशिक्र' थी एक्नाय 
में बहुद साम्य है । दोनों मे अपनी बहुमुखी और सर्व॑स्पर्णी प्रधिमा से जौवन के 
विस्तृत थोर विविध बज्धों का सूढ़मातिमूदम अध्ययन और विराक्षण कर अपनी 
ऋावानुभूति से सभी कराव्य-ुणों को सापुरी से अमभिव्यजिते कर दिया है। पह 
अभिव्यजता विभिन्न साहित्य शलियों में सोकामिमुख होगर उद्भावित हुई है। 
विस्तार की दृष्टि से और मक्ति वी साथनात्मक विचार घाटा में दोनों ने अद्वितीय 
और बनुपम ढऊ्ने से साहित्य मे जपदी पलों औौर गहरी पद को मिद्ध किया है। 
फिर भी दोतो के अपने-अपने जधिक्षार और साहित्यिक्त हृति-क्‍शिन्‍्प को देखकर 
हिद्वर पूर्वक यह बहा डा सकदा है, हि तुलसीदास यदि हिन्दी साहित्य के मुमेंह 
पर्वत है दो एकनाय मराठी साहित्य के टिसातिय हैं । 
पारमायिक साधक एवम्‌ साहित्यकार की स्वनि्भित साधना-प्रणालौ- 
श्री एक्नाथ का साहित्यकार छपी स्वनिम्ित खाघता प्रणाली और प्रयल से 
विरुमित कौर वधिष्यु हुआ । अपने प्रारिवारिक्त एक्स लोकिक जं,वत में ठदा 
पारिमाधिक क्षेत्र में दे किस प्रकार यघ्चस्वी हुए, ठवा इसी यशस्दिता का धरविपादइत 


हुलमास्मक अध्ययन ह्ष१ 


कर उसे सुप्दु रूप से अपने साहित्य में दिस प्रकार वे चरितार्थ एवम्‌ सुमम्पन्न कर 
सके इसे देखना है ॥ अफो युगीद भक्तों एवं सत्वों में वे अग्रमष्य माने गये हैं । 
परन्तु यह वरेष्यता उन्हें कैसे उपलब्ध हो थयी इसका यदि अध्ययन करना हो तो 
हमें उनके आध्यात्मिक साहित्य का प्रिशीसद करना होगा। उतके भीतर का 
साहित्यवार, उनकी अपनी साधना और तपस्या से जगा था। यह कंसे सम्मद हो 
मत्रा था इसका अध्ययन यथा क्रम उनके साहित्य ते देखा जा सकता है। उनको 
दिव्य साहित्य-मदाविनी में अव्गाहत करना और उससे सुश्नात होना ही तो हमारा 
लह्ष्य है । 

परिस्थिति का तीत्र आधात-- 


एक मनोवेज्ञानिक सिद्धाग्त यह बताता है कि जब तक बोई तीव्रतम चोट 

जोवद में किप्ती को नहीं लगती तब तक उसका व्यक्तित्त दिखर कर प्रत्ाश् में नहीं 
आता । शकमाथ के जोवन प्र यही लिदयान झागू होता है / मूततक्षत्र में उत्पन्न 
होने से उनके माँबाप स्वर्गस्थ हो गये थे । उनके जीवन पर यह एक ऐमा प्रहार 
था जिसमे वे यर्माहत हो यये । इसी व्ययां कौ अभिव्यक्ति श्री एक्साय इस प्रकार 
बरते हैं-- 

मुक्कीध्ण मुद्दों एशा जन्मता। मायबापे गोर धाक घेतवा १ 

बंसे मूक नक्षत्र आाले कपाछा । सवये लागलो दोहीच्या नि्मूक्ा । 

झात्ति फरता अवध्याचों जासी ज्ञान्ति॥। घुछो ध्ागोतिया 

लावली श्याति॥ 

एका जनादनों मुछोच्या गोठो । प्राय सव सगढा बाषचि घोटी ॥*९ 

उक्त अमंग्र में वे अपनी करम बहाती याते-गाते अपने सहज प्रदृत्तियुक्त 

अम्त बरणा से एक तत्वगभित परिहाम करते हैं॥ उनके बथनानुम्रार 
यह सब सूल नक्षत्र की महिमा है कि 'मैं मूल नक्षत्र में पेदा हुमा और पैदा होते ही 
मैंते सबको खा डाला । इसतिये उम्की श्ञान्ति करने निकला पर मैंने अपनो ही 
चिरशान्वि ध्ास्त कर ली। अंत. मैं अपने ही कुल को 'जड़ से उसाइने बाला! इस 
सज्ञा से आ्षस्यात हुआा । किलतु फिर भी में जनाद॑न स्वामी का एक! दन गया 
किम्तु यह केसे सम्मव हुआ ? जिस प्रकार मुन्नवक्षत्र में उत्पन्त होकर मैंने सर को 
वष्ट कर डाज्ा उपम्री प्रकार मैंके साया सहित द्रह्म को घोट ल्रिया। बत्त यह्ग मूल 
नक्षत्र बी ही महिमा मानो जावेगी । इस पर भी मेरे गुरु श्री जनाद्दन स्वामी ने 
मुझे माँ-दाप और युरु इन तोयो छा वात्मल्य प्रदान किया 





१. भराही शाह मयाचा इतिहास भाग २--त. रा. पांगारक्र, पु० २१७ | 


इ्घर हिन्दी और मराठी के वैष्णव साहित्य वा 


भपने माँ-दाप के मर जाने पर उनके वृद्ध पितामह चक्रपारि ने अपनी * 
जजेर वृद्धावस्था के कारणा एक्नाय को जमार्दन स्वामी वे उत्तरदायिल में सौंप 
दिया। वचपन से ही प्रह्लाद की तरह 'कौमारे आधरेध्यानों पर्मान भगवा निह 
एकनाय में स्वभावत. विज्येपाएँ दिखाई दी । वे बचपन से ही कुशाग्र और बुद्धि 
प्रागर्म्य से युक्त थे । अपने गुरु के द्वारा प्रदत्त उपदेधोंक्तों सुतकर एक्नाथ के अन्त 
करण की सारी वृत्तियाँ लहबहा उठी । परिझामत” इससे सप्राप्त आनत्दावध्या 
की लहरों मे वे हूबने उतरने लगे । ग्रुर-कृपा से जान भी अजित कर लिया । इसी 
ज्ञानावुमृति को प्रकट करने को तीद्रतम इच्चां अन्त करंण में मुखर हों उठी। 
उमकी अभिव्यक्ति आन द लहरी' के नाम से विस्याव हुई। उनको चित्तवृत्तिका 
उन्मेष देखने लायक है॥ यपाँ-- 


चित्त वृत्ति का उन्मेप-- 
तुझे निज स्वह॒प पाहता हृष्ठों। निज्ानद न समाये टृष्टी । 
तुटल्पा जन्म मरणाच्या गांठी । निर्मेष पोटी मो जालो ॥ो 
बध मुक्तिवों अटा अरठों। संघरसों होती माश्या पोटों। 
होता तुम्ते हृगा हृष्टी। उठा उठी पछातो ॥ण। 
अपनी हेष्टि से तुम्हारे निज स्वरूप को देखते ही मुये इस समार मे नेस्मां ' 
सकते बाला आनन्द उपलब्ध हो गया । अलल्‍करण की निर्मयता मित्र गई। जाम 
मरण की उसमनें सुचक गयी । बंधन भर मुक्ति का ऋूमद दूर हो गया, तथा 
तुम्हारी कृपा दृष्टि से सारी शकायें निर्मल होकर मन शक रहिते बन गया । 
गुरु सेवा सम्पस्त आध्यात्पिक ज्ञान-- 
गुरु सेवा करते हुए उनसे अध्यात्म ज्ञान आत्ममात्‌ कर अपनी क्वी- 
बुकाओं के निर्मूलन से उतरी वुद्धि में तत्वज्ञान सम्पन्नता के उपलब्ध ही जॉने पै 
एक वेब उत्माह मचालित हो उठा जिमका भ्रकटीकरएु इस तरह हो गया* । 
आता वबोखरों छुंटले | श्नग्दाचे चातुर्य राहिते। दृष्टि चे देखे 
उरते ते हि निमाते भेवटों ॥(श६॥ 


शका जनादँती एक्‍्नाय | एक महणता विश्व मरित + 
तो होऊती हृणवस्त । श्रेष आतन्व सहती बदविलों ॥१ १४7 





१. आलतन्द लहरी ६-७ भी एकताय हृत । 
२. थो एकनाय हृत “आनंद-्सह॒रे', ओदी संटया १४६० शत ११५२-५३ ॥। 
३. एकनाप हुत॑ आनन्द सहरी, ओवो संह्या १५४। 


सुलनात्मक अध्ययन भक्त 


ग्रव तो वाचाद्क्ति अपना कार्य छोड चुकी है, शब्दों का चातुर्य भी सक 
गया है और ओखो से केवल देखने का कार्य शेप बच गया है, क्स्तु आगे चतकर 
बढ़ भी समात्त हो गया । सदुगुद के दास इन सारे सकेतो को अच्छी तरह समझ 
मकते हैं। पक्षी जिस तरह नारियल का आस्वाद नहीं ले सकते, दैंसे ही अन्य लोग 
इम बातो को सही जान सकते । उनके लिए तो ये सारे अनुश्वव है ही नहीं । मेरा 
सबसे विनमप्नतापूर्वक निवेदन है कि वे सदगुर की शरण में जाकर अपना आत्मो- 
द्वार कर लें । इससे मोक्ष का अधिकार उन्हे मिल जबिगा और जन्म मृत्यु का चक्र 
उन्हे नही व्यापेया । सदृगुर के कथन पर विश्वास रखने से सारी बातें यथार्थतः 
सत्य बन जादी हैं। मेरा मत ऐसे ही आनत्दोस्मेए से सम्प्त होकर आवन्द की 
लहरो मे विमण्जित हो रहा था । इसी के प्रतिफरस्वकूप आवर्दानुभूति की यहू 
अभिव्यक्ति 'प्रेम बानन्द लहरों के नाम से विख्यात हो गई यह सदंगुर-कृपा का 
ही फ़न है ) 

एकनाथ के द्वारा रचित यह प्रथम स्फुट काव्य और प्रप्रम स्राहित्यिक रचता 
है, ऐसा अनुमान अवश्य किया जा सकता हैं। अपनी आयु के सोलह से अठारह 
दर्ष की अवस्था में यह गुरु कृपा और अनुभूति हुई होगी । उसके पूर्व एक बार एक 
पाई को हिसाद गलत निकलने पर रामभर जागकर उस गलतों को उन्होंने खोज 
निकाला तब उनकी तितिक्षर, सतकता, तादात्म्य और साक्षेप ये गुण देखकर उनका 
अधिकार और पात्रता उनके गुरु श्री जनादेन स्वामी के ध्यात मे आ जाने से उन ५९ 
गुर कृपा होता अत्यन्त स्वाभाविक है । भता युरु परीक्षा लिए बिना वहाँ हृपा 
करते हैं ? अत यह निश्चय पूर्वक कहा जा सकता है, कि यह गुरु-हुपा नुभव उनके 
हृदय में दि जाने पर ही उसको अभिव्यक्ति होना अधिक सम्भव है। अत सम्भवत 
शक १४३०-७१ मे यहू स्फुट काव्य लिखा गया होगा । 

साहित्य-विभिनि करते दाले साहित्यकार की कृतियों का यदि कोई क्रम 
लगाना चाहे नो वह क्रम भी तभी मासूम हो सकता है जब वह उस ग्रन्य के भीवरी 
स्वरूप तथा भाषा को देखता है। अपनी स्वानुभूत आनन्दानुभूति वी लहरों में 
इुबफियाँ लगाने वे दाद उमसे स्फूति और प्रेरणा लेझर करोव-करोद वौस वर्ष की 
अबस्पा मे एशनाथ ने यह कृति अस्तुरु की होगी। इसमें बशित आत्मबोधन, 
आत्ज्ञान आदि को उनके गुरू जनाद॑न स्वायी ने देखा, तथा उसे अन्य विद्वानों के 
हारा उगी प्रकार के घावों से झभिव्यजित इृतियों से मिलाकर देखा और परखा | 
सब उस निषुणता की और परिष्व बरतने के हेतु श्री उनादंग स्वामी ने थी एकबाथ 
की श्री व्याप्त के सुपत्र थो शूक योगीद द्वारा रचित शुकांश्रक' पर मगद़ी में टौका 
रघने का आदेश दिया । इस आदेश का पालन कपते हुए एकनाथ ने अपनी टीका मे 


3 हिन्दी और मदादी के दंष्णाव साहितय का 


अप्रिव्यज्ित स्वात्मानद को थी झुक की अनुभूति और स्वात्यानाद के साथ मित्रावर 
उसकी परीक्षा की । इसका फर यह हुआ किये अब अपने गुद के अनुभवों वा 
अपने अनुभवों में सम्पन्न पाने छूंगे । इस एक रमतां और तांदात्म्यानुभब से स्मीव 
होगर 'शुकाष्टक' पर ओवीचड्ध मराठी टीका उन्होंने प्रस्नुत को । बहुथा कदि अपनी 
प्रथम रचना प्रस्तुत करने के बाद अपनी अनुभूति और अभिव्यक्ति को अन्य कवियों 
बी इृतियो से मिसाहर देखते हैं--पढते हैं और तुलना भी कर लेने हु। इस तरह 
अपनी साहित्यिक योस्सठा की कमी को पूरा कर लेने का उनको सुअवमर भी प्राम 
हो जाता है। 'धुवाष्टक' पर रची गई टीका को बानगी देखने लायक है*--- 

जो बेद सरोवरोचा हसु । द्विभुज शाला जादौदु । 

अवतरसा व्यासु हें पायनु ॥४२५॥ 

माजो मने निष्टंकु विचाद्यो ॥ हा विवेक त्याप्ती प्राह्मदायहु 

सेब्यक्षरों ॥३३०॥॥ 

दिभ्ुज जगदीग के समान अपने अन्त करणा में जो वइतीय बने गया है या 

जो बेद के सरीवर में तेरने वाले हम के समान है, ऐसे द्वेंवायत व्यास महदि के 
सुपृत श्री शुक योगीन्द ने इम अष्टक को रचा है। यह व्यास पुत्र विवेक का सागर, 
आतस्द वा मंगल निधि झोर सुवृद्धि मान है। इस व्यास पुत्र द्वारा निमित अर 
के आठ इडोवों वा जो तित्य पाठ करेगा उम्रे सम्यक ज्ञात का वृक्ष ही हाथ लगे 
जाया । उसको जीवन साथंक होडर ठिकाने सम जायगा तथा जिवेज के प्राप्त 
मानों का सेवद और कतश्राप्त साधनों को प्राप्ति से उसे सेबन की योग्यता उसमे 
आ जाती है। वह शवा-रहित और निर्मल मदव्राला हो जाता है। 


ओवी का उदात्त रूप-- 
एक्नाय ने यह ग्रन्थ ओवी छन्द में सिखा है। वंप्ते उनके बहूत से प्रन्य 

इसी छद में लिखे गये हैं परम्तु इस छन्द के वारे में एकवाथ के मौलिक विचार इसो 
ग्रन्य में बशित हैं। अत्यन्त उदात्त अन्त करण से वे ओकार के स्वरूप के त्ाय 
ओदी वा सम्बद्ध जोइते हैं। देखियेरे -- 

था शुक मुखाध्टके पवित्रा | औट चरणी विचित्रा | 

ओवियाँ नब्हती अर्थ भात्रा। ओठावों है धरा 

ओदी दाशवी विवेकाते ॥ पावन करी बोद हाते । 

एक देशी सरते स्यापक्षा माजो ॥२८॥ 


क्‌, एकलाय हृत 'शुकाप्टक कोवो संदया ४२४५-२६, ४२६-३० । 
६. एश्नाय कृत 'शुक्ञप्टक' ओवियां २७-२८ । 


मुपवारमह अध्ययन इ्द्र्‌ 


उठकार गी मात्राएं माठ़े हो। होती हैं, हवा ओवी छंद वी मात्राएं भी 
साढ़े तोन होतो हैं। भदुष्य की जागृति, सस्‍्वष्त, सुपरप्ति और सुर्यावस्था इन चारो 
को आकार की माताओं मे निहित माता गया है। आशार में उसको अर्थ मात्रा 
गानुनाशिक है। इसे ही तुर्ादिस्था का सवेत मानते हैं। यह तुर्पाइस्या स्वरावेथ 
आत्मानुभूति एवम प्रह्मानुमति हो समभी जानो है। अतएवं ओडी भी प्रायक्ष 
ब्रह्मानुभूति ही है ऐगा एफनाप का अभ्िप्राय है। आधी हो थाहे तीज हाप में 
नापना उसिस नेठी होगा बरेकि दक्षानुभूति दे अतिरिक्त स्वष्द, और गुपृप्ति भी 
इसमें मगांयी हुई है। अर्थात्‌ इससे शारा पानय शरीर पुवीत हो जाता है हया 
अ्पापक गता से मग्रद्ध हो जाता है । 
योग्य युद्ध वा य रय शिष्य -- 

श्री धुराषाय दी तरह जताईते हशमी दे पराव्रतम थिप्य एशडाच वा 
अमुमव यह प्रशधित करता है हि-- 

हो जनारन प्रिय एशत। मूठ योते थी घुरा । 
जागोनि केषो टौशा। स्पास्पयोये ॥४३६॥ 
एक जनादंगी को जनाबन एररों । सागरी शैसे पाएी 
मरंग जाते ॥४४४।र 

आतरद सहरी लिखे के अनुप्रय प्राप्ति से अपने मबीन अनुभवों मो शास्त्रीय 
नित्य सगने के हेतु अये बुत को आजा से शुशाशक् पर टोश! रघों जिससे हि 
प्राप्त ज्ञान पूर्णतः आत्ममातर हो जाय। वे इन आगियों में महते हैं, वि यह वेबल 
आठ इलोकों वा अष्टब मात्र नहों है, अपितु एक मधुर आम्रवृश्ञ है। इसी आठ 
चामायं हैं, हपा प्रतयेर शासाग्र पर एश-एक मधुर आफ लाए हुआ है। घुक 
योगीरद् इस प्रत्येर फेस का सेवन वियावरते थे। उसी तरह ओडियो में रचित 
मराठी टीगा भी यही अभिप्राय शत्रट करती है कि यह साढ़े तीन हाथ का मावव 
धरीर पुनीत और शोपन हो जाता है जब दि वह इसको पढ़ता है। इसके पढने से 
व्यापक अन्त सता में सात का अस्ेलाएन मष्ट ही जाता है! जिस सरह सागर 
और तरग दोनौ एक ही अभिश्न जत के स्वष्प हैं बंधे ही अनादन स्वामी और 
एकताथ दोर्ों अमिश्न हुदय हैं । 

समभदत शव १४७२ भें अपनी २१ वर्ष थो आयु में एक्नाथ ने शुक्ाष्टक की 
दोवा रबी । इस इ्ितोय हृति वे याद उनमे ओर विकास होता है। शुकाजुभूत्रि के 


३. एकनांप कृत 'घुष्काप्टरश/ ओवियों ४३६-४० । 
२ एकनाय कृत 'ुकाप्टर' ओदो सत्य ४४२०४ । 
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साय क्षपनी अनुभूति की तुलना ओर गुददिश का पालन दोनो एक ही साथ वे इम 
द्वितीय कृति से सम्पन्न कर सके । इसमे उन्हें एक अपूर्व सुख एयम्‌ समाघान प्राप्त 
हो गया | इसी को वे स्वात्ममुख कहते हैं। इस स्वात्म सुख को अभिव्यक्त छरते 
के लिए उनकी आत्मा बेचेन हो उठी और इसका फल यह हुआ कि उन्होंने स्वात्म- 
सुख' नाम कौ तृतीय स्वतन्त्र कृति प्रस्तुत की । इस ग्रन्थ में गुर कृपा की घटती 
कमान अभिव्यक्ते की गई है । अपने पूर्वजों से मिली हुई काव्य प्रतिमा की ईइवरीय 
देन को पुम॒ गुरु कृपा से मुखरित करने का उन्हें सुअवमर प्राप्त हो गया। इसी 
पर वे सवोप प्रकट करते हैं उनके ये हृदयोदगार अत्यन्त मघुर और सुरस बन 
पड़े हैं।-.- 
जार फ्रुति ब्रेगछी। गोडोची फौजे तिराक्मी। 
स्वादुसर्वादी सककों। तंसा स्वानदु जाशा ॥३८॥ 
जिम प्रकार दर्क रा की मिठास को शर्करा से अलग कर लिया जांय तो 
उमका स्वाद ज॑से धर्वाज्भो से प्रकट हो जाता है वैसे ही स्वानस्द-सुख के मिठास वी 
दशा अर्थात्‌ स्वाननद की अनुभूति वी अवस्था है । 
एकनाथ अपने ग्रन्थ का परिचय यों देते हैं*-- 
स्वात्मसुख येणे नावे। हा केवक प्रन्प नब्हे । 
गेणे रहस्प अनुमवावे । निजात्मसुख ॥४१२॥ 
हो कां पति-सुखा लागो गोरठो । साप्तरच्या दासौची मानी गोठी । 
जौसे प्रमेय सुनी दिठी ॥ पहावा प्रय ॥४१४॥ 


एकनाथ का स्वात्म सुख्ध -- 
इस ग्रन्थ का साम 'स्वात्ममुख' है। यह केवल इस संज्ञा को ही सार्थ करते 
+. बाला नहीं अपितु यट प्रन्य वस्तुत ऐसा है जिसे पढ़कर सहृदय पाठक को भी 
का! 'ल्ातमयु का अनुभव होने लगता है। इसका यही रहस्य है। अधितवार सम्पन्न 
ऐवम्‌ आरम सुख मे लीन रहने वाला निपुण इसे पढ़कर आत्मसुख में लीन हो जाते 
का पुन. प्रत्यय कर सक्तता है । वह युग ऐसा या जब लडकियों के विवाह अल्पवय्म 
मे ही सम्पन्न हो जाते थे ॥ ऐसी ही विनयज्ञीलां सुरृक्षणी सववधू का दृष्ठात देवर 
एकनाथ अपनी बात समझाने हैं। जिस प्रकार अत्पदयमा सुलक्षणों मुझोला नववर्धू 
अपने पति सुत्त के हेतु सबुरास में आकर इवशुरगृह वी दासी के आदेशों का पालन 

१. एशनायइ्टत 'स्वात्मसुलशा--कोवी संध्या रे८ व 

हू डी रे>्ड(ड। 
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करती है, बसे हो आत्मसुख लाभार्ष या प्रभु चरणों का सुख पाने के लिए साधक 
को इसी दृष्टि हे किसी झास्त्र या ग्रस्य का परिन्नीनन करता चाहिए। इत्त प्रस्य 
का निरूपण जिस शंली का है उसे भी देख लेना समीचीन होगा। यथा" -- 
ये प्रयोचे निरुपण । यरिव्वरि पाहता कठिश । परी अभ्यतरी 
गौडी जाण । अध्रत्ता ऐसो ॥४७२॥ 
इस ग्रन्थ में किया गया निरूपाए ऊपरी तौर प्र देसने पर कठिन जाने 
पड़ता है। पर उसकी अन्तर्गत और वाह्य स्व्रर्प की माधुरी अमृत के समान है। 
इस माधुम के प्रति सहज स्वाभाविक रुचि एकनाथ के अम्त करण में पहले से ही 
थी। परन्तु उसको प्रेरणा देते वसले श्री जताई स्वामी ही थे, जिनकी कृपा से 
आतन्द को जीवन दापिती दर्षा उन पर होती ही रही ! इसी प्रेम वर्षा से एकसाप 
के अन्त करण को वृत्तियाँ निरन्तर भावविभोर होती ही रही। इसकी यथा योग्य 
अधिव्य जना वे इस प्रकार करते हैं २-- 
हे भावृदास कुछवल्ली। निजात्म सडया बेली गेली। 
एका जनाईंन पृष्प फछो॥ संत सुखी ये हेतू ॥४०६॥ 
एका जनादंन परिपूर्ण । जन जवादेन अभिन्न 
हे ज्यासि भाकछे घूण। स्वात्ममुल ज्ाण तोचि लाभे ॥५३६॥ 
सत भानुदाप्त के कुल में उत्पन्न काव्य प्रतिभा रूपी लगा लहलदाकर एकलाथ 
तक आ पहुँची तथा उतक्री आत्मा के विसान पर चढ़कर महराने लंगी। स्व मी 
जमाद॑न की दूपा से इससे फल-फुल थादि लगे । वे सव सत जनो के सुख के काम 
आ सके । एक प्रकार से अपने ही स्वात्मसुख की आत्मकथा सुतते के लिए विवेज 
बैरागय्य और धद्धावान श्रोता मिन् जाते प्र उनकी अवस्था अद्वितीय बन जाती है ! 
इस अवस्था के सामने समाधि अवस्था का सुख भी अपने आपको उस पर ग्यौदावर 
करने लगता है । गुरु और शिष्य परिपूर्ण रूप से अभिन्न हैं। इस तथ्य का जो 
अनुभव कर सके वही घ्वात्ममुख को छूट सकता है ) 
एकनाथ का चदुर शिष्य-- 
एकनाथ के २४ वर्षे की अवस्था में शक १४७३-७४ में अपनी इस अनुभव 
पछिद्ध ठृतीय कृति को प्रस्तुत किया होगा । हम देखते हैं कि अब तक एकनाथ में 
काफी तिलार आ गया था| एक प्रौद़ साहित्यकार का व्यक्तित उनमे धोरे-घीरे 
पनप रहू था। जो अब इतना अश्रयतिन्योत हो गया था कि ज्ञात प्रात और 


१. श्री एकनाथ कृत स्वात्मसुल/-ओदी ४७२॥ 
र्‌. क् छः कह. ०६-ईैंग्ल | 


स्दद हिन्दी ओर भराठो के वेष्णाव साहित्य का 


स्वात्ममुख प्ररिषयव दक्षा में ले सकने में अपने आपको समर्थ और सम्पल पाने खगा 
था। एक बार श्रीमद्‌ बाद्य झकराचायं ते अपने परम शिष्य हस्तामलकाचार्य मे 
प्रइनत क्या-- 

करत्वम्‌ शिशो करय छुतोसि गंता । किन्नीयते त्वॉकुत आागतोप्ति ॥ 

एतत्मयोबतम दद चार्भक्त्वमृ ! भप्रौतये प्रीति विवर्धनोत्ति॥ 

हे मेरे प्रिय स्रिप्य। तुम किस के पुत्र हो ? कहाँ जाने वाले हो ? तुम्हे 
कौन ते जाता है ? कहाँ से आये हो ? मेरे द्वारा तुम्हें अब तक जो बुछ बतलाया 
गया है उसे इस प्रकार समभाकर कहो जिससे तुम मेरी प्रीति के पात्र बन जाओगे । 
'श्रीमदाद्य शकराचार्य में अपने परम शिष्य के हृदयस्थ ज्ञान को ' करतलगत आमबश 
फलव॥! जाँचना चाहा था, तव उसने हस्तामलक लिखकर अपने 'शाब्दे परेच 
निष्णातः होने का परिचय दिया था। इसी “हस्तामतक जेसे पाष्टित्यपर्यो प्रर्य 
पर मराठी मैं टीका लिखने का आदेझ्न जनादन स्वामी ने एक्नाथ को दिया। इसमें 
अपने गुए का क्‍या अभिप्राय हो सकता है इसे एक्नाथ एक चतुर एवम्‌ निष्णात 
धिप्य होने से पूर्ण रूप से समक गए थे इमका वर्णान द्रष्टव्य है*-- 

शुद्ध बुद्ध नित्य मुक्त) चित्यात्रेक सदुधदित | निजातन्दे आमम्द भरित्त। 

तो सौ येय निज बोष ॥छ०। 

ज़गार्रनचि स्वर्ये जन । हे ज्ञामाचे निम ज्ञान। एकाजनाद न दारण। 

सन्त सम्पूर्ण तुप्टले ॥६रे॥रे 

हस्तामलक ने आधद्य झकराचाय॑ को जो कुछ सुनाया उसे ही सद॒गुरे जवाईव 
स्वामी के पास प्रिय शिप्य श्री एकदाथ अपनी मराठी टीका मैं उसी प्रकार मत्यत 
हृध भर गभीर शैली में अभिव्यक्त करते हैं। जिस गरृढ़तम ब्रह्मज्ञात क्रो तुमते 
अपरोक्षातुशूति वे साथ स्वसवेद्य कर लिया, इसी को धुम शास्द्रीय पद्धति से समूने 
स्वरूप सहित विशद प्रकार से वर्णत करो क्योकि इसमे श्रीमदाचार्य का पूर्ण मनोगत 
है तथा इसका महत्व भो उच्चकोंटि का है। श्री एकनाथ आगे चलकर बहुते हैं कि 
अपने सदगुर की इस इच्द्धा को वे अपनी टीका में अभिव्यक्त कर सके, इसका 
एकमात्र कारण थी सदगुर् हैं, क्योकि इस कार्य में उतकों प्रेरक एवं सहायक 
श्री जनादेंस स्वामी के सिवा और कोई नही हुआ | इसीलिये वे उत्तकी पूर्णा रुप से 
शरण गये हैं। इस ग्रन्थ में पररमाधिक ज्ञान का जो भी निरूपण हुआ है उमा 
सारा थेंद्र वे उतको हों दे देते हैं । हम यों कह सकते हैं कि हस्तामत्काचार्य ने 


१. शो एक्नाथ इृत हृस्तामलक (मराठी टौका) ओबी सतया 5०-८३ (६३)7 
३. भी एकनाय हृत हस्तामलक (मराठी टीका) ओवी ख० ७०, ७३,७३, ६३। 


तुलतार्मकु अध्ययन ३घ६ 


अपनी स्वानुमृूति को “बाब्देपरेच निष्णात” व्यक्त कर अपनी शास्त्र वृत्ति बा 
इंकराचार्य को एक परीक्षार्थी के नाते जँसे परिचय करवाया, उसी तरह अपने 
दास्वरीय ज्ञान का परिचय उसी भावना से सिक्त होकर एक परीक्षार्यों के नाते अपने 
गुर को श्री एकवाथ ने करवाया । “हस्तामलक' के प्रयास और शास्त्रीय ज्ञान वो 
देखकर जो आनन्द घकटाचाय को हो गया था उत्तो कोदि का आनन्द जवाईन 
स्वामी को एकनाष के कार्य से मिला । उन्हें पह ज्ञात था कि इस काय॑ं में उनके 
गुरु बरावर उनके साथ रहे हैं जिनकी प्रेरणा और वल से इसमे जो अपरोध्षानुप्रूति 
का निशुयण है बह यही बतलाया है कि सदुगुरु को शरण जाना चाहिए जिससे यत 
जन भी सतोप प्राप्त कर लेते है । 
सदयुरु प्रेरित कार्य - 

अत्यन्त विनम्जता से पुन एक्लाय यह निवेदन करने हैं* -- 

हस्तामतश्ादी टोका । एकता कर्ता तब्हे एका । 

रहा जनादंन निज सखा। ग्रस्यार्थ नेटका अपिला तेरे ॥६६५॥ 

गूरों जासे निरुपण ॥। पूर्! ग्हरशव्या महठाते कोटा । 

खुंदला बोल तुदले मोन । आतत्दवत अद्वेयात्मों ॥ 

इस टीका के लिखने में मुझे! पूरों सहायता जनाईन स्वासों से मिली। 
अनएव यह ग्रन्थ पूर्ण हो सका । इसका क्लृंत्व मेरा निजी जरा भी नहीं है यही 
एक्नाय कहते हैं। इसका निरूपण करते मे स्रदुगुरु की कृपा ही भहायक हुई है ) 
यहाँ वाझी के शब्द भी समाप्त हो गए-मोन भी दूृंट पया और बाननन्‍्द-घन बढ़यात्मा 
का अर्थात्‌ परमात्मा का ज्ञान प्राप्त हो गया। 

अपनी चौथी कृति २४-२६ वष की अदस्था में शक १४७६ मे प्रस्तुत की 
है, ऐसा सभव जात पढ़ता है । 


एकनाथ की विक्मनशील पारमाधिक साधना-- 


इस तरह अपने प्रियतम जझ्िप्य की परीक्षा ले लेने पर उनके ग्रह ने उनतों 
और उच्च स्‍तर का अनुद्रह देकर साधना करदाई ओर स्वग्रम उनको साथ लेकर 
यात्रा के लिए निकले । गोदाबरों नदी के तट पर नासिक व्यवकेश्वर में चस्द्रभट 
मामक हाह्मण से 'चतु श्लोक़ी-मागव्द पर पुराद्य विवेचन सुनवाकर श्री जनादन 
स्वाभी जी ने एबनाय महाराज को आज्ञा दी कि तुम अब इस बनु इनोको भागदत 
दर यहीं पर टीका सिखो । एस्नाय इस प्रमग का वर्णन इस प्रकार करते हैं-- 


१ एक्‍नाय- हस्तामलक ओोदियाँ ६६८-६७० ३ 


ब६० हिन्दी और मराठी के बैध्णव साहित्य का 


+जनाईन महुएनी एक्नाया सॉगतो वचन ऐक आता । 

थरो दत्त वरद तुक्रिया माया । साधला अवचिता तिन भाग्ये ॥ 
चतुशतोंकी जे भागवत | चंद्र भटे माशिते से सागतता 
त्याजवरो ठोका कराती प्राहत प्राजछ बहुत ये स्थानों ॥* 


जनाईन स्वामी ने एकवाय से कहा हि 'तुम पर थी दत्त भगवान का वरद 
हस्त है अत यह अवसर तुम्हे प्राप्व हो गया है। इसलिए इसी स्थास पर इस 
चनुइलोको भागदत पर मराठी में टीका रचो। अद तक एकसाथ के ढारा चार 
कृतियाँ प्रस्तुत की गई थीं जितमे उन्होंने अपने ज्ञान और अनुभव के विभिल 
प्रयोग किए थे। अतः उनका यह प्र्थ उनकी विक्सनश्ील प्रतिभा के स्वरूप को 
हमें बतलावा है। उतके गुरु का अपने पझ्िष्य पर पूर्णा विश्शाम था जिसे एकताप 
की बाणी भें ही धुनना उपयुक होगा । 


तेणे स्वानंदे योनि । थो मुझे स्वये जनादन ॥ 

गोलिसा अति सुखावून । है वर्सो गुहतान देशमावा ॥ 
तथा भराझो प्रध्यम अवस्था । नेरो सह्कृत पद पदार्पा । 
घाप आजेचि सामस्यंता ! बचने ययाये प्रयोध भाला 0रे 


बादि कल्प कै प्रारम्म मे समुद्र के जल में स्थित ब्रह्मा जडमुद हो गया, 
ओर सृष्टि रचना करने को विधि भूसकर अन्नान से आवृत्त हो गधां। उस समय 
विष्णु के नाभिकमल में क्मलासन पर बँठे दह्या को अपनी अस्मिता श्री विस्मृत ह्दो 
गयो तव श्री नारायण ने उसे अपनी आत्मा का शुद्ध ज्ञाम देने के हेतु अपनी 
लिदुधन-मूठि का दर्शव दिया । नारायण की दिव्य मूति देखते ही ब्रह्म में दिव्य 
स्पृवि का उदय हुआ और जन्नान ठिरोहित हो गया । यद्दी इठिह्ान्न शुक मुनि राश 
परीक्षित को सुनाते हैं, जो 'चतु इनोडी मागवत' कहलाता है।॥ यहाँ पर ऐसा 
लगता है कि श्री जताईन स्वामी एकनाय महाराज के मन.पटत पर सयुरा भक्ति रा 
स्वख्य विशेष रूए से प्रक्ठित करवाना चाहते है। इमीविए “चतु'दखोकी घागव्ता 
कौ टौका लिखने का आदेश उनको स्वामोजी ने दिया । एकनाय कहते हैं हि इस 
समय सेरी अध्यम अवस्था है। (सम्मवतः उनकी आयु लगभग तौस से अधिक की 
इस समय रही होगी ।) मेरी बुद्धि बस्हंठ के पई प्रदा्य संगेसते वायर प्रगर्म नहीं 
थो। पर अपने दिता मदृश गुरु की आज्ञा मे कितना बल होता है इसरा अतुमद 


384: 326 25 720222% 
६. एक्नापकुत चतुइलोकी भागदत टीका ॥ 
२. एडनायड्रत चनुरलोको भागवत टीका । 


तुलनाशमक अध्ययन ६१ 


करते हुए उसी स्ामस्यें को सहायता से मैंने दोका लिसी ) जिसके विवेचन का 
कार्म ठीक और यथार्थ रुपेण उनके वचनानुसार ही हुमा । 


गुरुकृपा और समर्थ शिष्य का अधिकार तथा संगुणोपासना का महत्व-- 


जवाईन स्वामीजी के परीक्षण और निरोक्षण एवग्‌ प्रत्यक्ष मार्दर्शनानुसार 
एक्नाथ झा साहित्यिक और दाझनिक ब्यत्तित्व विकम्रनशील बनता गया । अपने 
गुर थी कुपा से उनकी साहित्य साधना और शास्त्रीय शाव वर्षिय्णु हुआ। अईत 
और निगुंश परद्रह्म की अनुभूति एवम्‌ साक्षात्वार अपनी क्संठ उपासना से और 
आन सम्पन्नता से वे लेते रहे । परन्तु यह ब्रह्मानुभूत्रि उफके समग्र औवन के लिए 
पर्याप्त और उपप्ुक्त म थी ॥ अपने गुए में हढ़ विश्वास रखने वाले एकलाय की 
हरबार सहायता जबादेन स्वामी ने की है। इसे अब तक उनके विरूपित प्रन्थों के 
बचनों से माघार रूप मे हमने देख लिया है। हम इस निर्णय पर पहुंचते हैं कि 
अभी इसमे और परिपक्दता आने की गरुजाइश है। क्योंकि तभी तो अन्ततोगत्वा 
परमकारुशिक एकलाय का प्रखर और पूर्ण ओजस्वी समर्य व्यक्तिव जीवन वी 
गहराइयों मे प्रत्यक्ष प्रेठकर, उसमें से मोती निकालकर अपना लोकिक और पार- 
भाधिक दोनो तरह या सुख सुम्पष्ट रीति से प्राप्त कर सकता है । इसकी पूर्ण 
कल्‍्पनी उतेके गुर को थी। नित्य कर्म करते हुए साधक के लिए उसके बल पर 
भवदानुग्रह बहुव फनदायी होता है। ऐसा अनुमव साधक तमी से सकता है जब 
बह स्वावलस्दी बनकर ईश सहायता और गुरुकृषा से असीम और ब्दट्टृट विश्वास कण 
आधार प्राप्त कर लेघा हैं। तब वह जिस कार्य को हाथ मे ले लेता है. उसे उत्माह 
पूर्ण और आशा से पूरा कर लेता है। इसका भ्रमुख कारण सग्रुण उपासना वा 
महत्व है। इसी बात का महत्व एकताय के हृदय में ठोस रूप में अद्थित हो जाय 
इसे लह्ष्य को सामने रखकर जड़ाद॑ंन स्वामी ने उन्हें 'चतु इलोकी भागवत्त' की 
भरादी में टीका रचने वा आदेश दिया था। अपनी गुर की इच्छा और अपेक्षा को 
एकनाथ परिपूर्ण कर सके थे इसका पता हम उनके द्वारा अभिव्यक्ति सशक्त और 
विश्वास पूर्णो विवेचनों मे पा सेते हैं । यहाँ पर उनकी वाणी उम्मुक्त और लिंग 
बन गई है ) पधा*-- 


वासिष्ादे बचनासाडी । सूर्य मडव्दी तपे छाटी । 
द्िका तरतों सागरपोर्टों | थीरामदृध्टि प्रतापे ॥१०२३॥ 


नल 


१. एफ्वाप--चहु स्लोको भाषवत मदाठो टोका, ओदो संख्या १०२३-१०३६ ४ 


३६२ हिन्दी और मराठी के वंधशाव साहित्य हा 


एशा आए जनाईन । नाये भिन्‍ने स्वस्पें अभिन्न । 
या लागी ग्रयाचे निहपए।। पुणेसे सम्बूर्ण झासे ॥०३६॥१ 


गुर्वाज्ा बडी सामस्यबान होती है और उमक्ता प्रमाव भी वडा सिद्ध होता 
है इसका एक्नाय स्वयं अनुमव करते हैं। विश्वामित्र और वश्निट्र में क्षेठ बौन इस 
पर चर्चा छिदी तव भगवान विष्णु के पास्त मुनि बसिप्र के बचने को सस्यता का 
प्रमाए देने के लिए सूर्य को जाना पडा । उस समय सूर्य के स्थान पर वरिष्ठ कौ 
सग्रोशी हो सूर्य को तरह ठपती रहो । ग्रह का ब्रताप कितना सामध्यंजालों होता 
है इपका यह एक उत्तम उदाहरण है। मैं भी उम्री तरह युर्वाद्ा का पालन कर 
इस प्रम्प पर टीका लिखने में सम हो गया। गुरु आज्ञा के सामथ्यं का ही यह 
परिणाप्र था कि राम हृष्टि के इताप से शिलाएँ भमुंद्र में तरने लगीं। जिम तरह 
महपि विश्वामित्र के वाक्य से कौलिक को स्वर्ग मर स्वतत्त्र स्थान मिला। उस्ती 
प्रकार से मैं (बनादेन स्वामी को एकताथ) भी गुह हृपा के प्रताप से पूर्ण स्पेश 
ज्ञान का अरय॑ करने में सफ़त हुआ । इस गुझ आज़ा ढय स्रामर्थ्य क्रितता आइचर्य 
पूर्ण और कौनुहत जन्य है इसे जरा देसिए तो सही । जव-जब मेरे मन में आया 
कि मैं इस ग्रन्य को पुर्णो न कर सकूगा तव उस ग्रन्थ का अये मेरे अल करणए में 
अपने आप स्पुरित होने लगा तथा व पूर्वक उसमें वर्तित ज्ञान के अक्षय भशर 
सामने आ गये । इस ग्रस्थ निर्माण कार्य में लगे रहने पर रोज का नित्द न॑पितिक 
कर्म करते समय उसमें मग्न रहने पर भी भ्रस्थ के गद्य स्वयपूर्ण रूप से सुभाई देने 
संगे। गुु-्पाज्ञा के सामध्यं से और प्रमाद से ग्रन्थ ढा अर्थ मेरी हृष्टि के सायते 
मू्तिमान होकर खेलवा सा नजर आता गया। उत्त आज्ञा ने मेरे प्रीदधे लगकर 
साधारण बातो में भी ज्ञान प्रकट कर दिखाया । नित्य नेमित्तिक सध्या स्तानादि 
बर्मों को पौछे रखकर प्रन्याथं उनके आये आकर पूर्ण प्रकार से प्रकट हुआ | 
जागृताइस्था में, स्वष्त मे, सुपुष्तावस्था में संत ग्रन्थार्थ बे अनिरिक्त मोर कुछ भी 
शेष न बचा । पारमायिक गुह्य ज्ञात ठोघ और सपत सगुरा साकार रूप में मुतिमाद 
होने लगा। मेरो ऐसी अवस्था हो गई कि जब ग्रन्य लिसने बंठा तो शब्दों के आगे 
ज्ञान और ओवियों के जाये अर्थ दौडवा हुआ अ्त्यक्ष सामने आने लगा। मैं जिस 
डिस बात का बिल्तत करने लगा वही अर्थ बतकर प्रकट हो गया। सदगुद की 
आज्ञा इतनी ग्रादी और बलिष्ट होती है कि वह शिष्य को एक क्षण भर मी चेन से 
नहीं बैढने देतो । मैंने यहो अनुभव क्या कि युर्वाज्ञा ग्रम्थारम्भ से ग्रन्थ के अख 
तक मेरी प्रेरक ओर स्कूवदात्री रहो) चतु श्चोकी भागवत मे मथित ज्ञात अपनी 


१. एक्तापट्त--चतुइल्लोको मागवत मराठी डौक्ा संत्या १०२३-१०३६।॥ 


तुसवात्मक अध्ययन ३६३ 


टीका भें मैं ला सका यह समये गुर्वान्ा के समय प्रताप का परिणाम था। एकवाव 
अपने समस्त भावों महित गुए पर पकजो में वतमस्तक हो जाते हैं। प्रार्मायिक 
ज्ञान से परियूएं प्रन्‍्य ॒चतु.श्लोकी भागवत सारे महामागवत का रहस्य अपने मे 
सम्ेट चुका है । परस्धु वह तारा सदगुर के सामस्य से ही सप्रास हो संक्र । अतएव 
अकेला एकवाय उत्तका कर्ता नही है प्रत्युत इस दोका के अभिव्यनन में उसके 
सागोपागों महित सदगुर जनादंन स्वामी ही प्रकट हुए हैं ॥ एकवाथ और जलनाददने 
स्वामी ये दोतो नाम अतग हैं परन्तु इनका स्वषए अभिन्‍न है। इसीलिए ग्रन्य के 
मिझपण के साथ हो जीवन का पूएंत्व मैं जान सका । 


एकनाथ एके पात्रतम शिष्य-- 

इस कृति को प्रल्तुत करने के बाद संगुण भक्ति का महत्व एकनाब भनी* 
भाँति समझे गये ये। ऐमा विप्कर्ष निश्चित रूप से निकाला जा सकता है। 
एकमाथ की शिक्षा दीक्षा और भवन उनकी निगरानी में हुआ था। अतएव 
उन्हीते इस बात का पूर्ण रूप से ध्याद रखा कि अपने प्ियतम शिष्य के विकसन- 
शौल प्रगति में शास्त्रीय ज्ञाग और साधन की कोई कमी न रह जाय। इसो 
सतकंता के कारण एकताथ उनके पात्रतम शिष्य बने गए। स्राहित्यकार और 
भक्त कवि के नाते सतस्त्र रचना, दीहा ग्रन्य इस्य!वि के प्रयोगों ते अह्मावुभूति के 
सबेदत का इतने विस्तृत और विज्ञात्र प्रमाण में झाथद ही किमी को सुअव्स्तर 
मिला हो । अद्वंत वेदान्त की तक करंश ज्ञान की तथा योगिक कठिन साथना को 
पद्याकर श्री एकवाथ अपने हृदय पक्ष से सगुए ब्रह्म के सापक्षाक्तारों भावाभिव्यमन 
के काय॑ में भी पठु बन गए। अब उनमे यहू आत्म विश्वास हृढ हो गया कि थे क्र 
लोकामिमुख रचनाएं सर्जन कर सकते हैं । यह आत्मविश्वास उसके विरचित एक 
अभग के उदाहरण से देखा जा सकता है । 
समुणोपासना में आस्था*-- 

सथुझ चरिद्वें परम पवित्ने सादर वर्णादों । 
१ > 36 
एका जवानों भक्तों मुक्तो होय तत्काकों ॥ 

परम पव्ित्त, सगुण चरित्रों का अत्यन्त आदर महित वश करता चाहिए। 
सज्जन लोग सु चरित्र दालो के प्रति आस्था रखते हैं अत सर्वेप्रयणम आदरयुक्त 
अन्त करण से प्रभु बाय नाग गाना चाहिए। कीर्तन रंग में आकर भयवाद के 





३१, एकताथ असर गों को गाथा पृ० १७१ अप्ंग १६७२५॥ 


ड्ष्ड छिद्दो भोर मरा के दंप्णद साहित्य डा 


सामने सुख से ठल्वीव द्वोड़र उसमे शृ उठगा चाहिए। भक्ति भौर ज्ञात को 
छोडबर वन्य बातें न की जाय । श्रेमपूर्वक वैराग्य और विवेक वी युक्तियों सहित 
अन्य दादों का निराकरण विया जाय, इससे बन्द कररस में थ्री हि की सुन 
मे! घ्यात धस जायगा ओर वही चिरतत रूप से स्थित हो जायगा। सत्तों के घर 
की कीतेन मर्वाद इसी प्रकार की होती है। अद्य भाद से अखड़ नामस्मरण 
करते हुए मजनातन्द में निमग्त होकर वालियाँ पोढ़नीं चाहिए। एकसाथ झुहते हैं 
डि भक्तिसेही मुक्ति ठतवाल हो जाती है। 

समुणोपासना का परिणाम>- 

मगुण इपासना के प्रति ठोस आस्था और उसका महल एकसाथ महाराज के 

अन्त करण पर अद्धित हो जाने से उनके जौवन में और मक्ति में स्पिरतव पग्रागया । 
परिशामत उतमे जात वी परिषद आती गयी और श्रोदवां और पराम्डिहय में 
वे परिपूर्ण बन गये । दुर्वाज्मा से मारठवर्ष के प्रसिद्ध ठीर्य स्थानों की अर्थात उत्तर 
में मानस बादि और दक्षिण में रामेश्वर आदि स्थानों की यात्राएँ कीं। स्थान: 
स्यान पर उन्होंने सदयुगीन जन जीवन को परिस्थिति को देखा ठया अनेक प्रतिद्ध 
मन्‍्तों के साय सत्मंग नी छिय्रा। इस यात्राकात में उतता योग-ल्रेम ्रीहृष्ण 
परमात्मा वी इपा से सुचाद रूए से चला) इससे संगुझा भक्ति को भावना उनमें 
हद से दृदतर और हृदवर से हृदतम होती गयी। कहना न होगा कि सारे उत्तर 
श्ञारद में प्रधवित युग झ सगुरा-मक्ति को विशेष स्य से उद्दोंने आत्ममात किया 
होगा और अपने शास्त्रीय ह्राव ठया हृदय से उदमूत सगुण भक्ति के आधार पर 
उसे और पका कर तिया होगा । इसे आंदाने-अंदान से अपने इश्देठ के चरित्र की 
गृरागात किया जाय यह नावना उनमे हृढ होतो गयी । पैठरा में आवर अपने मृद 
की भाद्घा से एक आदर्स गृहस्थाथरमी सन्त एवं मक्त वेचेकर सौकिक और पारमावि 
जीवत सफलता हे निभाने रहे । अपने जोवन के इतने लबे अरमे में घास्तीय 
ज्ञान, हृदय प्रवृत्तितुसारिगी मणग्ग-्भक्ति, चार प्रस्थों की संता, अपने संदगुद के 
प्रति हइविश्वास और तत्वत्य सोक मगलकारिणी दवृत्तियों से वे एक पूर्णों रूप मे 
साघु, एब्डित और विद्वान सत नौर भक्त का आचरण करने वाले शृहस्थ बन गये ! 
शास्त्रीय ज्ञान की सुमम्पनत्ता, पडितों के साय मंत्री देशाटत से सप्राप्त अनुसदों 
और अन्वीक्ष्य की विस्तृत और ब्याप्क सोक्ाम्िमु्ती हृथ्टि ने उनमें एक अद्वितीय 
एुद उर्जस्वन प्रतिभा का उन्मेंद जगा तथा उनको घाक सत्र प्रकर्ष रूप में जमती 


गई ॥ 





अनु डतोकी मॉगदतत की रचना करने के बाद एकनाथ मे अमगोडी 


तुलनात्मक अध्ययद ३६५ 


रचना भी आरम्भ कर दो थी। अपनी भाव भीनी इस नव-तद्रोस्मेपम्री अनुभूति 
को इस विधा को उन्होंने अपने गुरु को बतलावा चाहा क्योकि यह उसका विश्वास 
था कि ज्ञान का प्रभाव और काव्य को प्रेरशा गृह की महिमा एवम कृपा का ही 
फल है। इस महिमा को वे इस प्रकार पुखर करने हैं-- 
सदुगुरु महात्म्प-- 
तरी जो कायांदाचा मनें। अति कृपाछू दीना कारण ॥ 
दोडो जिव्याची बधमे। उठदों ठाएे अहकाराबे ॥१ 
है स्वप्नी होन हमरे मरते । शिष्यादों सेया स्वये करएे ! 
पुज्यरवे पाहऐे निज दिष्पा 0 
काया दावा मनसा सदयुरु दीनो के लिए अत्यन्त कृपावान हो जाते हैं। 
अपने शिष्पो के अ्ज्नाव के बधनों को दूरकर वे उन्हें परम ज्ञाती बना देने हैं। 
उनके अन्त करण से अहझ्भूर का निवास हटा देते हैं। फलत वे अहड्भार रहित 
निर्मल स्वभाव के शिष्य बत जाते हैं। सदगुरु शब्द ज्ञान में पारणत, ब्रह्मानग्द में 
सदा निमेग्न, शिष्य प्रवोधन में किसी भी प्रकार की शकाओं का निर्मूलन कर सकते 
में सक्षम तथा शिष्यो का पूर्ण समाधान करने वाले होते हैं । उनका इसे प्रकार का 
सहज स्वभाव बन जाता है। अत उनके दिव्यों में से जिसका जेवा भाव होगा 
उमो के अनुरूप उसे अनुभव प्राप्त होठे लगते हैं ॥ ऐसे महापुरुषो को अपने गुर होने 
का कतई अहकार नहीं है और न वे अपने शिप्यो से किसी ध्रकार को कभी कोई 
सेवा भी लेते हैं। अपने शिष्य की अविश्ा रखते हुए उसे उच्चस्तर पर ले जाने की 
त्तरता जिसमे छा विद्यमाव रहती है ऐसे सदृगुरु की महिमा अपार है ) 
इस तरह गुर-महिमा गराकर अपने स्फुट काव्य के रूप में लिखे गये एवम्‌ 
रखे गए अभगों को उन्होने अपने गुरु कों दिखाया। इन अमज्ञों के बारे में 
श्री जनांदंग स्वामी ने जो अभ्रिप्राय अभिव्यक्त किया है वह हृष्व्य है-- 
परी नकल त्याचे लाधव | अंगों घातले माम्े नाव | 
औेखों सावाचा निज भाव उत्तावया ठाव नुरवीच (॥दैदातर 
उनका निवेदन है कि मुके अपने पव के कारण जो ज्ञान अपने गुरु से 
उपलब्ध हुआ उसके परिणाम स्वरूप में भक्त चने गया। पर भक्ति रस के उन्मेष 
में जो बुछ भी ग्रतद हो गया उसमे मेरा बुद शी न था जटा इस कौनुक को 


१ एकतायों सागदत कष्याय ३-२६७३०० 


डर का ही फ् 


दे र् दन्धएा 


ब्६६ हिन्दी और मराद् के वैष्णव साहित्य का 


देशिए कि इन अभज्जों मे मेरो छाप अर्थात्‌ मेरा नाम उन्होंने लिखवाया। वाल्तव 
भाव मेरे न थे, पर उनकी तिःस्यूहटा ने अभिमरान रहित होझर उन अमझों 
को उन्होंने रेया ही बतलाया और कहा -- 


यया बचना सम्तोषता । म्हस्े भला रे सता । निज्र भाविक 
तूचि संचया । प्रकट हेला गुहार ॥। 

ज् टर् ख् 
तुम्देनि मुधे जे जे निधे। ते सन्त हृदयों साच थि सांये॥ 
मुमुभु सारगादी पालिगे। दजो निजाये करितोन॥ 


यहाँ पर गुरु और दिष्य दोनों के प्रारस्परिक सम्बन्धों का क्या स्वरूप पा 
महू भो ममम्य था मछझता है। एक्नाय का सारा साहित्यिव और हस्पूरं ब्यक्तिद 
उतके गुरू के द्वारा ही तैयार क्या गया था। अतः: अपने अन्त करए को ऋगुता 
और डृतज्ञठा जब एक्नाय व्यक्त करने लगते हैं, ठ वे अत्यन्त विवश्न हो जाते हैं । 
सयापि उनके हादिक आदर भाव क्यों समझते हुए श्री जनार्दन स्दामी अपने सिप्यो- 
त्तम के लिए बात्मल्य भावना प्रकट करते हैं। इमीतिए उन्हें एकवाय के प्राजत्त 
बचनों से परम सवोष प्राप्त हुआ । उन्होने कहां क्वि भाई ! तुम्हारी काब्यद्ारा 
मे तुम्हारे ही निजी भाव अभिव्वक्त हुए हैं। गृह एवम्‌ रहस्यात्मक पारमावित 
ज्ञान को तुमने अपने स्वानुभव से सिद्ध कर काव्य में प्रकट कर दिया है । इसे मै 
जा यह मानू” कि इसमें मेरी स्तुति है अथवा यह मात" कि इसमे मात्र निल्पए ही 
है। यह ग्न्य-पीटिका है अथवा वद्धाजान? साहित्य के मर्मन बोर ज्ञानी भी 
इसे झामानो से नहीं समझ महंगे डिन्‍्तु तुमते उसे अपने विवेक से जोर अन्त कर्ण 
बी भाव मयता से समझ लिया है, और उसके रहस्य को प्रंद्राशित कर अमिव्यक 
कर दिया है। अपनों वाझो के इन स्वरो में जो गूंज उठा है उमसे सवोप को भी 
सावोप उत्पन्न हो धया है ! सन हृदयों को तुम्हारे मुख से निकले हुए बचत रुप 
प्रदीत होते हैं। मोल को जिज्ञासा रखने वाले प्रारमायिक सहृदय रस्तिक घने इस 
सरस काब्य के इंदं-गिईदे सदा भडराते रहेंगे ! ध्स तरह गुरु के अभिप्राय को मुतकर 
श्री एकनाथ को परम सतोप प्राप्त हुआ । दास्वद में 'चतु झवोक्ी भागवत के बाद 
बागनुक्तम से अमज्नों पर िचार करना चाहिएथा परन्तु हमने स्छुट काव्य रा 
द्समर्भ बाद में हेने का निश्चय रिया है। बत अद हम “एडताथी शागवत्र हा 
एक महान ग्रन्य के दांते विदेचत करेंगे । ह हे 





१. एश्तायी भागवत अ्रध्याप ६६-१०२॥१ 


तुलनात्मक्ष अध्ययन ब्ह्छ 


'एकनाथो भागवत” एक महान दाशंनिक ग्रन्थ है | 
गुए आज्ञा से भो क्षेत्र पैठशा में उत्सपू्त होकर अपनी निजो प्रज्ञा और गाड़ी 

विद्वत्ञा के प्रयाड आत्मविश्वाप्त से एकादज्ष स्कथ पर टीका लिखता ऊतहोंवे आरम्भ 
किया । अपनी आयु के ३४ से ४० वर्ष तक उन्होते भागवत्त का प्रगाढ़ अध्ययन, 
स्फुट रचताएँ निर्माण कर छी थो, तभी कर सिया था) इस प्रन्य का प्रारम्भ 
पुँठण में कर वाराणसी में उसे समाप्त किया था। इसके बारे मे उनके महाग्रन्थ 
की बत्तर्ताधय इस प्रक्वर है 

तेसे प्राफेनि नावें ) प्रन्य होती स्वप्रावें । प्राज्ञा प्रताप गोरवें 

गुरु थेभयें सायकू ॥१ 

म्टृशावोनि एकादशाचो टीका । एकादशीस करी एका ) 

एकपणाचिया सुछ्ता । फ्लेत्न देखा एकत्यें ॥ 

2 > न 

बाराणप्ती महापुक्ति क्षे धर धिक्रम शक संवत्सर। 

शक्के सोछारी तिप्तोत्तर | टौका एकाकार जनाद॑न कृपा ॥ 

सहामंगठ कातिक मासौ । शुक्ल पोणिमे सो । 

सोमवार शिवयोगेस्री । टोरा एशादशी समास जाहली । 

स्वदेशीचा झुक सवत्सर ॥ इडकारण्य श्रीहामक्षेत्र 

प्रतिष्ठान गोदवरी तोर । तेयीत्र उच्चार तो ऐका ५ 

शालीबाहन दाक बेंभव । सरया धोदाज्े पचाष्णणव | 

भ्रीषुख संवत्सराधि नांव । दोफा अपूर्व त॑ जाहती ॥३ 

दडकारण्य के थोराम क्षेत्र को प्रतिष्ठान नगरी भे ग्रोद्ययरी तीर पर माघ- 

शुद्ध एकादशीके दिन पूर्वा नक्षत्र रहते हुए भ्रात'काल पूर्व बेला मे. शक १४६९-६२ 
तथा सबत्‌ १६२६-२७ में 'एकनायी-भागवद'” का लेखन आरम्भ हुआ तथा मोशदा- 
पुरी चाराणसी में शक १४६५ तथा सवत्‌ १६३० में महामगलदायक कातिक घुक्त- 
पक्ष पू्णमासी तथा सोमवार के दिन इस महाग्रन्थ का लेखन पूर्णा हुआ । अनादेत 
स्वायो जैसे सदगुद को समर्थ आज्ञा के वेभव को अपनी पराकाक्‍्टा पर वहुँचाकर 
दिखाने बा महाद्‌ कार्य एकनाय के द्वारा युमम्पत्त हुआ । इस एकादश स्कृथ की 
टीका लिखने वाला 'एका' अर्थात्‌ एकनाथ एकात्म भाव से इसे पूर्ण कर सका | 





१. एकनाथी भागषत प्रयप्त अध्याय-१०८-११४ गौर 
अध्याय ३१ ओदियाँ ५१०-४५५३। 


१ क कक ते ए ग्प 


द्र्ध्द हिन्दी ओर मराठी के इंध्शाव साहित्य का 


इसमे एक्नास ने हद निश्चय पूर्वक अपने गुहदेव से सप्रात्त ज्ञान वें सासालारी 
स्वरूप को सहज और प्रेश्णीय देनारर अपनी टोका में प्रस्तुत कर दिया है। इसके 
द्वारा पाठक और श्रोवा जीवात्मा और परमात्मा के एक्ाह्मक तादात््य एवम 
सुसानुमूति मो प्राप्त कर लेंगे 


ओ्रीमद्‌ भागवत का आध्यात्मिक महत्व-- 
भारतौय वंप्णाव साहित्य में खीमदमागवत महादन्य का अत्यग्त आदरणीय 
स्थान है। विध्णु पुराण, हरिव्श ओर भागवत इनमें से भागवत बुरा विशेष 
लोवप्रिय है। इसका कारण यह है वि इसके रचयिता में विद्धता और फवित का 
मधुर और अपूर्व सयोग हुआ है। भागवत में भक्ति, ज्ञान, बैरास्स, सलग, 
सच्चरित्र, गुस्सेवा, आदि पारमायिक अज्ञो का विवेचन, सृष्टि का आरम्म, प्रसय 
और जन सामास्य मानवी ब्यवटारों आदि का सम्पूर्ण निरूपए करता यह प्रमुख 
उद्देश्य होने मे कई बार पुनरावृत्ति भौ हुई है। विष्णु के अवतारों की महिमा 
इसमें बखादी गई है॥ इस मूल ग्रस्प का रखदिता वेदास्य विपय का अगाइ जाता 
ओर मरत्त प्रतिमा सम्पन्न केवि होने से भागवत का प्रचार अन्य व॑प्शव ग्रस्थों से 
अधिक हुआ, यह कम आदचय्य को बात नहों है। फ़िर भी श्रीकृष्ण घरित् प्रमुख 
रूप से निवेदत करता यह बात श्रोमद्‌ भागवत कार के सामने रही है। भगवाव्‌ 
येद ब्याम में महाभारत को रचना की। परन्तु अस्वस्थता बनी रहो। अठारई 
धुरारा लिछे और प्ररोभ ईश्वर ब्रह्म का वर्शात किया, जि भी जद मन की अग्माति 
मही गयी तद उन्‍होंने श्रीमद घागवत लिखा। इसमें यह बताया गया है, हि 
मरम्प घारी लौता लाघवी मगवान्‌ साकार सगुरा बनकर इस ससार में मातव की 
तरह व्यवहार, आचरण, आदि करते हैं। दारद-व्याम सव्राद मे उनके अन्त करण 
भी बेचैनी का पता चद् जाने पर व्यास भागवत रेचते हैं। और अपने पुत्र शुक 
मुत्ति को सुनाते हैं। ऋषि शाप से मरणामन्न राजा प्ररौक्षित शुक से उसे सुतने 
है। इस ग्रन्थ के क्थव की यह परम्परा है। भगवद भक्ति परक यह प्रस्थ होने से 
इममें भगवानु और उनकी मक्ति का विस्तारपूर्वक विवेचन है । 
अनेक विष्ु के अवठारों में से यादव कुतोत्पक्ष श्रोहृष्ण का अवतार धवं- 
श्रेष्ठ होते से उतकी भक्ति श्रेण्स्कर है, यही इसके प्रतिप्राद्य विषय का मुख्य सूत्र है। 
इसके कुत द्वादश स्कय हैं। कोरब पाड़वों के सचर्ष की बाते इतिदृत के झूप म्नै 
ग्रधय स्कथ मे निरूपित हैं। हृष्णा सम्बन्धी भ्रण् इसमें भी हैं पर परीक्षिंद से 
विश्येष सम्बन्धित यह रहा है । दुसरे स्कध में सृष्टि की उत्पत्ति आदि का विवेचन 
करते-क रते नवमु स्कघों तक भांगवत कार ने अनेक आस्यानी में अवतारों बादि पर 


हुसतात्मकझ अध्ययन च्ध्६ 


प्रा शात्ता है। दम स्कप के दो सथ्ह हैं। प्रा थ्रोवृष्ण चरित्र इस स्कप के 
इस दो खण्डों में विवेचित है। पूर्व खब्ड में शीश़प्ए जन्म से उनकी शेशंवावस्था 
पौगड़ावस्था का विवेचन और वर्णन है। उत्तर खण्ड में भगवान्‌ श्रीवृष्ण के 
तारुप्प और रामदौला-गोपीस्यवहार आदि विषय ब्शित हैं। श्रीकृष्ण के पृुस्पाप 
विपयक चरित्र का भाग उत्तर खण्ड में है। वेप्णद भक्त बवियों के द्वारा दशम 
स्कष पर ही या उनके प्रमज्जी पर ही अनेक रचनाए विभिन्न भारतीय भाषाओं से 
अधिक रची गयी हैं। एकादश स्कध को उद्धव गोता भो वहते हैं। बारहवें स्वघ 
में इन पुराणों का उपसहार है। थी एश्टय का रविमसी-स्वयवर” दश्षम रकेंय 
की एक कपा पर आधारित है। श्रीगृप्णा अपनी छोना सवरण कर निज घाम वो 
जा रहे हैं। इम घटना से उद्धव दुखी हैं और वाद मे उनको स्वयम्‌ अब्ेगे ही 
रहता पड़ेगा इस वियोग की तड्फामे वाली भावना ने अभिभूत कर शिया। इस 
इत्पित मानमित्र ध्यावुमत। से व्यधित हो*र उन्होंने श्रीश्षणा से अनेरू भ्रन पूछे 
है। उनके उत्तर में भीहप्णा ने उदद को उपदेश दिया है॥ इसी उपदेश से सारा 
एजादश स्कप निर्मित है! 


इस उद्धवगीता ने कुल ३१ अध्याय हैं। श्री एक्‍नाय भागवत इसी महाग्राय 
भी टोौरा है। इसका प्रथम अध्याय 'विप्रशाएं नाम का है। दितीय अध्याय निया 
जायते सवाद एवम्‌ नारद बसुदेव सबाद है। तृतीय और चतुर्प अध्याय में माया 
भर्म प्रहा मिभ्षणश ओर भगवस्त अवतार दथाएं हैं। परम अध्याय में वसुदेव- 
नाएद संवाद में भगवेदं मेद्रो के साथ बरलाये हैं। छठे में देवहुति और उद्धव 
विज्ञापन है। सात में अवधूतेतिहास उद्धव श्रीकृष्ण सवाद में. बशित है। पादवें 
में विगलोपाण्यान है तो नवम और दशम अध्याय उद्धव श्रौरषण्ण सवाद से ब्यास 
है। एकादश अध्याय में पूजा विषान योग है, तो दादश अध्याय मे सत्मज्ञ 
महूरम्य वित है। चेरहवें मे 'हसंगीत' निरूपण, घोदहवें मे भक्ति रहस्यावधारण 
योग है। पढद्वदूवें अध्याय का सलाम सिद्धि निरूपण योग, सोलहवें का विभूति योग 
है। सबहवें अध्याय में प्रह्मचयं-गृहस्थ कम धर्म निल्‍ूपण है । अठारहयें मे चानप्रस्थ 
सन्यास घर्स निशपण है। उप्नोसवें मे वानप्रस्पन्मस्थाम घर्म सक्लण विरूपण है। 
बौसबें में बेद धपी विभाग योग विवेचन है वो इफबोसवें मे बेदभय दिमाग योग 
निरुपण है। घोदीगवें अध्याय मे भ्रद्वति पुरप साख्ययोग कथित है। पर्चीमया 
अध्याय श्रीकृष्ण उद्धव सदाद मे गुण निर्गुण निरूपए है । छब्दीसवा अध्याय ऐल 
गीतोपाखच्यान है। सत्ताईसरद अध्याय मे क्षिया बोग, स्यावयोग विदेचस है। 
अर्‌हाईस और उनतीमवदें प्रध्याय में क्रमश. परमार्ष-निर्णय, परमापं-प्राप्ति 


हक 


ड०० हिन्दी औौर मर्यठी के दैध्णव साहित्य का 


सुगमोपायतर धन झौर उद्धव वदरिकाश्रन बवेदश है । तींसवें में स्ववुल विदर्निन है। 
इकनसोमदाँ अध्याय मौसलोप्रस्यान से सम्बन्धित है? श्री एकरायजी में अपगी टौरा 
में मूत्र रूप से जो अध्याय जैसे विवेचित है, उनको बँसा ही रखा है, पर टौझा मे 
विद्ेबन स्पष्ट करते हुए अपली प्रगाड विद्वद्या ओर स्वतन्तर प्रभा का प्रिवय दिया 
है । मूत मागवत में अध्याय ३१ हैं, तथा श्वोक सख्या १३६७ है। नाथ भार 
में अध्याय ३१ हैं तथा ओवियाँ १८८०० हैं। 
श्रीमदू भगवद्‌ गीता और उद्धव गीता का आध्यात्मिक अत्तर-- 

्रोमद्‌ भगवदगीता' बोर उद्धव गोता' में उसके स्वरुप तंथां उसके प्रति 
पाय घली में विनि्नता है। जीवन में एक व्यामोह-संघर्ष एवम इढ्व निर्माण हो 
जाने से अजु न ने मगवान्‌ हृष्ण से बुद्ध प्रएन पूछे उसका उच्तर देते हुए जो साहिय 
निर्माण हुआ बह भगवदुगीता है। इससे रस परिषोष भी देखने के लिए मिलता 
है। वेवन साहित्यिक इश्किण से देखने पर उद्धव-गीता में वह रस प्ररिषोष नहीं 
मिलेगा, जो भगददगीता में है। भागवत के एकादश स्कध भी यहू उद्ध 
गीता ऐसी है, जिसमे उद्धव के पूर्ण कल्पित दुख और उसका भगवान्‌ श्रौदृष्स के 
द्वारा किया गया आंब्यात्मिक स्तर का निराकरण है। करुय रम वे क्षित्रिंग पर 
झाम्तरम की वतश्ी भक्ति रस के जल प्लिचत से जंसे हरी-भरी दिखाई देवी है, 
ऐसा उद्धव गीता का स्वरूप है। साहित्यिक हट्ित्रोर से उद्धव गीता की यह 
पृश्रमूमि रस परिषोयक होने पर भी उममें तत्वज्ञान का जो गाढ़ा परिपाक है उससे 
सामान्य सहृदय रसिकों को उतकी साहित्यिक रुचि वी हृष्टि से यदि वह तीस जाते 
पड़े तो यह कोई आश्चर्य की बात नहीं है। नाथ भागवत को सममने के लिए 
साहित्यिक दृष्टि के साथ परमार्य प्रवर्त श्वृत्ति जिससे जिवनी अधिक होगी ४6ती 
ही मिठास मूल भागवत के एकादश स्कृघ में, तथा साथ भागवत की टीका में चसते 
के निए उसे मित्र सकती है। 

ऊपर दतताएे गये स्वरूप में भगवद भक्ति को प्राघास्य देकर एकादश स्क9 
में वर्खाधिम घर्मं का श्रतिपादन क्या गया है। यों तो परमार विषयक सभी शंतें 
एकादश स्कथ॑ में प्रमगवश्ाद्‌ धरठिपादित हैं । परन्तु पाठक के लिए एकादश ककप 
का स्वरूप एक ममेला सा मिद्ध होता है। इस रूमेते मे पाठक ते उसके इसी हैं 
को सामने रसकर मानों भागवतकार ने प्रदम दशम स्कथ में बशित तत्वजान के 
बन्म एव ठत्तद़ झा सम्यूसों चरित्र समूचे ढड़ ते बखाना है। भागवतरार 
की यह स्कध-सगतठि देखकर मुझे सो अवश्य ही ऐसा जान पड़ठा हैं, हि 
मागवतकार की रचना में अवस्य हो कुछ विश्येष हृष्टि रही हो ! विचार हरे पर 
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यहू तिहिचत हो जाता है कि ततहांत मनकते के लिए तस्वज्ञ के चरित्र का 
ममीघीन ज्ञान होना आदश्यक है। इसो मिद्धान्त-सृत्र को सामते रखकर ही 
मागवतकार ने इस प्रसार से स्कथ सगति लगाई है । वेशल सूतकार, महामारत- 
कार, तथा भागवतकार व्यास एक हो हैं, ऐसी उनथद्धा है। परन्तु विद्यानों का 
मत इस प्रकार वा नहीं है । ईमवो सन्‌ १००० के बाद और १२०० ईसवी पूर्व 
भागवत ग्रम्थ की रचना हुई है, ऐसा विद्वानों का ठके है॥ अत भूतरकार, 
'भारतकार' और “मागवतकार' व्यासये एक ही व्यक्ति होना असभव है। वंसे 
व्यास कोई भी क्यों ने रहे हो, लेकिन भागवतकार ब्यास को प्रज्ञा और प्रतिमा 
भआारतकार व्याप्त से कुछ कम नहीं दिखाई पड़ती । इमी कारण जन साधारण को 
भारतरार और भागवतकार एक ही हैं यह भ्रम होना स्वाभाविक है। प्रज्ञा और 
प्रनिभा की हृष्टि से दोनों एक ही जान पड़ते हैं। भागवतकार और महामारतकार 
ये दोतो दाजनिक दृष्टि परे साल्यमतवादी होकर वर्णाश्रम धर्म व्यवस्था के प्रतिपादक 
हैं। दोनो मे जो अन्तर सुस्पष्टत दिलाई देता है यह है, महामारतकार का कर्मदादी 
होना और भागवतकार का भक्तिवादो एव अवन्य शरणागति का थतिषादक होता | 
श्रीमद्‌ भगवदुगीता भर एकादश स्कधी उद्धव गोता का यही अन्तर है। इन दो 
गीताओं को पाश्वेमूमि भी अपने ठदु को और अनोछी है । अपनी-अपनी पाइवें- 
भूमि पर गन्पकार ने जो तत्वमूतियां सुकार रुऐेण खडी को हैं वे दोनों बची ही 
सुहावनी और यथार्थ प्रतीत होती है इसी कारण जिस प्रत्ार से युग पटिवर्तन 
होता जाता है उमी अकार के भाष्य य/ टौकाएं इन गीताओ पर होती रही हैं। 
इसे टीकाओ में से अपने तंदयुगीन परिस्थिति का बखान करने बाली पढ्रहवीं 
इलाब्दी की एकसाथ महाराज के द्वारा लिखित एक्साथी भागवत यहू टीका 
अमिद्ध है । 


ईश्वर प्रापि में भापा बाघक नहीं है । 


थ्रो एकनाप को इस बात का गर्व है कि उन्होंने यह टोका मराठी में लिखी 
है। अपने देशज लोग देशद भाषा में ही समझ सकते हैं। हरि क्‍या के वर्सेन 
मे एक्स भगवद्गुणानुदाद में भाषा का कोई बन्धन बाघा झूप में उठ खड़ा नहीं हो 
पाता । हरिकया निरूपण सस्कृत में हो चाहे प्राकृत में, मगवाद तो भावों का 
भूखा होता हैँ! इसलिये वे कटने हैं-- 
जे पाविने संस्कृत अरये। तेंचि वात प्राहते॥ 
तरो नमनादया येये । दिदय चितें ते कायो । 
है 4 ८ 


श्ण्र हिन्दी ओर मराठी के दंपरणव साहित्य का 


गाता सरहता शिवा प्राइता | भाषा झासो जे हरिकया 
ते पायनद्धि तत्व्ता । सत्य सबंधा मानावी ॥१२४॥* 
संस्कृत में अभिव्यक्त किया गया जंसे भर्य को प्रतोति कराता है बंधे हो 
प्राइत भाषा में वहौ भाव अभिव्यक्त किया जाय तो वह भौ अर्थ की प्रतीति कराता 
है। इनमें से एक भाषा में कहा गया श्रेष्ठ और दूसरा कवनिद्र ऐसा हम नहीं वह 
सकते | प्रापचिक पदायों के नाप्र संस्क्ेत में ओर प्राकृत मे और अलग-अलग हो 
सकते हैं, पर रामहप्णादिकों के नाम नहीं बदलते । संस्कृत का निर्माण देवों ने 
किया इसलिए वया प्राइत को घोरो ने निर्माण किया है ? जो इस प्रकार के वृया* 
विमान में, भ्रम में पड़े हुए हैं उनको वृषा ही बोलकर कहने से वया फ़ायदा ?ै 
हरिफ्या सस्झृत में वा प्राइत में निरूषित हो वह सदंधा पावन ही मानी जावेगी। 


सच्चा भागवत फोन है ? 
भागवत वही है जो भगवन्त है इस नाते भगवान्‌ श्रीकृष्ण श्रेष्ठ और परम 
भागवत हैं इसके साथ ही वे ब्रह्मश हैं। इसीलिये एकनाथ का यह कथन 
उपयुक्त है-- 
चह्माहुनि ब्राह्ररा चोर । है भोध काय कर ॥ 
बरो अधापि शोषद चरणानकाद भिरवोतू ॥९ 
बहा से महाज्ष श्रेष्ठ होता है, क्योकि वह ध्रह्म का ज्ञाता एवम तत्वज्ञान वा 
प्रणेता भी होता है। सर्वश्रेष्ठ ब्रह्मन मंगवानु श्रोद्ृप्ण भागवत का चर्श्य॑ विपये 
बमकर प्रसिद्ध हुये हैं । भागवत अपने सेमी कर्मों को भगवान के प्रति निस्सीम 
भाव से अपर्य कर देते हैं। इसको एकनाय बड़े सुन्दर दर्ज से वर्शान करते हैं। 
चवषा-- 
हेतुक महैतुक। धेदिक, लोकिक स्वामाबिक। 
प्रगवतो अप सकक्ठिक । या नाव देख भागवत धर्म ॥! 
हदको त्तरंग अति चपछ | जशिकड़े जाय॑ तिकड़े जक्ध ॥ 
तंसे भक्ताचे कर्म सकल । अप तत्काल भगवन्तो ॥3 
मनसा-वाचो-वर्भशा से झिये गये कर्म,वेदिक शास्त्र पद्धतिसे किये गये विहित 
कर्म, लोकिक, स्दामाविक प्रकार से किये गये सभी कम भगवान्‌ को समर्दित 
करने वासे स्यक्ति भागवत धर्म को अपनाने वाले हैं ऐसा माना जाता है। जिस 


१. एक्‍्नापोी भागवत अध्याय १ ओडियाँ १३२-१२७। 
१ एकनायी भागवत अध्याय (-ओवियाँ १६५। ह 
३. एकनायी भागदत अध्याय २-ओदियाँ ३३५-३३७।॥ 
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तरह पानो पर अनेक चपन्न तरणगें दिलाई प्रडती हैं भौर वे जिषर जाती हैं उघर 
स्घेत्र जन ही जल व्रिद्यम्रान रहता है, वंतते ही भक्तों के सारे कर्म भगवान्‌ को 
ममपित किये जाते हैं। भगवाव्‌ जल स्तच्प हैं और भागदतों के सारे कर्म तरजू 
स्वरूप हैं । 
भगवद्‌ भक्तो का मामिक स्वरूप-- 
भगवद भक्तों का स्वरुप एकसाथ ने म्रामिकता से अभ्रिज्यक्त किया है। 
वधा-- 
भक्तां सेमी भगवदावों । तेये विष्तासि नाहो ठावों। 
तया अपायबि हो उपायों । सावार्या देवों सदा साहा ॥ 
भक्तो वीणा मुक्तिचा सोसू | करितां प्रयत्न पड़े वोलू । 
अमो हे वराज़ पुरुषु। करो प्रवेश अव्यय्तों ॥६ 
भक्त सारे भूतसात्रो को एक ही भगवदुभाव से देखते रहते हैं। इसजिये 
उनके किसी भी कार्य में किसी भी तरह के विध्न को भी प्रवेश नहीं मिल सकता। 
दे सदा अपने भाव पुष्प भगवान्‌ को अप करते हैं। अत भगवात्‌ उनके सदा 
सहायक होते हैं । उनके लिए दूसरों के द्वारा किया गया अप्राय मी उपाय बत जाता 
है। जो लोग दिता भक्ति किये मुक्ति पाते का कयक परिश्रम करते हैं, उनके मारे 
प्रयत्न वश्ट हो जाते है। बेराग्य प्रदश राजपुरुष अब्यक्त में प्रविष्ट हो जाते हैं। 
इसका एकमात्र कारण भगवदुर्भक्ति ही है । 
इन सारे भक्तो को कर्म बधन कदापि नहीं व्याप सकते ॥ एक्नाय के झ्नब्दों 
में इसे समझता ठीक होगा। जंसे-- 
सोइनी वेहीश्या अभिवाना। त्यजुनि देवतातर भगवा। 
जै अनन्य शरण हरिचरणां। ते कर्म बंधता नातकूतो 4 
या परी जे अनतस्प दरख। तेचि हरी सौ पढियते पूर्ण । 
हरि प्रिया कम बधत । स्वप्नों हो जाए स्पर्शों न सके ४२ 
ये भगवद भक्त अन्य देदताओं के भजनो को छोडकर, अपने देहामिमान को 
स्यजकर अमन्य शरण माव से हरिवरण में लीन हो जाते हैं। इसलिये उतकी 
अनम्यकारणावा से उत्के इशदेद प्रसध्त हो जाते हैं तथा उन्हें कर्म के देधन नहीं 
च्यापते | वे हरि के प्रिय हैं अत हरि को जातने का पूर्णो अशिकार उनका ही है। 
बृ, एकनाथी भागवत्त अध्याय ३-ओवियां १८८४-४१ ८६ । 
रू हर 2-आोवियाँ ३७१-३२७२ १ 


ड्ण्ड हिल्दी और मराठी के दैष्ताव साहित्य दा 


वे पात्रतम हैं अतः यह उनका उन्मसिद्ध अधिकार ही है कि वे मगवान के स्वच्प के 
पूर्णु ज्ञाता वन जाय । अत उनको स्वप्न में भी कम के बधन कदापि नहीं व्याप 
सबते ; ऐसे मे हरिभक्त लगुरा का भजन बड़े दाद से और रुचिपूवक करते हैं। 
एक्साघ वा सगुण विषयक मतप्रतिपादन भी बडा जोरदार है। यथा-- 

निमु णाहूनि समुरा न्यून $ म्हुऐे तो केवछ भूर्ख जाए । 

सगुण निगुण दोनो समानता न्यून पूर्ण असेना॥ 

निमु णीचा बोष कठिए। बुढि बाचे अगम्य जात। 

झास्त्रांसि न कछे ऊरा घूणा। वेदों मौन परियेले ॥* 

जो सगुण को निगुंण से न्यून कहते हैं, उन्हें केवल मूर्ख ही समभिये! 
वर्योकि वास्तव में सगुण और नियुण दोतों समान हैं। एक दृष्ठात से बड़े सम्पक 
ढड् से अपना भतिपादन ये पेश करते हैं । जंसे घी के पिघवने पर उसका स्वाद न 
पिघले हुए घी से अधिक मीठा होता है, ऐसी बात नहीं है॥ उम्री तरह समुरा 
और निगु शा की दात है। विगु रण मन बुद्धि और वाचा के परे है, इसलिए वेद भी 
उमके बारे में मौन स्वीकारते हूँ । शास्त्र तो यथाय में अद्भुत भी महों कर पाते । 
नि ण कौ ही तरह सगुण भी अलन्त स्वानन्द का लाम देने वाला है। नि्ल- 
सिद्ध -सब्चिदानाद मय प्रद्वति से सम्पन्न परमानग्द ही संगुण वन जाता है। गही 
गोविन्द है! निगुंण निविकार की सग्रुण भूति तेजस्वी घन श्यामल वर्णोक्ी 
बनकर, भोर मुकुद घारण कर कानों में बुण्डत तथा कढ़ में कौस्तुम् बतमातला 
पहिनकर जब सामने आओ जाती है तव उमरत्री झोमा देखते ही बनती है। भात" 
प्रदेश पर रैखाकित चदन दोनों नेत्रों के आरक्त वर्णो के क्‍्मत्त दलों को भी सम्जित 
मर देवा है। इस मगुंण ध्यान-मूति का पूरा आनन्द उठाने के लिए ग्यारह 
अध्याय की १४६५ से १५०० ये ओोबियाँ विश्येष द्ष्टव्य हैं। साहित्य को दृ्ि मैं 
भगवान इयामसुन्दर का नख-शिख वर्खन अत्यठ सलोना तथा उच्च कोटि वा है। 
कृष्ण द्वारा स्वयम्‌ अपना संगुण-ध्यान वर्षन-- 
उद्धव को इव्ण अपनी ही मूत्रि का प्रतिपादन कर बतबाते हैं, किशन 

सगुण मूदि का ध्यान करने से चित्त का सथान बड़े सुम्दर और सुचाझुझुष से हों 
सकता है। एक्नाथढत इसका विवेचत देलिए-- 

जैसे केली थे कमछ। तंसे हृदयी अष्टदद्ध ॥ 

अपोमुछ उर्घ्बनाठ । अति कोमछ ससलप्चित ।* 


३, एक्‍्नायो भागवत अध्याय ११-ओवियाँ १४५६-४८ । 
र्‌ के और १४-ओदियाँ ४६४-४६६॥ 


तुलनात्मक आध्ययत ड५ 


स्पा ही माजी वन्हि मंडठ । बन्हिसुछ 4पति जाह्वल्प । 
ते अग्नि मइ़कों सुमगल ॥ ध्यायों सोज्वक मृति माक्ो ॥ 
जिस सरह वेते के पूल का आवार होता है, बसे ही हृदव मे अध्दत क्मत 

है। शिसका ऊध्दनाल अधोमुख है जो अत्यन्त कोमत और सुशौभायमातर है। 
प्राष्लायाम के दर से उध्वंपुधी हृदपकमल के अध्दल प्रखुड़ियो ते विवमित करे ॥ 
इसका प्रदल ध्यान चिन्तन करने पर उब्ं भुख अयोनात का हृदयकुसल, जो कि 
अत्यन्त उन्निद और अष्ठदल्लयुक्त है, वे अष्टदल या पखुष्टियाँ ध्यान मे अचचत 
होकर स्पिर हो जाती हैं। कम्तल के मध्य भाग में घद्मडत जा जाय, तद उसकी 
मोलह बलाणो महित उसको ध्यान करना चाहिए। यह अविबल रूपसे विया 
जाय । फ़िर उससे भूय मल होगा जो वारह कयाओ से युक्त होगा। उसमे एक 
अग्निमेडले होगा, जो द्श कलाओं से पुक्त तथा अत्यन्त आज्दल्थ होगा। उसी 
सुमगल अग्नि महल में मेरी भोज्वल मूर्ति का ध्यान दिया जाय। यह सोज्यल 
मूर्ति है उघो ! जिस भ्रकार के ध्यान से पुक्त है उसे सावधान चित्त पे मुनो। 
श्रीहृष्णा अपनी सूत्रि का स्थास स्वश्सु अपने मुखारदिन्द से बह रहे हैं। जो इस 
प्रकार है -- 

अति दी ना ठेगऐे पए । श्रम अवयव सपान खाए ॥ 

सम सपोध अति सम्दूर्श । मूत्ति सुलश्षरा चितायी 4 

१३३ >< ६ 

तेणें घनसावक्ला श्ोमत । जेंसे घारियें गगतामाझारी + 

शरप्नता बंसे श्यामते बरो । तेवो श्यामागी चदनाचों भुरो | 

तेणे थीहरो '्लोमत ॥* 


जो पूवि न तो अति दीर्घ है बौरन वो अठि लघु एवम्‌ बीनी है अयति 
जियकी बाइति और मारे अवयव रुम्पूर्ण धरीरके कनुपातमे मग्तुलित और 
सम्पव' रुपसे परिनिध्ति हैं। अपने गम्मुंख ऐसी समूति की कल्पना करते हुए, 
उसके विश्वत में वाल व्यतीत करता चाहिए। यह मृति ध्यान एक्स चिस्तस में 
समभाव से पोषित और सुलक्षणी हो । चिन्तन में उसका सुरेखित प्रसन्न मुखार- 
दिल्द निहारगा चाहिए जिससे हृदय में हए॑ नहीं समता । विज्ञात बभसदलवत्‌ 
आक्णाल विधाल नेत्र हैं, भोहेँ रज्जनाकित हैं जो सुन्दर धनुष्याहति वो तरह 
"प. कस एक्सापी भाषवत अप्याप १४-ओदियाँ ४७०-४८३। 
3 द औ.. #.. डेंउ०-डेंझरे॥ 


४०६ हिन्दो और मदयठो के बेध्शाव साहियवा 


दोफ्पन जिए हुए है। पयामत भा प्रदेश पर पीत चन्दन और कस्तूरी को दाह 
राय तथा कुमकुम युक्त अक्षता भी भगो हुई है। नृत्रीली दीप नासिक है और ॥ 
तैजस्वी दोनों कपोो के बौच सुकुमार कोमस ददन है. जो प्रवालों की आरक्तिम 
लिए हुए अधर सपुदों से युक्त है। घुक्ल पश् की ट्वितीया के चद्धमा की आहृविता 
अत्यन्त सुन्दर चिबुक है। विवकणत्ा लिए हुए सुख है तथा जो भक्त पकोरोंडे 
चद्धमा हैं। हौरो वी उज्जब ज्योतिवत्‌ दतपक्तो है तथा दाहिम बोजों की दौति 
वो प्रत्यक्ष कर देने वाले अदणाम अब के बीच दाँत चमकते हैं। बोलते समय 
ये दाँत ऋतकते हैं। दोनों ब्णों मे ममान रूप से महराहतिदु डस धारण किये 
हुए हैं। स्वभाव सहज ईपतू मनोहर हास्य मुख पर मेडराता है। ग्रीवा शखा- 
जृठिवत्‌ मुख्दर है। तीमवतयों से युक्त बठ का उमार है। जिस पर कौस्तुम-्यणि 
विराजमान है। उसके प्रज्गाश को दीप्ति बी तुलना किससे को जाय। दितार 
अपने लैज से उनके सामने लुप्त हो जाता है। स्वमाव से ही इधर मेंडरारे बाते 
मुजज्ञाकार आजानुवाहू भुजाएँ हैं। विधास वश्षस्थत् पर श्रोवत्म का बिल 
अद्धित है। हृदय के दोनों भागों के बीच त्रिवत्रौयुक्त गहन उद्दर है जिस पर 
यश्ोदा के द्वारा ऊसल से बाघे गगे बिह्न अद्धित हैं। उनकी ओर देखने वानों को 
ऐसा लगता है कि जैसे विद्युत की तरह कोयने वाली उनकी अपनी कार्ति है। 
पीताम्धर परिधान कियां हुआ उसका साँदला पनेश्यामल रूप मुशोभिव है। जिसे 
प्रकार आकाश में चादनी या श्यामता पर श्वेत वर्शा की मलक दिखाई पे उमो 
तरह सावले कृष्ण के अज्ञों पर चन्दन को उवटव मी हुई तथा सुशोभित हू। 
ऐप्ते श्रीदरि का और भी विस्तृत वर्शुन मुनिये* -- 

वौस्तुमाति संत्तान गढ्का १ आपाद रके वनमाछा। 

क्टों याशली रत्न मेघछा । क्किणी जाछ माछा समुक्त ॥ 

मूर्ति सम्पूर्ण हरीची। जे मूतिचो घरिल्या सोपे । 

तहाव भूछ विसरोनि जाये । जे ध्वानों आतुडल्या पाहे। 

सुखाचा होप सुद्िन॥ सर्वांग सुन्दर र्पाम वैसं। 

-. उ्येष्ठ वरिष्ठ भभीर गहन। सुम्रु् आशि सयुप्रसप्ता 
मूत॑चि घ्यान कराये ॥४६छा 


कौस्तुभ मर से युक्त कठ में आपाद म्मने वाली वतमाला विराजित है! 
कमर में मेखला है जिसमे किकिणी युक्त योल मणियाँ लगी हैं। अनेक काण 


३ एक्तापो भागवत अध्याय-(४ ओवो से० डेंडडं-४६७। 





९ पुलना!मक आयपत है 


भुजाओ पर यथे हैं। शर-घक्र गंदा प्च आदि बायुधों से युक्त सामना प्रकार बी 
दनी पुद्रराए है जो उद्भुतियों में बुवृहल युक पहनो हैं। वर्नुतावार गहरे भाधि 
है जहाँ से विधाता उत्पन्न हुआ। यह हवा मामिबमत है जो समुचे विशद 
बमस का मूल है। पत्तों झे सचेतत स्थयभूस्तम अच्छी तरह गठे जावर सड़े हो 
ऐसे उनके दो चरणों वी अभिनव घोषा है। हूरो गे चरणों पे प्वज, व, भवुश 
रेखाएं हैं कया पथ-पक्ादि सासुदिश डिहन भो विद्यमान हैं। इस्द्रवोलमण्पों ने 
तराये गये सुदर पिशेशा को यरह युर्दर सादते वर्ण भी दिश्तियाँ हैं। युवोमलत 
आरक आना वासे ससुओ ही विशषों धोमा है। उाहे ऊपरी हिस्सों से सावते 
भर्गों को प्राभा है भौर जिचसे ततुओ में आरक्त दर्णीय आजा है, वह ऐसे जान 
पहुटो हैं मातो सायशात हो रे नीनिमा युक्त प्राशाश में छा गया हो। संभ्रमडल 
में विश्याजित घद्े रेखा ढी तरह सुन्दर जानुद्प हैं. और सुघट्ित जपघाएं हैं। गिह 
जो धरती कृश रगर शा बध अभियान था, दिसतु जग जोदस गरहेयोँ ढ्री बमर 
देखएं वह हदय लजिजित होवर जंगल में भागे गंयां। उसे अपनों मु हैं दिखाने में 
भी सग्गा उशप्न होतो है इसलिए वह बिरतत रूप से अरष्यशामी अन गया है। 
हरि की रमर शो ठौक प्रार से जौँवने संयम के लिए मेखसा नो भी स्वाध्य हो 
जाना पढ़ा और उस पर हर के पुट बब्रे। जब कृष्ण रलते है तो दूपूरोंगरी 
झतमुन सनकार होतों है, तशा उसमे खगी घटियो का कदम होगा रहता है। 
फिर पर धु घराली अतके है, जिससे पूप्र लगे हैं, वे बेश-बध दिधेष द्योम्रायमान 
है। इस प्रकार सर्वाड्भ थुर्दर गुमक्षणी मूलि थीहरी बी है। इस प्रदार को भूति 
बे ध्यान करने से मूद प्याम तक मिद जातो है और ध्यानमग्न दशा में यह मूति 
टृंदप में स्थित हो जाने १९ सुर रा सुदिन जा गया ऐसा मममजा चाहिए। मर्दाजन 
मुख्दर दयामवर्ण भुमुप्ती और सुप्रमस्‍्न ज्येड ओर शेड एवम गभीर तपा सघन एवम्‌ 
टठोग सगुरा मूद्रि का ध्यान करता चाहिए । 
मगृण बहा का महतस्व-- 

थी दृष्णाचस्द् का थी एशनाथ इत नलशिख वर्णन साहित्य को दृष्टि मे बड़ी 
ही उच्च कोटि वा अदुमुत और अपन ढल्कू मा अनुपमेय दुवम अतुलनीय है। जिम 
अगवर भक्त तथा रसिक सहृदय शठक के अन्त कररा में यह घ्यान सूति विराज 
मान हो जायगी इसे निरियत रूप में आनसदघन सावते घवश्याम जी ढीडा-मय सूति 
उपसब्ध हो। जायगोी। इस प्रफार के चोखे और अनोसे रसपरिष्रोषक अदुभुग 
आपपूर्ण कई स्थल पूरे एशनावी भागवत मे गवन्तत्र बिगरे पड़े है। सुधी सहृदय 
पाठकों दो उसमे अदगाहत कर अवश्य रस लेना चाहिए। अपने विवेचन और 


४१० हिल्दी और मराठी के बंध्णव साहित्य हा 


यही उनते विवेचन का सार है। जीद मूलतः अज्ञानी है और माया के द्वारा 
उत्पन्न मोह में वह फसता रहता है। अत उसे सदृगुद वे दततायें मार्ग पर घतना 
चाहिए। शज्जनों और सन्तो की सद्भति बरनी चाहिए, जिससे कि भगवदभजन 
टरिगुणानुवाइ को आदत स्वाभाविक रूप से उसमे उत्पन्न हो जाय । अपने स्वथर्म 
को विबाहते हुए आत्म कल्याण और लोक बल्याण दोनों सिद्ध हो जाते हैं, ऐसा 
ख्री एकनाथ वा मत है। साधन वे रूप में भक्ति के अतिरिक्त वे और विसी को 
विशेष महत्व नहीं देते। सच्चरित्र, सदृगुद्ध सवस्‍्तता, जिवेकपूर्श व॑राग्य, प्राध्मज्ञान, 
मोक्ष की चिता और ईश्वर में आश्या के लिए नामस्मरशा, भगवान का गुणानुवाद 
गायन और हरि वीतन निशय करना चाहिए यही उनका उपदेश है। आदर्ध 
भआागयती भक्ति और आदइशं वंप्णव का सदाचार उन्हें व्यक्ति और समाज वे ट्त के 
लिए अभिप्रेत है। धुलसीदास के ग्रत्थों मे इसी प्रकार भागवती भक्ति और सदाचार 
वर बच्त दिया गया है । 


मराठी वेष्णव कवि सन्त तुकाराम का आध्यात्मिक पक्ष 
तुकाराम की आध्यात्मिक अभिव्यजना का अयोजन-- 

. ' बैध्णव भक्तो के आध्यात्मिक पक्ष का अनुशीलन करते हुए इस बात वा 
विशेष ध्यात रखना पढ़ता है, कि उनकी विवेचता में एवम्‌ उनके आब्यात्मिक बितत 
में माधकों की भाव दशाएं, अनुभूतियाँ और मनोधृत्तियों का व्या स्वरूप था, इसे 
सम्यक रूप से परिशौलन कर देख लेना पडता है। ऐसा करते हुए हमे उनके 
वाध्मक सवेगों तथा भावभूमियों के साथ तद्ू,प होझर समरसता भर सहृदयता से 
उसे पढ़ना चाहिए, अन्यथा उनका अभिप्राय, आशय एवं इज्जत हमारी समझ में 
आना कह़ित हो जाता है। ऊपरी तौर पर किया गया अध्ययन उनके केबल स्थूल 
बहिरग के साथ ही हमारा परिचय करा देता है। कआ्राध्यात्मिक पत्ष का अध्ययन 
साधकों के अन्तरग में पेढकर हो किया जा सकता है। भक्तों की भारतवर्ष में कमी 
नहीं परन्तु सारी भयद्धुर विभिषिक ओ और अत्याचारों को सहकर भी एकमात्र 
भगवान्‌ को चाहने वाले तुकाराम की आध्यात्मिक उन्नति एक्मु योग्यता अत्यन्त 
उच्चकोटि की है । 

चंप्णाव सांपकों ने प्राय अपने सामने एक विशिष्ट हृष्टि रखकर प्रयलपूर्वक 
आध्यात्मिकता की भावना से भरैरित होकर प्रतिज्ञापूत्रेक लिखा है। अपनी ग्रदिन्ना 
के अनुसार उसी कलतिध्णति कराबर होती है ऐस वे ऑजमआ से स्वीहार 
करते हैं।॥ आज ऐसे साहित्यकार कितने मिलेंगे जो इस प्रकार प्रतिज्ञापूर्वक कह 
सर्के कि में फलानी पुस्तक फ्लाने तरह को फल निध्पत्ति के लिए लिख रहा हूँ । 


पुलनात्मकु अध्ययन ३ 


अल उसको पढ़कर पाठक उस्ती नरह की अनुभूति भी प्राप्त कर में । इसका कारण 
अनुभूति कौ उतनी तीव्रता और गहराई का अभाव ही माना जावेगा। वैष्याद 
कवियों की मुखरित बाणी में उनके अनुभव जंसे उन्होंने उपलब्ध कर सिये बसे हो 
अस्य भी कर सकते हैं ऐसा आइदासन मित्ता है। जैसे जशानेश्वर को यह प्रतिज्ञा 
दैखिए-- 
“जरो एकले अवधान दीजे । तरी सर्व सुझासी पात्र होइजे । 
है प्रतिमेत्तर माझे । उघड़ आईका ॥ -शानेखरों 
अवधानपूर्वक दत्तचित्त होकर भावाय॑नदीपिका का श्त्रश् करने से सव 
प्रकार के मुखों की उपयब्धि हो जायगी, गह छूते रूपए में वे शोताओं में कहते हैं 
और प्रतिज्ञापूवंक इसका अनुभव लोजिए ऐसी चुनौती भी देते हैं। यदि ज्ञानेदवरी 
श्रवण और पहन कर बँसा अनुभव नहीं मिलना तो उम्तका दोफ किसे दिया जाये २ 
वास्तव में उसका दोप पाठक को ही दिया जावेगा। 'दासबीध' में समर्थ रामदाम 
कहते हैं-- 
“ग्रय नाम दास ब्रोध। गुर शिप्याचा सवाद। 
यैये भक्तिमां विज्वव) चोलिला असे ॥ 
आता अवश केलिया दे कक । क्रिया पापटे हाहशक। 
हुटे स्त्पाचे मृछ । एक करा ॥ -दास्वोध । 
दासबोध के पठन में पाठरों की कार्य शुद्धि हो जावेगी ऐसी समय की 
प्रतिज्ञा है। दामवोध के पारायशा करने पर भी बसा अनुभव नहीं मिलता और ने 
कर्मों को शुद्धि हो जाती है। इन सव खोगों के पन्य जिस प्रतिज्ञा के साथ लिखे 
गये हैं उसी भावना की प्रामाशिकता और अधिकार के साथ यदि वे पढ़े जाँय तो 
उसकी अनुभूति हो सकती है। परन्तु देवा यह जाता है कि दोय उस वरह पड़ते 
ही नही इससे सघ्कृत को एक उक्ति चरितार्थ हो जातो है*-- 
वक्त रेवहि तत्‌ जाबए' धोता यदि मे बुघ्यते ह 
यदि श्रोता जानकार न हो ठो वक्ता को भी अपने कथत में जाह्य प्रतीत 
होने लगता है। कहने का अम्िप्राय यही है कि तुछाराम को उक्तियाँभी इसी 
सावधानी और अधिकार से पढ़ी जाँय तो दंसी हो बनुभूति प्रात होगी । 
आध्यात्मिक प्रेरणा-- 
प्राय' बाइघय नि्मिति के कारण दो ट्रुआ करते हैं। (१) लोवेषणा और 
(३) वित्तेयणा । तुछाराम को इतमें से कौनसी बात साहित्य के अभिव्ययत्र में 





१६ पुक सरहत सुभावित बवव । 


१३ हिन्दी और मराठी के दंष्णव साहित्य का 


अभिप्रेत थी इसका! विचार करने पर समझ में आता है कि इत दोनों एपणाओं में से 
एक भी उनकी साहित्य निभिति का कारण नहीं कहना सकती ॥ तुकाराम मे अमग 
लिखे इस कार प्रडित वर्ग ताराज था । इसलिए उन पर बहुत अत्याचार किये 
गये जिर्हें उन्हें महना पडा । उनसवो काम्य निमिति का अधिकार नहीं है ऐगा कहा 
गया। अभद्भ लिसबर बोई अयं ग्राप्ति उनको निश्चित नही हुई थी । प्रथम तो वे 
'म्वान्ठ सुखाद! ही जिखने थे । जो धुद्ध भी लिछा उसे इद्धायंणों मे उन्हें हुवो देवा 
प्रष्ठा] हृशवर डृपा में वह सादा अमंग वाग्मू मय अमग ही रहा और पुनः उन्हें सारा 
का सारा उपलब्ध हो गया। पर इसके लिए उनको तरह दिन निराहार ब्तों 
बनकर प्रायोपवेशन करना पड़ा । ये अपने वास्तविक अनुभवों को ही अपन्लों में 
अभिव्यक्त करते रहे । उनकी सारी कविता आत्मतरि४ और भावामुमूति से संयुक्त 
है। जिस प्रकार को भगवदासुभ्रूति उन्हें हुई, उसे जवता के सामने वे इसलिए भी 
रखना घाहते ये कि जैसा उनरा आत्मनन्याए हो गया वैत्ता और लौगो का भी 
हो | यह सत्प्रेरशा और इसी लोव' बल्यारा की भावना ने उनको साहित्य दे 
माध्यम से उसे अभगों में कहते के लिए प्रेरित किया है । ऐसा समझना समीक्षीत 
तथा उपयुक्त होगा । 

आध्यात्मिकता का लक्ष्य आत्म-कल्याण और लोक-कल्याण -- 


मुकाराम बहने हैं।-- 
“सन्तायों उच्द्रिप्टे वोलतो उत्तरें । कायम्या गग्हारे जावे हे ॥ 
विदटलाचें नाम पेता नये शुद्ध । तेये मज बोध काय कछे । 
मुक्ा म्टणो मज बोलवितो देव । अर्थ गुह्ममाद तोचि जाऐ ॥ 
तुकाराम भगवदानुए्रह प्राप्त करने की इच्छा को अंहैनिश्व अपने सामने घ्येष 
रूप में रखकर अपनी साधता में लग्रे हुए ये और इस तरह उतको भगवान्‌ के 
भस्तित्र का साक्षात्कार ढुआं। भंगेवादे की देबोलुता और ईूँपा सम्पललता के 
सामरथ्यं पर भी अड्डिय आस्था उत्पस्त हुई जो वई स्थानों में और प्रसन्जी मे 
अभिव्यक्त हो उठी है। तेरह दिनों के वाई जब उनके अभद्ो 'की बहियाँ उनब्गे 
धुत वापम मिली छव वे गदगद हो ग्ये। क्योंकि उनका यह अनुभव अल्यस्त 
वास्तविक और प्रत्यक्ष था। इसी भावता से अभिभृत होकर वे कहने हैं।-- 
समुप-साक्षात्कार-- 
चोर अन्याय केला । सुझा अन्त स्था पाहिला । 


जगाचिया बोला साठों । चित्त क्षोभविसे॥ा 
४ ज् > 


5 न 227८3 
१. तुझारामाचे अमझु-अमज्ञ ६१६, ४० १६५॥ 
२ तुकारामाचे अभद्भ २२४१३ 


सुलनाएमक अध्ययन ड्ह्३ 


सुका म्हुऐे कोद । साच केले आपुले ॥ 
है भगवान्‌ | तेरह दिनो तक मैंने निराहार रहकर आतवायी बनकर जो 
बाय किया उसके लिए तुम मुझे दड दो । क्योकि तुम सचमुच दयाघत, भक्त-काम- 
कल्मद्ूम हो। भक्त के अपराध को क्षमा करढे उस प्र दया वरने वाज़े हुम हो 
ऐमा मुझे प्रत्यक्षानुभव देड़र तुमने अपने अस्तित्व कों स्लिद्ध कर दिया है। मुझे 
इमी बांस बा बहुत आनमरद है। अपनी गाया में हुकाराम में अप्रसोप्तानुभ्ृति छा 
“परोष्त ज्ञात झपने अभ्नों में अभिव्यक्त किया है। परन्तु इस प्रसज्ञ और सदमे मे 
स्वयम्‌ भगवान्‌ थे आकर उनको अपनी गाया वापस प्राप्त करा दी, इससे अन्‍य लोगों 
को भी बअपरोक्षाजुभूनि का चाधुप-श्रत्यक्ष अनुभव प्राप्त हुआ + 
मवलव यह है कि तुसायम के काशी की सत्यता जे सिद्ध होह़र सासने 
आईं उसी तरह अन्य सरतो की बानियाँ प्री सत्य हैं, उतत्री अनुभूतियाँ सत्य हैं, 
तथा उनकी अधभिव्यजवाएं भी सत्य हैं । पाठकों को अर्यात्‌ रसिकवर सहृदयों को 
इम हई से उसझे अन्तरग में प्रवेश पाकर एवम्‌ समरस होकर भक्तों के साहित्य को 
बढ़ना चाहिए। इससे जो निष्पत्ति होगी वह उनकी प्रतितां के अनुसार बशित 
अनुभूति वा अत्यक्षांनुमंद ओर सवेदत ही होगा । 
तुबाराम के फ्लाने अमंग उन्होंने सिद्ध दक्या मे लिखे हैं अथवा साथक दशा 
में, इसकी नीरस और तथ्यहीन चर्चा को छोड़कर यदि उनके साहित्य-सिंघु मे पैठे, 
तो आध्यात्मिक पक्ष के मोत्री और रहने हो हाय सगगेये 
तुकाराम के सगृुण का स्वरूप - 
तुकाराम कोरमकोर सगुण साधंक थे । इसके प्रमाण उन्हीं के वचनो और 
अनुमवौ से लेगे । भक्तिमार्ग मे जिसकी भक्ति की जाती है उसका दर्शन सुर 
स्वरूप साक्षार्कार का विशेष महत्व है। सगुरा के पथ्य को तुकाराम भनली-माँति 
जामते थे इसीलिए अपने अनुभवपूर्श वाणी मे वे कहते हैं-- 
नवों ब्रहशान, आत्मस्पिति भाव। 
मो भक्त तू देव, ऐसे करो॥॥ 
है है है 
नतगे तो मोक्ष भ्ज सायुज्यता ।१ 
मावड़े हे वार्तो शृन्याक्यरी ॥ 
भक्त अपनी पूरी जिम्मेदारी मगवानु पर मौंष देता है। एकबार ज्व उनकी 


३५ तुशरास महाराजांचे अम्य ०३२२ ६ 


डेट हिन्दों और मरा के बंध्णव साहित्य का 


ब्रहियाँ उनको वापम मिल ययी तभी अपने उपास्य पाडुरग से उन्होंने कह दिया हि 
ग्रद कार योगक्षेम वहन करने का उत्तरदायित्व है भगवाव्‌ ” अब आपका ही 
होगा। तभी तो उन्हांते कहा कि मुझे कोरा शाब्दिक ब्रह्मज्ञान नहों चाहिए। 
मुझे तो भावात्मक आत्मस्थिति चाहिये जो प्रत्यक्ष अनुभवजन्य है । में भक्त हैँ, और 
सुम भगवाव्‌ यह सिद्ध हो हो जाय । घुप्क बातों मे मन नहीं रमता। व्रह्मगात 
की केवल ताल्विक चर्चा से व्ययं ही थकान उत्पन्न हो जायगी। मेरी तो आपसे 
यह प्रामंता है कि अपना सुन्दर सगुरा स्वरूप दिलाओ। मैं तुम्हारे घरखों का 
निरूतर बदन कझूगा । मुझे मोक्ष सामुज्यता मृक्ति आदि नहीं चाहिए। धुन्ययार 
सम्बन्धी धिद्धात मुझे अच्छे नहीं लगते । इतता हो नहीं तो संग्रुण और निगुश 
बा वितढादाद उन्हें अप्रिय लगता है वे कहते हैं-- 
परब्रहम स्वरूप-- 
सगुझ की साकार तियुशाकों निराहार | 
नहछे हा पारदे दा-श्ुतों ॥ 
तो आम्हो भावे केलासे लहान । 
डेवुनिया नादे पाचारितो ॥) 
परत्रह्म सगुरा है जपवा निमु रा, साधार है अबबा निराबार, तथां सादर 
है अयबा निराकार ? ये सारे प्रइन ऐसे हैं जिनका वेडो और श्रुतियों में भो लिएंय 
नहीं लग णया है । परन्तु हम सन्तों ते अपठी भावना से उस्ते छोटा बना तिया है 
और उसको अपनी रुचि ओर भाव के अनुसार अनेक नामो से पुकारते हैं । 
भगवाव्‌ के नाम वी उन्हें विश्वेष चाह थी । वे हृदय से उत्तका वर्णन कखे 
हैं यधा-- 
गोड नावे क्षीर परि सालटेचा घीर । 
तसे जाणा ब्रह्मज्ञान बापुड ते भक्तिबोश ॥ 
रुचो नेदो अन्द ॥ ज्यांत नतता लवशा॥ा 
आपक्यावे धरम । शिकविल्यादे चिनाम ता 
तुस्य हरे तारा । नाबे तबु-याच्या सादा ॥ 
झूदि होने पर लवण रहित अन्न प्रच्छा नही लगता ब्योकि लव॒रा वा होगा 
अनिदाय॑ है। दुग्ध मोठा तमी लगता है जद वह दर्कदायुक्त होतां हे । बद्ागान भरी 





३. तुकाराम महाराजादे अमग-अमंप गाया 
रू ] १४७६१ 
३ तुष्मारामांचे अमंद १७४६ । 


तुलनात्मक अध्ययत डर 


बिना भक्ति के शून्य है। भक्ति के साथ ही उसकी महिम्ता है। कोरा प्रह्मत्ान 
उम्ी तरह है जैसे तानपूरे के तार ॥ यदि सगुछा भक्ति है तो वे तार भश्त हो 
सकते हैं, और तभी 'तानपूरा' यह नाम भी सार्थक हो जाता है। अन्धे को नाम 
सिखाने में कोरा परिश्रम करना पड़ेगा जो व्यर्थ सिद्ध होगा। यदि उसका रूप 
देखने की आँखें हों तो नाम सीखना भो सार्थक होगा ) 


सग्रुण भक्ति साधना विषयक तुकाराम का अभिमत-- 


तुकाराम के मतानुसार संगुझोगसवा से सारी दर्शाएं उपलब्ध हो जाती हैं । 
हृदय को मूर्ति प्रकट हो जाती है, क्योकि वह हृदय के शुद्ध भाव की जानकार होती 
हैं। सारे साधना परक धर्मों मे एकमात्र धर्म हरि का नाम है। सत्र का बीज 
नामस्मरण है । मन्‍्य सब उसके फ्ल्न हैं। सारे श्रमो का निवारण, सारे धर्मो का 
रहस्य, सकलपुण्य, एकमात्र हरिक्रीतंन तथा नामधोप से सप्नाप्त हो जाते हैं। हरि 
के दास निर्लेज्ज बनेबर हरिनाम गाने है। सारे रस यही पर आकर एक 
हो जाते हैं, और भववघन के सारे पाश सूल जाते हैं। अन्त करण में भगवाद्‌ की 
बस्ती हो जाने से सारे पुष्प के लक्षण और भगवाव्‌ की साधना के सारे अज्भ अपने 
आप आ जाते हैं। आवागमन रुक जाता है। गृहस्थ आश्रम का त्याग करना 
नहीं पडता । कुलधर्म अपने से हो ज्ञात हो जाते हैं। एक विढ़ोवा का नाम, 
योगियों का शून्य छहा, परिपूर्ण मुक्त आत्मा आदि सब बुछ है । तुझाराम कहते 
हैं, कि हमारे जैसे भोले जनो के लिये एक्माव संगुण ही सब बुद्ध है। क्योंकि 
इसी एक साधना से सारी स्थितियाँ उपलब्ध हो जाती है। यया-- 
अवध्या दक्षा येरें साधतो । मुरण उपासता सगुख भक्ति ॥ 
ग्रस्‍्टे हृदया चो मूत्ि। भावशुद्वों जारोनिय ॥१ 
भक्ति से बहाजशानी की, योगियों की सारो दरशाएं सप्राप्त हो जाती हैं। 
तुकाराम के मत में मुख्य उपासना सगुर-मक्ति ही है। इसमे अन्त करण का भाव 
शुद्ध और सरस होता है। भगवाद्‌ को यही विश्वेष प्रिय होने से हृदय की ध्यान 
मूर्ति भी प्रकट हो जाती है + 


तुहाराम को विठृब्ल के दह्त बात रूप में हुए और उन्होंने भणाद के 
आतिगन-सुख का अनुभव किया। वेदाती की भाषा में रक्षता एवं शुप्कता होती 
है, अठ एवं बुकाराम को उससे कोई भरोकार नहीं है। उनकी अनुभूति ने उन्हें 
यह प्िखा दिया था कि इससे प्रत्यक्ष लाभ कुछ भी नहीं होता । अत वे निवेदन 
करते हैं कि उन्हें ऐसा अनुमव नही चाहिए जो घाम्दिक मात्त हो । 


$ तुकारासाधे अभड्भ ६४५। 


४१६ हिन्दो और प्रराठी हे देध्ताव सहित का 


तभी वे आत्मीपता और तम्मदता से बट हैं।-- 
बोलात दमा आपुत्धा पुरते । मज या अतस्ते गोदियेले । 
भादेता न सोशे हातोचा पालव । वेधो बेधे जोद वें बियेसा 
तुमे ते शम्द क्ोरडिया गोष्टी । मजादे मिट प्रंग सगे ह| 
तु हे त॒म्हां होईव है परी । अतुपव वरो बेईते मंग दा 
यदि केदल अपने ही मम्बन्ध में बात करनी हो, तो मैं ऐसा कहूँगा कि मुझे 
अनन्त ने अंनने से सूववद्ध बर रखा है। मेरे हाथों में यह जो सदा फ्नने फुचने 
वाजा केल्पवेश् आ गया है, उसे मैं अब की भी छोड़ते बाला नहीं हूँ। इस 
परमात्मा ने मेरे जी को निरन्तर आबद्ध कर रखा है। देसे आप सोग भगवादु का 
संद्धाग्विक वर्शत करते हैं, जो मुझे: केवल शाव्दिक' शुष् चर्चा के रूप में जान 
पढ़ता है। प्रयक्ष मेरा अनुभव तो मगदानु के साथ रूर्श सुख और आतिगन में 
बद्ध अवस्था का है। तुकाराम कहते हैं यही अनुभद तुम भी ले भरते हो। ऐसा 
अमुमव हो जाते पर सुम भी मेरी तरह बहने लगोगे । 
समुण साक्षात्कार के कत्िपय अस्य अनुभव-- 
तुकाराम महाराज के. एक अमद्ढ से यह भाव व्यक्त किया गया है हि 
भगवानु के लिए कोई कार्य ऐसा नहीं हैं, जो अमम्भव था दुस्साष्य हो। तुक्तरम 
को यहे अभग उस समय उल्फूल हुआ था जब वे सोहयाँव में भगदाद विदृइत की 
मूति के सामने कोर्स कर रहे थे। कीर्तेन सुनने के लिए आई हुई एकस्थत्रीकी 
बालक उमझी गोद में मर गया तुकाराम के छ्यात में यह बात आ गई। तंव 
भगवान्‌ से करुणा याचता करते हुए दे कहते हैं*-.. 
अशपद तो तुम्हा नाहीं तारापणा ॥ विबिबा चेतना आख़ादया । 
है 4 १५4 
तुका महरो भाके तिदवादे डोछे । दावुति सोहछे साम्यचि ॥ 
है भगवादु ? आपके लिए कोई झाठ असस्मद नहीं है। आप दो मकि 
क्ाम-बल्पट्र मे है। ये सब उप्ध्िियाँ जब॒ तक आप सत्य सिद्ध नहीं कर ऐंग्रे व 
वबक इस्टें सत्व शीत मातरेगा ? अउ' कीर्वेंद में आए हुए जिम बालक का देहास्त हैं 
गया था उत्ते जीवित करने की कुपा कीजिये। जड़ में चेतनत्व ला सकता आपके 
लिए बनम्मद नहीं है। में ज्लोगों के सामने तुम्हारा गरुणयाद करता रहता है हे 





३५ त्शारामादे अम्धू रटडड। 
हि ही र्श्ध्श्‌ व 
रे क्र श्श्६ 


वुलनारपक अध्ययन 34] 


अयधार्य सिद्ध हो जाथगा। जोग मेरे कथन वी प्रतीति ले भर्के ऐसा दुछ्द प्रत्यक्ष 
कार्य आप बीजिए ) इस तरह आर्सेता से पृछारने पर वह बालक जीजित हो गया। 
दंसे गेबल तुकाराम बहने हैं इसलिए भगवान्‌ दवालु है ऐमा कौत मादेगा ? भक्त 
की साज रखते फे लिए भक्त वी कहो हुई दाठ मत्य हो जार यह उत्तरदायिल 
भगवाद्‌ को सैता ही पडता है । मह्ठी बात तुकारामर डे साथ हुई । 


इसी प्रस/र का एव अस्य उदाहरण उस प्रगद्ध वा है. जब छत्रपति भिदानीं 
महाराज तुकाराम के कीर्तत में उपसत्यित थे। उनको परहने के लिए मुसलमान 
सरदार सिपाहियों को लेबर आयए । इस तरह प्राण सकट देखकर तृकरारास की 
आवछ् जाने दा प्मझ्नू उपस्पित हो गया । इसे अवसर पर सुत्ादाम नै मगवान्‌ से 
गह प्रापता की. 


भीत नाहीं आता आपुम्पा मरणां । बुज होता जवांत न देखने । 
आमचो तो जाती सो परम्परा । वां तुम्हो दातारा तेणां ऐसे ॥ 
भनती विसेय तेंचि पें मरणा। ये बजावा क्षण एक वाया 
हुरा एहणे नाही आपाताधा यारा । ते स्प्ों दातारा ढांव मांगे ॥ 


मैं अपनी मृत्यु से नहीं घबराता । वरुतु लोगों के बीच में वियो वो दुखी 
भी नहीं देख सकता । हपारी जाति भक्ति करने वालो की है और भगवान्‌ भक्तों के 
महलाते हैं। करत पाप भी इसे क्रोकर नहीं मानेंगे ? भजन में विक्षेप उत्नन्न 
होता ही मरण है। उस समय तो एक क्षण भी व्यय नहीं येंदावा राहिए। जो 
भजन बरता है उसे कोई आधात बर छू भी नहीं ससता। वयोकि भजन करने 
वाला भक्त भजन करने के लिए उसी स्थान पर दाती भगवानु से सुअवस्तर और 
सुरक्षा मौगवा है। वुर्ाराम मे शिवाजी को इस शकार का अभय दिया-- 

मे क्‍्रावो चिता। भय ने धरावे सर्दंपा ॥ रे 


कोई वचिस्ता मत करों। सदा असय होकर रहना चाहिए। भगवान्‌ के दास 
अगवान्‌ के द्वारा रक्षित होते है। भगवान स्वयम्‌ उनहे रक्षण कर्ता बन जाते हैं। 
तुकायाम कहने हैं, कि कोई शद्भा या सम्देह अपने बचनों से प्रकट नहीं करना 
चाहिए / भगवद्‌ भजन में कोई भय नहीं है जो सन्‍्देह प्रकद करने हैं उन्हे कोई 
उत्तर सोच लेना चाहिए । 


१. वुकारामाचे अभद्भ ५५६ । 


रह कक. ७४ रैंप! 


हद हिन्दी ओर मराठी के धेध्णद साहित्य का 


भक्त भगवान्‌ पर निर्भर रहता है । 
तू कृपा भाऊलो आम्हां दोनांचो साउलो। 
न सरिता आलो बाछ बेशे जवछी ! 
सास आई। आतां पुदं काई तुम धातु साकडे ॥* 


तुकाराम कहते हैं कि हम दीतों के लिए तुम कृपालु एवं जनतीवत्‌ हो 
क्योकि तुमने वाल वेश में मेरे परास्त आकर मेरा समाधान क्रिया । मैंने देखा और 
तुम्हारे मगुण सुन्दर एवम्‌ आऊर्पक रूप पर मैं छुब्ध हो गया । मुझे आलिंगत दैकर 
मेरे मन की वेचेनी आपने दूर की । इस भक्त पर क्लापत कृपा की इसों में सन्तों ने 
मुझे उनके बीच स्थान दिया । भगवान्‌ को कृपा करने आना पड़ा। मैंने बहुत 
अन्याय क्या है अत हे विदठत | मुझे क्षमा प्रदाद कर दो। यो तो भक्त के 
नाते आगे चलकर भी आपको तो पुकारना हो पड़ेगा । 
तुकाराम के द्वारा आत्म निरीक्षण ओर भात्मदर्शन-- 

तुकाराम के युग में तत्कालीन समाज के भीतर वेदातियों को बडी भरमार 
घी। उनका सामय्य प्रभावशाली या। अत तुकाराम वीचन्वीच में आत्म" 
निरीक्षण कर आत्मदर्शन करने की आवश्यकता अनुभव करने लगें। अत एकबार 
वे भगवाव्‌ से एक चीज मागते, तो दूमरी दार दूसरी चीज मागते और प्रथम मांगी 
हुई चीज़ वहीं चाहिए ऐसा नी कहते है कभी-कभी थे केवल भेगवीद्‌ को ही मांगते 
लगते । भगवान्‌ अन्तरात्मा मे निवास करते हैं, अद उतसे कोई बात छिप तहाँ 
सकती, और न कोई चाहे तब भी छिपा सकता है ! अत. साधक को स्पष्ट रूप मे 
अपनी वात प्राजल रूप से भगवान्‌ को वतला देनी चाहिए। तुकाराम साथक थे । 
थे भगवावु से प्राजच झप में भगवादु की चरख॑ सेव। मागते हैं-- 


भक्त की क्षम्यर्थना-- 
तुकाराम की भगवान्‌ में की गई प्राजल अम्यर्ध ता र-- 
मागओे ते एक तुजप्रति आहे । देशी हरी पाह़े पांडरंगा ! 
या सम्तासी निरवों है मज दे । आशिक डुजे काहों ॥ 
न मागे तुज ॥ तुझा म्हऐे आतां उदार होई। 
मर्ज टेबों पायों संतादियां ॥ 
हे भगवादु ठुम्हारे पास मेरी एक हो माग है । यदि आप उसे देना चाहने हैं 


इ>ि+न+-+-ल न न न-++_-+० 
९५ तुकादरामाचे अज्ञ रे४४८१ 
१ सुक्ारामाचे अमद्भ १५८५॥ 


तुलनात्मक अध्यपन १६ 


तो अवश्य दें। सतो के चरणों में मैं विनम्र होकर पडा रहूँ यही मेरी इच्छा है । 
इन सन्‍्तों से कहिये कि वे मुझ पर कृपा करें। आरम्भ में केवल निष्काम भक्ति ही 
उन्हे अभिप्रेव नद्दी रही होगी ! सगुझ और नि ण इसमे से क्या माग ले इसका 
नि्ंय आरम्म में नही हो पाया । इसलिये निरिवित हूप से क्या माँगा जाय॑ इसका 
निर्णय कर सकने की क्षमता आ जाय इसीलिए वे 'सम्तो के चरण कपलो से मुझे 
दूर ने करो' यहो वार-दार भगवान्‌ से मायते हैं । साराभ यह है कि तुकाराम के 
एक-एक अभगे को पढ़कर उसका अर्थ लगाना चाहिए। 
तुकाराम की पारमाधिक अनुभूति की अभिव्यक्ति का स्वदूप 

तुकाराम के अभज्भ उनकी प्रत्यक्ष अनुभूति पर आधारित होने से एकदम 
हम उन्हे मिराधार और प्रश्षित्त नहीं मान सकेंगे। पूरी अभगों की गाया उनके 
प्रत्यक्ष अनुभूति जन्य अनुभवों के प्राजल आधारो से भरी हुई है। तुकाराम ने इन 
अमगो में तत्वज्ञान का विवेत्रत किया है? पर ग्राथा को पढ़कर कोई तलसानी 
नही वन सदता । अभगों में तात्विक वर्शान आया है। सत्य वर्शन आत्म प्रतीति 
और संगुणोपामना से सम्भूत अनुभवों का ही माना जावेगा। तात्यय यह है कि 
सुझाराम एकदम पक्के समुणयोपासक हैं । 

अन्त मे प्रत्यक्ष पाडुरग उन्हें लिवाने प्राये हैं। तुकाराम इसे समझ न 
सके । सदेह बैवुष्ठ जाना है, यह जब उ'हें ज्ञान हुआ तो गरड़ ने अभय देकर 
कहां 'वाभी नाभी--अर्थात्‌ मद डरो, सत डरो ४ इसलिए उन्होने अन्य सस्तो 
को आतिगन देकर इसी शरीर से कम से कम वाराणसी तक वे गरुड के साय गए । 
इसरो का वर्णोत इस अमग्र में मिलता है-- 


कोल आले हरि । शख चक्र शोमे करों । गरड येतों फडत्कारे। 
तुका भात्ापते सतुष्ट । धरा आले देकुप्ठ पोठ ॥7 


साक्षातु भगवान्‌ विष्णु आ गए हैं। हाथो में शख चक्र धारण किया हुआ 
है। गएंड अपने पलों को फड-फडाकर तुकीराम से कहता है कि मत डरो, 
मत डरो (१ सामने दैलो कौन आये हैं ? मुडुट और कुण्डलो की शोभा के आगे 
सूर्य का तेज लुप्त हो गया । मेघ के माँवले वर्ण वाले हरि हैं और तुकाराम अपनी 
आँखों से भगवान्‌ को तिहारते हैं! उनका चतुमुज रूप है, तथा गले मे वैजयती- 
माला धारण की हुई है।॥ दमो दिश्वाएँ प्रकाशित हो गई हैं। तुकाराम सस्तुष्ठ हो 
गए ब्योकि बेझुल्ठ पीठ ही उतके घर चलकर आया था। तो तो वे आये 
कहते हैं*-- 
ह तकारामादे अप्तय ११५६६॥ 
२ू रे १५६७१ 


ड्र० हिन्दी बोर मराठी के धंध्णव साहित्य रा 


भगवान्‌ का साक्षात दर्शन-- 
शंख घक्र गदा प्च पैल आला पुदंषोत्तम | नामी भाभी। 
भक्त राया। वेगी पावलों सद्यया ॥ दुरुनि येता दिसे हृष्टी । 
घाके दोष पढछती सृध्टी ॥ सुझा देखोनि एकला। 
मैकुष्ठीहुनि हरि आला ॥॥ 
तुशराम ने देखा कि शख्र चक्र गदाप्र्रधारी पुर्पोत्तम उस्त और आ गए 
हैं। वे तुकाराम से वहते हैं कि मत डरो । है भक्तराज तुम्हारे लिए मैं श्ीप्न था 
गया हूँ । भगवान्‌ को टूरसे ही आते हुए देखा, जिसकी धाक से सारे दोप 
स्वयम्‌ दूर भाग जाते हैं। तुक्वाराम को अकता देखकर बैजुण्ठ से हरि स्वयमृ जा 
गये हैं। 
इन अनुभूतियों की अभिव्यजना को हम भूठ कैते कह सकते हैं ? गरुढ़ ने 
तुकाराम को अभय दान दिया यह उनकी स्वात्मानुभूति की दरशां का वर्णन है। 
अव तक किए गए विवेचन में तुकाराम किस कोटि के भक्त थे, इसे सुचार रूप से 
चित्रित करने का प्रयत्न यहाँ पर किया गया है। वे भक्त कंसे बने, उन्होंने भेगवाव्‌ 
का अपने उप्रास्य बिठोदा को जो इतना प्रेम सपादत कर सिया था, बह उनकी 
अलौकिक तपस्था का फल है। यह तपस्था उन्होंने केसे की इसे देखता 
आवश्यक है। 
तुकाराम की तपस्या एवं साधना-- 
जीवन एक सरेते और महंत बात गह्ढीं है। जीवन में व्यक्ति का बाह्य 
परिस्थिति से तथा अपनी निजी प्रवृत्तियों से सबर्प होना रहता है। इन संपर्षों मे 
विजयी होकर अपनी ध्येय सिद्धि श्रासत करना बहुत कठिन बात है। यह संपर्ष 
कोई अनौसी चीज नहीं है । हरएक को इसका अनुभव किसी न किसी रूप मे 
होता रहता है। उसका लक्ष्य घोदा हो चाहे बडा उसमे विजय पाना उमके अपने 
बम की वात है। परन्तु एक तीमरे प्रकार का सधय होता है, जो इनसात कै 
मामर्थ्य के बाहर की बात है - इसे यटूच्छा, प्रसव या देव कहा जाताहै। मे 
तोनो संघर्ष श्री सत शिरोमणि तुकाराम महायज के जीवन में बडी तीद्रा से हुए 
थे ऐसा दिखाई पढ़ता है। मे तीनों संघर्ष तोब्रतर से तीब्रतम होते हुए भी वें 
विजयी हुए थे । इसमे तुकाराम का जीवन-बरित्र आद्शयुक्त और छुप्लावता रा 
लगता है। तुक्ादाम ने अपना यह जीवन बडी जांगहझुकदा के साथ ध्यहीव किया। 
अब हम उनके ही अमग वचनों से निस्‍्तृत उतझो जीवन गड्ढा में डुबकियाँ तगाकर 
अवगाहन करेंगे, और उस पृदीत समान से अपे आपको पत्रित बना लेंगे । देखिए 
वे अपने बारे में कटते हैं-- कै 


तुलनात्मक अध्ययन डर 


बरा कुणदी केलों ! माहों तरि दमेचि अस्तों मेलो । 
3 ८ >्द 
तुका म्हरो थोरपणें । नरक होतो अभिमाने ॥* 


बहुन अच्छा किया जो हे भगवान्‌ आपने मुझे कुनवी जाति में उत्पन्न किया। 
अन्यथा मैं दम में पूलकर यू” ही मर गया होता। तुकाराम प्रेम से नाचकर 
भगवान्‌ के चरणो में गिर पढ़ते हैं । यदि बुर विद्या पास में होती, तो मैं भन्य 
कसी के चरणों मे गिर पडता बौर सन्‍्तों को सेवा न कर पाता । इससे व्यर्थ हो 
पग्रेरा जीवम खुद गया होता । अभहकार और अभिमान से बेकार ही शेखी वधारने 
का कार्य करता रहता जिसका परिणाम यह होता कि मुके नरक मे ही जाता 
पडता । एक अन्य जगह वे इस तरह कहते हैं-- 

शूद्रवशी जन्‍्मलो । ग्हणोनि दप्ने मोकप्रिप्तो ॥ 
व 0३ ८ 
सर्व भावे दीत । तुका महुऐे यातिहीन ॥२ 

शूद्बश में जन्म लेकर दम से दूर रहा । है पडरिताथ ! अब तो आपके 
सिवा मेरे मा-बाप और कोत हैं? ज्ञातआ्रातति के लिए अक्षर रठने का मुझे 
अधिकार नहीं है। मैं सब तरह से दोन होने हूँ। तुकाराम कहते हैं कि सें 
यातीहीन हूं । 
साधकावस्था-- ५ 

मनुष्य का मन कठिपय विशिष्ट प्रसज्भो, परिस्थितियों मे रहकर ऐसा बन 
जाता है कि मह अपने भीतर भावात्मक परिवर्तन को दशा महमूस्त करने लगता है 
और प्रिवर्तत करते के लिए प्रस्तुत भी हो जाता है । जीवन के निश्चित एवम्‌ 
ठोम मातरे हुए तत्व व्यय सिद्ध होते लगते हैं। इससे निराशा एयम्‌ अगतिकता 
उत्पन्न हो जाती है। मनुष्य का मठ बाह्म रूप में शीतल और स्थिर ज्ञात होता 
है। दैनदिव व्यवहार तो वह निश्चिन्तता से किया करता है, किन्ठु उसके अन्द्मेन 
में एक सधरप-- एक हलचल होती रहती है । जब वह अपनी सीमा से परे जाकर 
तींब्रतम हो जाती हैँ। तव उसका प्रधण्ड आन्दोत्तन आरम्म हो जाता है और 


$. तुकाराभाचे अप्ंण ३२० । 
२ तुशारासादें मय २७६६ ॥ 


ड२२ हिन्दी ओर मराठो के वेध्णव साहित्य को 


विस्फोट होकर प्रचय जेसी दक्शाउतपन्न हो जावी है। सर्वनाश साकार होकर सासते 
आ जाता है । ऐसे हो अवसर पर कल्याण के अनेक सूक्ष्म वीज बाहर था जाते हैं 
और नये मूल्य तथा उतका धरातत एडमू लितिज सामने हग्गोचर होने लगता है। 
यदि बुढ़ि और निदरघय का व हों तो उससे लाभ भो उठाया जा सकता है। 
राजपुत्र गौतम बुद्ध, गोस्वामी तुलमीदास के जीवन ऐसे ही उदाहरण प्रस्तुत रखे 
हैं। इसी को भ्रवृत्ति का परिवर्तत या जागृति कहा जाता है। आध्यार्मिक उम्नति 
का यह प्रथम सोपान है । 

हर एक़ व्यक्ति की भावना प्रक्नोभ एवम्‌ उसका स्वहूप मिस्लन्भिल्ल प्रवार 
का होता है। उदाहरणांयं वाल्मिकी के मन का प्रक्षोम पापों के परिणामों के भय 
से उद्दमुत हुआ था । गोतम बुद्ध सासारिक दुखों के प्रति विरक्त हुए थे। हो 
तुलसीदास ऐहिक प्रज्नोमनो से उदासोन हो गये थे । ऐसी मानसिक जागृति एड 
उत्कान्ति से परमेशदर की और चित्वृत्ति लय सकती है, अथवा घोर अघ पतन हो 
सकता है। तुकाराम के मन मैं बचपन से हो जागृति उत्पन्त हुई थी। उसका 
कारण उन पर विपत्तियों के अम्वार एक के बाद एकत्र टूट पड़े थे। परिशामत 
उनकी मामसिक्र उद्‌विग्नता और उसकी भीयणता बढ़ गई। इसका कारण उतती 
भीषण परिस्थिति हो है। यया-- 


आंतां काय श्ावे कोणीक्डे जावे । गावात राहावे कोष्याबब्ों । 
तुका महुऐे याचा सग नब्हे भला । शोधोत विदृठला जाऊँ आता ॥' 


कब मैं क्या खाऊँ, वहाँ जाओ तथा ग्राम में किसके बच पर मैं हूँ । 
पाटिल (चौघरी) और ग्राम के लोग मुझ से नाराज हैं। अत. अब मुझे कौत 
पूठेशा ? सब यही कहते हैं कि इसे तो झ्मी से सरोकार ही नहीं है अत इक 
फँसला तो हमने स्थायालय मे दे दिया है ॥ अच्छे-अच्छे लोगो से मेरे बारे में उत* 
सीधा कहकर मुक्े घोखां दिम्रा गया है। मुझे दुईंल जानकर मेरे साथ ऐसा 
व्यवहार किया गया। तुकाराम कहते हैं अब सुके इतका सग छोड़कर विगत कै 
आश्रय में जाना चाहिए । 
भक्त को भगवान्‌ की सहायता-- 

तमी कध्ण दा में आत्यतिक निराशा, आत्यतिक परिणाम भी प्रस्तुत कर 
देती है । प्राय इससे आत्म हनन वी ओर प्रवृत्ति जगती है॥ तुकाराम प्रयम 
श्रेणी के व्यक्ति ये, अतएवं उनके ढुल में चली आती हुई भक्ति को सत्वाएत 
परम्परा ने उन्हें इस आपत्ति से बचाया तया हृदयरव भगवाद ने भी सदा 
भ्रदान की । इसी सहायता को वे यो प्रदर्शित कर देते हैं-- 
१ तुस्मरामान्े अभड् ६७६।॥ ४ 


हुंहनात्मक अध्यमत डर३ 


विद्वारिले आधो आपुत्यों मानेसों ॥ बाचो येयें कसी कोष्पादारे 
> ५4 रे 
तुका मह॒रो दु थे आला आयुर्माव । जाला वहु जोब कासावीस ॥* 
प्रवम अपने मन से यूदा कि हे मेरे मन ! तू दवा कि मैं किये पथ का 
अनुसरण करू, विस के द्वार पर जाकर पुकार २ तभी हृदयस्थ भगडान्‌ मे प्रत्यक्ष 
सहायता देकर ऐसी बुद्धि प्रदान की जिससे बह ज्ञात हुआ कि इस विपक्ष परिम्यिति 
के बावजूद भी नाश नहीं होगा । मैं तो उद्देग-समुद में टूटा हुआ था, और किस 
प्रकार भगवार्‌ प्राप्त होंगे इम विन्‍्ता में ध्यप्र था । दुकाराम बहते हैं कि इस दुख 
के कारण मेरी आत्मा स्यॉहुच हो उठी है क्योंकि अब तक की सारी आयु इसी 
दुःख से भरी हुई व्यतीत हुई है। पर जब मैं आइवस्त हौकर निश्चिवम्त और 
भान्त है 


सुकाराम की वैराख प्राप्ति और जीवन हृष्टिकोग-- 


इम प्रकार को जागृति हो जाने पर भगवद्‌-विन्तन वे अतिरिक्त, और कौई 

मार्म किसी को भी नहीं सुझछाई देता। झायद उनको परारमानिक जौवन यहीं से 
आरम्भ होता है। वे गहते है कि एक मात्र विठोदा हो मेरे अवलद हैं। वे इसी 
भावना शो इस प्रकार प्रकट करते हैं-- 

याती शूद्ध बश देखा वेबसाव । आदि तो हा देव इुछपृज्य ॥ 

नय्रे बोलो परिपात्निले बचत ३ केलियाद/ प्रशव तुम्हीं सती ॥ ९ 

देदाचे देऊछ होते ते भगते ॥ दित्तासी जे आले करावेसे ॥ 

आरमभो कीर्तन करो एकादशी । नब्हते अम्याती ब्ित्त आधों ॥) 

बनहों पाठ ऐेसी सन्ताची उत्तरें। विश्वासे मादहे घषनिया 6 


१4 44 अर 
यावरी या जालो शवित्दादी स्पूति । पाय घरिले चिती शिठोगाचे 
हि 4 है 


अक्ता नारापश नुपेश्ी सवंदा । कृपावत ऐसा कछों बालें ॥ 
हुआ म्हुएे मास सर्व भाइबल । बोलविले बोल पांडुरगे ॥ 


शूद्र जाति में जन्म लेकर मैंने व्यवसाथ किया । मेरे बुच में आदि देव के 
रूप में विदृटल पूज्य थे । मुझे बोलते वा अधिकार नहीं था। इस वचन दा मैंने 
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डर हि्दो भोर मराठी के बेव्शव साहित्य का 


पालन किया। पर पन्तो के दोच मे मुफसे तुम लोगो ने प्रश्न किया है। उसका में 
उत्तर देता हू'। दारिद्र के बारण और अकात से प्रस्त्र होकर जब मेरा सब बुद्द 
स्वाहा हो गया तब मुझे अपने व्यवत्ाय में हानि होने लंगो । एक मन्दिर था, जो 
पूर्वजों के द्वारा बनवाया गया था पर यह भग्न हो गया था। उ्रे मुशारा बाय 
ऐसा मत में आया। आरम्भ में कीेन करता आरस्न किया तद चित्त में इसका 
फोई प्रम्यास वे घा। सनन्‍्तों के सहवास में रहते अयानक' मुक्त में काव्य विमित वी 
स्पूर्ति और प्रेरणा जगी । तभी चित्त ने विदृठल चरणो में प्राश्रय ले लिया। यह 
बात दो जगविदित है कि नारायण भक्तो की क्भो उपेक्षा नहीं करते । वें सदा 
कृपावनत होकर $पा ही करते रहने हैं। यह वात भली-भाँति प्रमर में था गयी । 
मही मेरी पूजी है। इत पर भी भेरे द्वारा पाइरग ने अमग निर्मिति करवायी । 

आध्यात्मिक अभिव्यजना की प्रेरणा-- 

नामदेव और पाइुरग ते तुकादाम के स्वप्त में आकर कविता करने के लिए 
आदिश दिया था! इसरा प्रमाण इस अभय में देखा जा सकता है - 


नामदेवे कैले स्वप्नामाजी जायें । सर्वे पांडुरंगे येकनिया ॥ 
सागितलें काम कराये कविरद । वाउगे निमित्य बोलों नेको ॥९ 


सुकाराम बहने हैं कि मुझे पाडुरग सहित आकर सामदेव न स्वप्न में 
जगावर यहू आदेश दिदा हि तुम अभग-रवना करो॥ यह बेवल निमित्त मात्र 
प्रमाण नहीं है इस तरह कहकर विठृठत मे मुझे बपयपाकर सावधान किया। मुझे 
यह कहा कि झतकोटी अभू पूरे करने को प्रतिता मामदेव की थी) वे तो उसे 
पूरा न कर सके पर तुकाराम ! अब तुम उतके अपूरे कार्य को पूरा करो। इस 
पर कोई विश्वास रखे या मे रखे इसमें मामिकता इतनी तो अवहय सममी जा 
सकती है कि भक्त तुकाराम का अन्त करण भक्ति मावता से ओतग्रोत हो गया था, 
ओर वे अपने आराध्य विदृठल की कृपा से काव्य में अपनी अनुभूति परक भावनाओं 
को अप्रिद्यक्त करगा चाहते थे। अतएव वे अब तिश्चिन्त होकर मनसावाचा 
कमंणा गोविन्द-्भजतन और चिस्तव में काल व्यतीव करने लगे । 
तुकाराम की आध्यात्मिक अदस्थाएं-- 

साधक भौर पिद्यों की पारमाधिक दृष्टि से चार अवस्थाएँ होती हैं। 
१. वृद्धावस्था, २. मुमुझु-अवस्था, रे साधक्तावस्था और ४. मिद्धावस्था । दृद्घावक्त्या 


बह है जिसमें साधक को आत्मज्ञात नहों होता और न परोपकार करता चाहिए यह 
ज्ञात रहता है, ठथा जिसमे अपनो सदसर्द्विविकिनी बुद्धि के द्वारा स्वधर्म की पहिचान 





र 
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तुलनतारमक अध्ययन ष्ट २५ 


नही हो जानी । मुमुसु वह है जो सापारिक दुख से दुखी होता है तथा जिविय 
तापों से सतत्त है और शास्त्रों के निष्पण को श्रवण कर जो अन्त फरशा प्रुरेंक 
पश्चाताप कर सकता है । परमात्मा प्राप्ति की इच्छा और स्राधत की चिता भी 
मुपुभु किया करता है। साधक उसे कहने हैं जो अवगुणों का त्याग करते हुए 
सतप्तमांगम तथां उनकी दृषा प्रास्‍्ति भी कर लेता है। सद॒गुरु के द्वारा बतलाये गये 
साथयों से शास्त्र-प्रतीति एश्सू आत्म-््रतीति ये आत्मा तवा परमात्मा का ऐवं 
प्रस्पापित कर लेता है। तात्पय॑ यहे है कि साघक ईश्वर के अतिरिक्त अस्य सब 
बातों को छोड देता है। सिद्ध उसे कहते हैं जो स्वयं सदवस्तु वन जाता है। सदेह 
झऔर भ्रपो से मुक्त एवम्‌ निर्मल भत उसे उपलब्ध हो जाता है। गिमका ज्ञान 
सदेह रहित हैं परमात्मा का अनुभव जिसे प्रश्राप्त है, तया जो हृठ निश्चयी है, ऐसी 
अवस्था वासा थ्यक्ति हो सिद्ध बहलाता है। ये चारो अदस्थाएँ परस्पर सम्बद्ध हैं 
और एक दूसरे पर आपारित एवम अग्पोस्थानत है । सरिावस्था दिवात्रात्मक है ॥ 
छुकाराम ने जब ससार से विरक्ति लेकर अस्तमूंस होकर आत्म निरीक्षण कर 
लिया तब अपने भगवान्‌ से यदू प्र किया*--- 

काय छुण कंसे जाणायेगा देवा । आणाबे अवुभवा कंशा परो ॥ 

सगुए निषुश घोर को सहान। ने कछे अनुमान मम सुझा ॥ 

कोर तो निर्यार शुरु हा विघार | भंवेसियु पर तरां बया (४ 

सुका गहुऐे कंसे पाय आतुइती। ने पड़े शौपती बर्मठावे ॥ 


है भगवाद मैं आपको फंसे जानू! ? आपकी भक्ति किस रीति से करती 
होगी जिससे उसका अनुभव मुझे मिल सकेगा । आपको किस भाव प्राप्त कहाँ 
इमका रहस्य आप ही बता दीजिए | मेरी स्थिति ऐसी है कि मैं यह नहीं जानता 
कि सगुण और निगुण में से कौन वडा और छोटा हैं! मैं इसका कोई अनुमान 
महीं कर सकता । इस भवमायर फो पर करने के लिए मैं कया निश्चय करू? 
सुबाराम कहते हैं मेरे चरणा इस पथ पर आगे बढ़ने में हिचकिचा रहे हैं, अत मुझे 
आप तक पहुँचने का रहस्य बतला दीजिए । 

तुकाराम के सामने दो समस्‍यायें पी। श्रथम पारमाधिक मार्ग का अज्ञान 
भौर दूपरी मानसिक दुर्बलता । इन सारी बातों के कारण भक्ति करना कठिन 
था। इस उधेडब्युठ में उन्हे परमेश्बर की सहायता प्राप्त हो गई। दुनियाँ के लोग 
उन्हें सताने सगे । किसी को कोई कष्ट न देने पर भी लोग उतको सताते थे । यही 
उनका दुस था । दुतियाँ के शहुरूपियेपत से वे उक्वा यये ॥ अदएव उमको उन्होंने 





३. सुकारामाचे अछा ३४३७ ॥ 


४२६ हिन्दो ओर मराझी के वंष्णव साहित्य का 


त्याग दिया । दुदेव बा तमाचा पड़ने पर मन दुख से व्यादुल हो जावा है। अपने 
आमंप्रास की चीजें सुख के बदले दुख उत्पन्न करती हैं। इनसान अपने आपको 
चापी समझने लगता है। इस मरह बात्मग्दानिपूर्ण उदगार मिवलने सगठे हैं। 
वान्तव में ऐसे साधक बुरे या पापी वहीं रहने । क्योकि यह आत्मधिक्कार तिराशा 
से उत्नच होता है। इस तरह आत्मग्तानिं बौर आत्म समोवन सुकीराम को 
मुमुणु अवस्था की प्रारम्भिक सीडी है । ग्लानि और पश्चाठाप दाघठा युक्त होते पर 
भी क्मों के फल भोगने ही पडते हैं। इसो चिस्ता से तुकाराम का अस्तौकरण 
उठिग्न या । अपने साधनहीनता की भी उन्हें पर्याप्त चिन्ता थी । तुकाराम का मत 
ऐसी आत्मग्लानि से मदुतम बन गया ओर अहकार विशेहित हो गया। ऐसी दशा 
में परमेश्वर प्राप्ति के मार्ग पर जाने वाला साधक प्रायः ममता के मोह में पढ़कर 
पुत अहकार में फेस सकता है। परन्तु तुकाराम के सस्तार हृड ये। इसतिए 
उनका वैराग्य इमशान वैराम्यदत्‌ू मिद्ध नहीं हुआ। नामस्मरण और नाम- 
सीन ये दो प्रमुख साधन तुकाराम के पास होने से ईश्वर कृपा के सम्पादत में वे 
अंग्रवर होते गये ॥ वे इन साधनों वी महिमा जानते थे तथा इसकी प्राप्ति के लिए 
सत्संग चाहते थे । भगवान्‌ से उन्होंने यह प्रार्थना कौँ-- 

नाम सवीतंत और सत्सज्भधू- 

हरी तु्ले नाप पाईन बड़ । था दिए पाछड़ नेछे कांही ॥| 


चंतरों विधयास अखंड मामाथा। काया मने याया देई हुँचि । 
तुझा महू आता देई सन्त संद । तुझे नामी रण भरो सता ॥ 


है हरि! तुम्हारा गुणागान मैं अखडइ रूप में करूग्रा। इसके अतिरिक्त 
किसी पाखड को मैं नहीं अपना सकता । में केवल भगवदु-मजन ही जातता हू 
हे भगवान्‌ ! मेरे मानस में ताम सकीर्तेत का अखड़ विश्वास पैदा हो जाय और 
काया-वाचा-मनमा से मैं यटी कर सकू ऐसा आयोर्वाद मुझे आप प्रदात कीजिए । छत 
सम ही मुझे आप अ्रदान करें जिससे आपके नाम स्मरण मे मैं रंग जाऊं । 

अपने अभगों का उपयोग वे नामस्मरण में ही करना चाहते हैं क्योकि वे 
यह भच्दी तरह जानते हैं कि नामस्मरण करने से भगवाद्‌ के प्रति प्रेम उत्पन्न हो 
जाग है। यया-- 


भक्त वी अभिलापा-- 
नाम आठवदिता सदृदित कठी। प्रेम बाड़े पोटों ऐसे करों ॥ 
रोपमाच जीवन आनदाधु नेत्रों । अरष्टांग हो गांत्रों प्रेम तु करे 
>२-..त2त#€2#2€.€क्‍ल्‍.क्‍....+ उऊ 
१. लुकारापाचे अप्रग ४०२१४॥ 
२. कक घशेछारेप७३व पक 


सुलनारमक अध्ययन डर 


तुझामृरे पदरोशाया ॥ सजला आशिक नकहों व्यवा॥ा) 

नाम स्मरण करते ही कठ मद्गदित हो जाता है। इसी तरह प्रेषप बढ़ता 
जाय ऐसा मुझे बना दें ॥ धारा जीवन तुम्दारे प्रति प्रोति से भर जाय जिसमे 
रोमाचित होकर झरीर पुलकित हो जाय तथा नेत्रो में आनन्दाशु आ जाँय । अष्टागो 
मे लुग्हारा प्रेप ही प्रकट हो जाय । सारा घरीर भी यदि मकीतंन करते हुए नष्ट 
हो गया तो कोई घिन्ता की बात नहीं है। दितरात नाम और ग्रुण-गान करता 
रहूँगा और सवंदा सतो के चरणों में पडा रहूँगा। तुक्ाराम अपनी स्थिति इस 
प्रकार बना लेना चाहते हैं, जंसे कोई गोपी कृष्ण प्रेम मे मस्न होकर स्वच्दन्द रूप 
से चलती है। वे कहते हैं कि है हरि | वुम्हारा झूप ध्यान में इसो तरह आता 
रहे। तुम्हारे चरणों मे मैं इमी तरह भासरा लेता रहू। दुबंल को जिस तरह 
आमत्रणा की आजा तथा लोगी को कालान्तर की आशा रहती है, और दोनो 
उज्धुलियों पर दिन गिनते रहने हैं, उमी तरह हे पढरिनाथ ! मु्ये केवल तुम्हारी 
हो आशा है और कोई चिंस्ता मैं मोल लेना नहों चाहेता । 
सामस्मरण का सामथ्यं-- 


इस प्रकार का भाव जब साधक क्य बन जाता है तब मन कहीं अन्यत्र नहीं 
जाता। नामस्मरणा के मामर््य मे विश्वास हृढ हो जाता है। अन्य किम्ती माघन 
को नहीं अपवामा चाहिए ऐसी धद्धा बन जाती है ! धुरारराम में हम गद्दी देखने हैं । 
जोवन मे नित्य सकटो के क्षण आने रहते हैं। इनेंसे ध्रघर्षरत रहना पश्ता है, 
परन्तु साघनारत साधक नामस्‍्मरण को अपनाये ही रहता है। इसका कारण 
नामस्मरण के प्रति हृद आस्या और विश्वास मात्र ही है। यही आस्पा उनको 
इस युद्ध में निराशा से मुक्त रखती है । जेंसे-- 
रात्री दिवस आम्हां युद्धाचा प्रसार । प्रतर्शह्ञ जय आरि मत ॥ 
जोया हो आागोज्र पडतो आघात । पेऊनिया नित्य नित्यकरी ॥ 
तुक़ा म्हरो तृक््या नामाचिया बछे। अवधीयाचे केले काछे त्ोड ॥२ 
दिनरात हमारे सामने आम्यतर रूप से संप्राम करने का अवसर उपस्थित 
रहता है। बाहर परिस्थितियों से और अन्त करण में सदुप्रवृत्तियों का अमद 
प्रवृत्तियों से विसथर संघर्ष चलता रहता है। जीव पर इन सब के आषात प्रड्ये 
रहते हैं। तुकाराम कहते हैं कि फिर मी केवल मास स्मरण के बल पर हम 
साधक इन सबको परास्त कर देते हैं । 





१ वृकादमाचे वप्य ८ी८-२८४३ । 
इ्‌- डर ४०६१। 


ड्र्८ हिन्दी और मराठी के वंष्णव साहित्य हा 


ब्रेप्णवों का धर्मेन- 
इस तरह भगवान का नामस्मरण और सकीर्दन करते-करते भक्त, भगवाव्‌ 
और भगवन्नाम का तिवेशी सपम हो जाता है। आदर फे साथ हरिना गाते 
वाले, और सुनते वाले स्त्री-पुर्प युद्ध हो जाते हैं। वेष्यावों का परम यही है ऐपा 
तुकाराम का निवेदन है-- 
आग दंध्शदांचा कुछ धर्म कुींचा । विश्वात नासा एका भावें ॥ 
तुका म्हएे देवा ऐसीयाची सेवा । धायी णी कैशवा जन्मो जन्मीं ॥" 
वैष्णवों के कुल का कुल धर्म एकतिष्ट भाव से नामस्मरेणा पर अद्टूट विश्वास 
है। प्रषम चित्त को वासनारहित कर सत्यवादी हरिश्चद्ध की प्रशसा की जाय! 
तुकाशाम कहते हैं कि हे भगवाद्‌ ! हम आपका भक्ति-मावनां से नाम-स्मरण कर 
प्रैम पूर्वक, आनस्द में आकर नाचेंगे प्रौर गावेंगे तथा भुक्ति और मुर्क्ति दोनों की 
आपसे याचंना नही करेंगे। इस प्रकार वे वैष्णव-मक्त की सेवा, हें भगवाद्‌ ! जस्म- 
जन्मातरों तक आप अवश्य लेते रहें। सतन्स्मागम ही वैध्शावों का जौवत लक्ष्य 
होता है। क्योकि सम्तो को सगति से मंगवद्‌ भक्ति हैढ हो जाती है। पमा-- 
ससारांच्या मा्दे चालुनिया शुन्य । वादता हा पुष्य केला धर्म ॥ 
तुका गहऐे सुख समाधि हरिकथा । नेरो भवश्यथां गाईल तो ॥* 
अपने लौकिक जीवन के नाम पर घून्य लिखकर वेवल माम हमरण और 
भजन से मैंने यह पुष्प प्राप्त कर लिया है। हरि के भजन से यह सम्ार स्वच्छ बोर 
उज्ज्वल हो गया है। कलिफाल के द्वारा किये गये सारे प्रयत्न विष्फल हो गये । 
अन्य सारे साधनों का शरीर ओर बुद्धि से ध्याग कर दिया है । हरिकथा गुणगात 
में भौर स्मरण गरने में समाधि सुख प्रास हो गया। तुकाराम कहते हैं जे मैंन 
इसे उपलब्ध कर लिया वंसे ही कोई भी इसे उपलब्ध कर से सकता है । 
आचरण शुद्धता और वैराग्य-- 
तुकाराम चित्त शुद्धि के लिये वंधग्य का प्रतिपादन करते हैं। प्रथम 
आचरण शुद्ध होना चाहिए जिससे भन भी शुद्ध हो जाता है। अनामक्ति भी 
भगवान्‌ के मुणानुवाद से प्श्नाप्त हो सकती है ॥, उन्होंते गौता के अध्याय ३, श्लोक 
६२ के अनुसार यह बतलाया है। यवा-- 
चिती विषय त्याला उपने हे बासना । भोग हा पुरेना विषर्याचा ॥ 
7 तो था कामासागों उत्पप्त करीतो। काम तो नि्मितो जोधरुपा 


जे? 


| व 4 नमन 
३ तुकारामाचे अंधग ४०४२। 
रे के ३१२५ । 


तुलनात्मक अध्ययन ४२६ 


तुका महर्े बोजा पावृति झकुर । होतो हार विस्तार याच परी ॥१*९ 


तुकाराम ने कहा है कि जो व्यक्ति अपने मन मे विपयन्वासतवा की चिता 
करता है उसको ही दासना उत्पन्न हो जाती है और उसे विषयों का भोग की 
पूष नहीं पड़ सग़ता ! बीज से पंकुर कौर अकुर प्े पूरा विस्तार जेंसे होता है, 
उप्ती त्रह एक वासना से सारे दोष उत्पन्न हो जाते हैं। जतएवं विवेक आर 
बेराग्प का आधय लेगा चाहिए ! 
ईश्बर-प्रेम के लिए ऐहिक प्रेम छोडना पड़ता हैं। निन्‍दा और स्तुति की 
परवाह भी नहीं की जागी । सकत्प विकल्प में पड़ते से अश्ान्ति उत्पन्न होगी। 
सुर बादलो की तरह नष्ट हो जावेगा। अत परमात्मा की दरण में जाना ही 
एकभात्र उपाय है । इसके लिए विनश्न होता पडता है। इसी विनश्रता से तुकाराम 
कहते हैं-- 
बदीन मो भूते ॥ आता अवर्धी थि समस्ते। 
तुप्रचों करौन भावना ॥ दो पदों भारायणा 
गाछुनियां भेद | प्रमाण तो ऐसा बेंद ॥ 
तुका महुऐें मंग नब्हे दुज॒याचा सम ॥र 
पारमाधिक सिद्धावस्था-- 
नारायण सब मे व्याह हैं। अत मैं सारे प्राष्टिमात्रो का वदन करूँगा । 
मैं इसो भावना से सव को देखूगा कि हे नारायण ! आप सब से कदम-कदम पए 
कंगे दिखाई देते हैं ) वेद ऐसा भ्रमाण देता है जिससे प्रिद्ध हो जाता है कि कही 
भी कोई भेद की भावना नहीं है। इसलिए सदा भगवान्‌ का ही साथ सवंत्र रहता 
है) भोक लज्ना आदि बातो से प्राय सातव डरता है। उसके विरुद्ध परततु गत्य 
लगने वालो बात लोगो के सामने कहने का सामय्यं उस में नहीं रहता। अम्त - 
करण में एक सकोंद्र एवम्‌ हिवक्रिदाहट रहती है । अत सत्य का पचिक एकासत- 
बसी बनकर जनता का सम्पकं टालता है । तुकारामने ऐसा ही किया | वे एकान्त 
के लिए बन का आश्रय लेने लगे । उनके ऐसे आचरण की लोग हिन्द करने लगे । 
तुकाराम ने इसकी बिस्ला नहीं की ॥ परमार्य मे साधक को सहायता करने कोई 
नही आता । तुकाराम इस चात को अच्छी तरह जानते थे | वे सदा अपना आात्म- 
निरीक्षण करते जौर वह भी बड़ी मूढ्षमता से। तुकाराम अपने दोपो को बही 
१. तुकारामाची अभ वात्मक गीता-यृ० रेड अमग १०७ तथा 
गीता अध्याय २६२ ॥ 
३ तुकारामाचे अभव छटें६ । 


ड३० हिल्‍्दो ओर सराठी के पंष्टाव साहिय का 


निष्टुरता पूर्वक दूढते हैं। इस तरह एकान्तवासी बनकर उनको जगत में ही मगते 
दिखाई दिया। बधा-- 
आध्यात्मिक जीवन का आनन्द-- 
वृक्षबल्त्री आम्हाँ सोपरी बजचरें। पश्षी हो धुस्वरें आक्ृश्तों ॥* 
तुका महसे होप मनासौं सवाद | आपुलाधि बाद आपशांसी हर 
तुकाराम कहने हैं कि वृक्ष और लताएँ हमारे सम्बन्धी है, तथा वनचर 
हमारे रिश्तेदार हैं । यहाँ पर पश्नी युस्दर स्वर में गाते हैं, इससे नामस्मरण एवम्‌ 
भगवद्‌ चितन के लिये एकान्त सेवन मे भी रुद्ि उत्पन्न हो जाती है। कोई दोफ 
देने वाला या प्रशसा करमे वाला यहाँ नहीं रहता। यहाँ पर आकाश गा वितान 
है भौर पृथ्वी का आसन सदा विद्यमान है । मत जहाँ रमता है वही क्रीडा करते 
लग जाता है। यहाँ पर स्वच्दन्द रूप से बहने वाती वायु, क्मडलु, कथा इत्यादि 
का काम देती है। हरिकया का विस्तारपुर्वंक भोजन यहाँ पर किया जा सकता है। 
अपने ही मन से सवाद क्रिया जा सकता है तथा अपने से ही वाद-विवाद किया जा 
सकता है! 
पारमापिक जीवत मे सवसे अधिक वाघक चिला होती है। इस चिता पे 
घृक्ति भी भगवाव्‌ पाडुरग ही दिला सकते हैं! ऐसा भक्त तुकाराम का हढ विशात 
या। अतएव इस ईश्वरी अनुकम्पा के लिये मगवादु से प्रायंता करते हैं-- 
प्रषच बोसरो ; चिंत्त तुझे पायी मुरो ॥ ऐसे करिगा पॉडिरंगा । 
शुद्ध रंगवादे रगा। पुरे पुरे आतों। नको दुनियाची सत्ता । 
लढिक ते फेडा | तुका म्हरणे जाय पीडा ॥7 
हे पाइरग । मेरी लौकिक आध्क्ति दूर हो जाय और चित्त तुम्हारे धर 
कमलो में श्रद्धा रखते लगे । मुझे अपने रंग मे रंग लो, जिम्नते मेशा चित्त तुम 
सलीम हो जाय और मेरी सारी व्यर्थ की लोकिक बिन्ताएँ नष्ट हो जाँय। अपने 
आराष्य से प्रेम पूर्वक वे यही माँगते हैं कि वे प्रेम के भाव में इतने मस्त हो जाँय, 
कि उनवी भाव समाधि ही लग जाय । इस शुद्ध प्रेम रग में रंगकर विदृठल की 
सगुण भक्ति उन्हे उपलब्ध हो गई। तर्भी वे निभय होकर बहते हैं-- 
संगुण भक्ति को सिद्धावस्थां-- 


आम्हौ तरी आस भाचो टाकोनी उदातत । आता को भय घरी | 
पुई स्मरणाचे हरी ॥ भते ठायों पडो। देह धुरगी हा घडो ॥ 





१ तुकारामाचे अमद्भ रढद२ | 
१ के र४्घ) । री मे 
डे ] २६७१ ॥ 


सुधनएमक अध्यपन ड३१ 


गैसे मात्रा मान। सुलदुलछ्ाचे खड़रा। तुमचे तुम्हागाशी। 
माम्ही अहो जैशी शो ॥* 
है भगशव्‌ ! हम तो अपनी साहे आशा त्याग्कर उद्ाग बत पे हैं। 
हरि स्मरण बरते हुए अब हुँसे किसका मर है ?े अब यह घरीर कसी भो अवस्या 
में बयो ने रहे, श्से कोई दिलचस्पी उसके लिए नहीं है। थाहे जमीन पर बंढता 
पऱे अपवा घोड़े पर बंढना पड़े, हमें तो सभी स्थत्र एक से हैं। ग्रात प्प्रमात, सुख 
और दुख थे परे रहने शी हमारी प्रवृत्ति यन गई है॥ अत हमे दिमी से बयां लेता 
देगा है। द्वम जैसे हैं बेस हो रहेगे । 
संत तुकाराम वे राग्यमय प्रयृत्ति में अब अपनो चरम मौमा पर पहुँच गए थे 
उतमें आहम विश्वास यूरो और विरहकारी बृत्ति जय पढ़ी थी + तभी बडी वत्मयता 
पूर्ण होकर वे कहने है-- 
दिरुसिया सेंद रहुपए गेले । तंसे आग्हां हे ये पॉहुरगे ॥ 
काम फ़रोप सोभ निमसले ठायीचो । सर्द आनन्‍्दाचो भृष्यो म्यली वा 
आंठव नाठव गेला भावाघाव । भातला स्वयम्रेव पांडुरंग ॥। 
तुका गहऐ भाग्य पा भावे । म्हूटिजे समारो जछिजे याचिलाी ॥ 
फसल के पर जाने वर उसकी कटुना नष्ट हो जानो है। पराइरुय में हमें इंधा 
ही बना दिया है। काम, कोष घोभ इत्यादि भाव अपने स्थाने पर हो नष्ट हो गए 
और मर्यत्र ऑन॑न्द ही आने मोसमान होते सगा। विरीहृता परिपूर्ण रुप पे प्रास 
हो गई। ओर साघक मे अपने मे हो प्रहुएंग को विधमान देखा । इसी सदुभाग्य 
के लिए शौरिक शावनारों को होम करना पडता है $ 
भगवान्‌ के प्रति आस्या, भक्ति अपवा स्तेह ध्रावना रखने का आयः यह अर्थ 
विया जाता है कि भगवाव्‌ रे शति इस तरह की शावता का होता । केवल विश्वास 
ही घावना नहीं है. अखि दिखास वी परिणतरि श्रेय, हतमता, पूज्यमाव एड्स 
भरणागति आदि भावों सहित दत्यप्त ऐैति में जद हो जाती है, तब उसे विश्वास 
को भाव बहा जाता है। ध्राचरसा और मनोमावना एड सी बन जाय यही बात 
उसमे निहित है। यह भाव अचानक उत्पन्न नहीं होता क्र्योकि इसके लिए भी 
साधना करनी पड़ती है। अपनी साधना पर साधक का अटल विश्यास होना 
आवश्यक होता है। नाम सदोर्तेन साधना पर नुराराम दे विचार इस प्रवार हैं-- 








१. तुशरामाचे अभद्भ ४७। 
३ तुक्षारामाचे झमग ४१०३॥ 


डर हिन्दी और मराठों के दैध्टाव साहिएए का 


नाम सकोतेन-- 
साम सद्धो्त साधत ये सोपे। उद्धतोच पापे जन्मांतरीयों ॥ 
हुआ म्टुऐें सोपे आहे सर्वा हुनो । ज्ञाहाणा तो घशो पेतो तेये ॥ 
५ > रे 
सहुटे भवरोग ॥ सचित कियमाए भोग ॥ ऐस विठोदाचे नाम । 
हुश महूऐे माया। होय दासी सागे पाया ॥* 
नाम सक्तौठत कितना सरल साधन है। नाम के लेने पर जन्म-्जन्मातरों के 
पाप नष्ट हो जाते हैं। नारायण पर में हो भा जाते हैं। जगत में जाने की 
आवदयकठा नहीं । सहज हो जिसझो हम कह सकते हैं ऐमा 'रामकृष्ण हरे 
विद्ठल रेशव इस मत्र को स्वदा जपता चाहिए। इसरो छोड़कर अम्य डिपो 
साधन वो मैं नहीं अपनाऊंगा । ऐसा विद्वल की दापथ सेकर कहता हूं । यह सब 
स्ापतों से सरल साधत है ऐमा समरूबर चनुर व्यक्ति इसी को अपनाता है। 
बिठोदा का नाम जप करने से अनेक जम्मो का सडन हो जाता है। भवरोग से 
छुटकारा प्रास्त होकर सबित, क्ियमाण आदि के भोग भी नहीं भोगने पड़ते ॥ माया 
मी दात्ती बनकर चरणों मे झुक जाती है। नाम-स्मरण करने वाले के पात्त कोई 
पाप और बरिविध ताए नहीं फटक पाते । यहू साधन ऐसा है कि इसे अपनाते हुए 
दिसी अन्य विधि विधान की जरूरत नहीं होती । 
अनग्य शरणागति-- 
बतन्य शरणांगति के बिना भगवाद नहों मिलते॥ सारे सम्बर्य अबय 
भाव से ही भगवान से जोड़े जाते हैं। इसी अन्य भात्र से तुकाराम कृष्यवों 
अपना सर्व स्व मानते हैं ॥ देखिए-- 
कृष्ण माम्झे मा । कृष्ण माभ्ध पिता । 
कृष्णा बपु चुतता । इच्छा मामा सखा ।। 
4 ८ ह 
तुझा म्हणे मान्य धोहप्ण वित्तावा । वाटे ने करादा दरता जोवा ॥ 
बुकाराम कहने हैं कि मेरे लिए हृष्ण ही मेरे स्वस्व हैं। वे मेरी माँ, पिया, 
बघु, गुद बौर भवसागर से पार ले जाने वाले जहांज हैं। मेटा मन भी हृध्या द्दी है 
ठया वे ही मेरे स्वजन और एकमात्र आशयस्थत्र हैं। जठ वे इंष्ण से प्रायंदां 
फरते हैं कि मुझे आप एक क्षण मर भी न त्यागिये 
१६ तुदारामाचे अमड्भ २४५८७२८३१ 
३- तुझारामाचे अभऊ्ू ५१६१ 





ड्व्४ड हिन्दी और मराठी के वैष्णव साहित्य का 


गोविस्द-गोविस्द जपता रहेगा। हे भगवात्‌ ! मेशा और मेरे दुंदुस्‍्त वां उत्तर- 
दादिल्त आप पर हो रहेगा। अपने अभगा में मैं आपका गुछगान करता रहता हूँ 
इसलिए मुझे अपने पेट की कोई विन्‍ता नहीं है। मेरी सारी घिल्तारें अब दूर हो 
गयी हैं और आप यह सब जानने हैं । 


भगवानु का प्रेम एक महान्‌ वरदान-- 


अपने उपास्य के वितन से भक्त को आनन्द वो उपलब्धि हो जाती है। एस 
झआनन्दानुभूति के साथ भक्त को अपने आराध्य बा बिम्तन करने की क्षमता भी 
प्राप्त हो जाती है। तुशाराम जो यह सारी प्रेमोत्कटवा अपने ममग्र रुप में प्राप्त हो 
गई थी । तुराराम इस प्रेम को भगवाव्‌ गी एक महान देन मानते हैं। यह 
अनमोल देन घाशवत रूप से बनी रहे, ऐसी प्रार्ता वे पाडुरग से करते हैं। प्रेमी 
अक्ते वा अपने प्रिय आराख्य के इस प्रेम शा एव दूसरा पहलू भगवाद्‌ का विरह है । 
अपने प्रियतम परप्रात्मा के बिना विरह जन्य तड्पत उत्पन्न होती है। जिस तरह 
में घरोर को प्राण भी घाह रहती है उसी तरह भक्त को अपने धाराष्य वी रहती 
है। प्रेम वी बाद आ जाने पर स्वेद, रोमाच, अश्रु कम्पत, गला भर आना आदि 
आठ प्रकार वे सात्विक भाव उत्प ने हो जाते हैं। वाद में इनझा। स्वरुप गतिमान 
होता है। हृदयसरिता का जल वाद के कण नेत्रों से आँसुओ के रूप में वह 
विकर ता है। प्रेम के एवम्‌ भक्ति के क्षेत्र में ऐमी स्थिति में प्रेमी की प्रिय के प्रति 
वृद्धि ही होती है। यह अवशेनीय आतम्द को अनुभूति को प्रस्तुत कर देती है। 
तुकाराम अपनी ऐसी भावावस्या में आकर कहते हैं-- 
सद॒गठ्त फढ़ दटो । येणे फुटो हृदव। 
तुझ्ा म्हूऐे येपे पाहिमे चौरस । तुम्हावीरा रस गोड नब्हे ॥* 
मेरा कठ मदगदित होकर भर आवे तथा हृदय द्रवीभूत हो जाय। है 
दिद्ठल ! प्रापके चिंतन का एक सलाम तो निश्चित रूप से मिल जायगा। नेधों से 
सदा जल वहा करे और आनन्द से झरीर पुनकिति हो जाय । घुकाराम कहते हैं कि 
भन में यही इच्छा मैं करता रहूँ कि मुझे आपकी कृपा का दान प्रास हो जाय। 
गता भर आते ही नेपो से अथ्‌ “मिचन होने लगेगा । आनन्द से रोमाच उठ झड़े 
होगे। हे मगवाद | आपके मित्रने से पुरानी वातें विस्मृत हो जायगी। मैंतो 
सुस्दर आलाप से आपके गीत गाता रहूगा। तुराराम कहते हैं, यहां तो बिल ) 
रुप मे रमदृश्टि हो तो अच्छा होगा * पर्स खफओ़े फिसा, रु पी की होए, ५. 


पी अप धन 
१५ तुकारामावें भभ गे २४२३ ३। 


४३६ हिन्दी भोर मरादो के दंप्णाद साहित्य वा 


वुवाराम इस तरह अपने नित्य के अनुपवों में मे ही विश्वंभर को दृपा को 
एपम्‌ दया की प्रत्यक्ष प्रतीति कर लिया बरते थे । तुकाराम की मनौभ्ूमिका दैद्ने 
सायक है-- 

कारे माठवो सी हृपाढू देवाती । पोधितों ,जगासी एस्लाचि॥। 
तुका म्हुऐे ज्याचे नाव विश्वमर। स्याथे निरन्तर ध्यान करो ॥* 

ह्ृपालु भगवानु को क्यो विस्मृत्र करते हो ? वे तो अकेले हो सारे लोगों 
का पोषण करने हैं। छोटे भिश्ु के लिय्रे माता के स्ठनो में दुग्य की उत्पत्ति करते 
श्रीषति दोनों हाथों छे उसका पालन-योपण करने हैं। प्रीष्मकांत में भी दक्ष कोपलों 
मे युक्त हो जाते हैं उनको जल रूपी जीवन कौन प्रदान करता है? जब वे सारे 
अनन्त मे व्याप्त हैँ तो कया वे तुम्हारी चिन्ता ही करेंगे ?े तुकाराम वहते हैं उनका 
नाम इसलिए विश्वम्भर है अतएवं उनका ध्यान निरम्तन करना चाहिए। 

भगवान्‌ का यह विश्वात्मक अनुभव तुक़ाराम के भीतर भक्ति की आइंता 
से निभृत हुआ था। इसे भी वे अपना सौभाग्य मानते हैं। सच है, बिना भाग्य के 
मुलाकात भो क्से हो सकती है ? 

महान्‌ भारतीय दानिक गरुर्देव रानडें अपने 'तुकाराम वचनामृत” को 
भूमिका में कहते हैं--झि, 'साधक दश्मा के मार्ग में अतेक मयरसयूर विध्त थते हैं। 
हरएक साधक इसका अनुभव करता है। अनेरू प्रहार के विकल्प, अनेक प्रकार के 
विकट प्रसग एवम्‌ अनेक प्रवार की घकाएँ, साधक के मन में उदमुत हुआ करती 
हैं, और प्रगजल को तरह साध्य जमी दूर ही है ऐसा प्रमीत होगर छण-क्षण 
निराद्या उत्पन्‍त होती रहती है। यह निराध्ता की दशा आत्मरूपी सूर्योदय पूर्व की 
एक भिन्न प्रकार के अस्यकार से परिपूर्ण रजनी हो है । ऐसी परिस्थिति में भी जो 
साधक जागृत रहकर सूर्योदय की राह देखता है उसे ही अपना अन्तिम साध्य प्रात 
हो जाता है। विस्तु इस परिस्थिति में मन की छड़पन भयद्धुर होतो है और 
बेचैनी भी ॥!९ 

१. तकाराम में यह वेचद्री थी और मत की तड़पन भी, जिसने उतको एक 

सफत और मिद्ध भक्त बना दिया और वास्तव में मगवान्‌ साकार रूप में उन्हें 
उपलब्ध हो गए ये। उसके सालिध्य सुखाय॑ सुक्ति का भी त्याग तुकाराम ने वर 
दिया थां। सचमुच वेष्शुव समरुण साथको मे तुकाराम मिरमौर है। 





१ तुकारामाचे अमफू रण. - 
१. दुश्तराम बचनामृत प्रस्तावना--गुददेव रा द रानडे, पृ० ८। 
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समय रामदाय का आध्यात्मिक पक्ष 


आध्यात्मिक अनु यूत्ति की पूर्व -पीठिका-- 


राष्ट्रपु प्रमर्ष रामदाप्त का आध्यात्मिक चिन्तन अपने ढक का बौर स्वतन्तः 
था। प्रायः भक्तिपरक बैप्णुव साहित्य का अध्ययन करते हुए, हम वेष्णात्र भक्तो 
बी ऑध्योत्मिक साधना प्रशाती और उनको प्रेरशा के स्लोल खोजते रहने हैं | 
उनके आध्यात्पिक व्यक्तित्व वा गठन कँसे बना इसका भी हम विचार करते हैं| 
उतके विन्तव परव' आध्यात्मिक साहित्य को पढ़कर उसका रमास्वादस कर उसकी 
अनुभूतियों का एवम अभिव्यक्तियों का मात्र निरूपण कर खेते हैं। वस्तुत यथायें 
रूप मे हमारे लिए उसका रसास्‍््वाइन कर लेता साध्य ही नहीं होता । मनोरजन के 
लिए ग़ाहिशम के क्षेत्र को ये नहीं अपनाने । अत्युत कठित से कठिन साधवा करते 
हुए झपने जीवन के अनेक सधवदों का मुकादला करने हुए उयम्रे वे विजयी बनते हैं, 
और अनुभूति को बतनाते हैं। प्रथम हमे इसका अध्ययन कर आध्यात्मिक क्षेत्र की 
उतकी विजय के रहस्व जान लेना चाहिए) इसके अन॑न्तर उनेकी अनुभूति 
पारमायिक अनुभवों का अभिव्यजत कैसे करने में तत्पर एक्स प्विद्ध हो गई इसका 
अनुशीलत करना चाहिए। यह कार्य जितना सरल जान पड़ता है उसना ही कठिन 
भी है । हप यह कदापि नहीं बहना चाहते कि इन बँप्णाव सांधको में प्रतिमा 
बिल्कुल ही नहीं थी 


आध्यात्मिक अनुभूति लेने वालों में समर्थ रामदाम की विशेषञञ-- 


ज्ञानेश्वर मे अपने व्यक्तिगत जीवन के परिस्यिति के साथ के धधर्प, समाज 
के साथ किये गये संघर्ष के बारे मे, या आष्पात्मिक जीवन में उच्चता आस करने के 
लिए पहच्छा, भाग्य, या देव के साथ वियेगये सधपं के बारे में कहो पर भी 
उन्होंने कुछ भी ही कहा । बरन्‌ ज्ञानेद्दरी मे और अन्यत्र इसके विषय मे द्ले 
मोन हैं! ुकाराम और नामदेव ने अपने व्यक्तित प्धर्ष, स्ाम्राजिक प्रघ्य और 
पौरंगाविक क्षेत्र में आत्मिक उन्नति से अपना उद्धार कर मेने के लिए आत्म- निवेदन, 
सत्सग, नाम-माहात्म्य, और परमात्मा के प्रति हेढ़ विश्वास आदि के माध्यम से 
अपने ध्यक्तिव अर्थात्‌ अपने चरित्र को प्रस्तुत कर दिया है । कही-कही पर समाज 
प्रे पाखडो, कुरोतियों और दुर्मृशो पर कठोरता से श्रह्मार फरने वाले उदुगार 
अभिव्यक्त किये हैं। इसरए कारण यह है कि उन्होंने इतको अपने तीनों अकार के 
सधर्षों में देखा था, ठया उन पर बिपय भ्रांस कर ली थी, तभी वे आगे बढ़ूं सके 
थे। बही-कही पर भगवान्‌ से यह स्थिति सुधर जाय ऐसी करुणा-पुर्ण माँग भी वे 


ह३८ हिन्दी और मराठी कै वंघाव साहित्य छा 


परमेशर से विनश्नतापू्वक वरते हैं। जंते शानेश्दरी का ध्रसाद दान” है। इत 
सबसे अलग और प्रखर तेजस्वी व्यक्तित श्री सत शमदास क्या है। राफदास के 
जीवन में व्यक्ति और समाज का संघर्ष, ब्यक्ति के सतु और अम॒त्‌ का संघर्ष, तथा 
आध्यात्मिक जोवन में उन्नति और योग्यता प्राप्त करते के लिए देव या प्रारब्ध से 
क्या हुआ संघर्ष बिलकुल अन्नग ढड़ू का है। रामदाम ने अपने प्रारम्भिक जीवन 
मे जिम्न संघर्ष का सामना क्रिया उसमे उन्होंने विजय प्राप्त करते के हेतु 'मनोवोधा 
जिखा। आरम्भ से ही प्रयत्त का आश्रय लिया है बौर इस आश्रय को सुधार रूप 
से सग्रठित करने के हेतु उन्होंने अपना एक ठल्त्र निर्माण किया जो महत्व का है। 
इसमें सम्पूर्ण विजय उनको स्वनिभित तन्‍्न से ही प्राप्त हुई। यह अतोव साधनों 
का परिणाम था जो बडे मदोयोग के साथ की गई यी। इसमे पूर्ण रूप से पटुता 
एवम्‌ निपुणता प्राप्त कर लोक सम्रह ओर जगत्‌ का उद्घार करने के लिए एक क्त्रग 
श्रकार का स्वतस्त्र और सर्वेक्श साथना प्रशाली निर्माएं की । इसी से वे रामदास' 
चत सके । 
समर्थ रामदास की अपनी स्वतन्त्र साधना-प्रणाली-- 

समय सम्प्रदाय के सम्पापक एवम्‌ सदुयुरू यामदास स्वामी थे। वे अपने 
आपको महात्‌ बता सके, तया अनेक धछ्िष्यो को समर्थ और महत* बताकर झनेके 
केसरी में उनके द्वारा 'रामोपासना' का प्रचार और प्रमार करते हुए लोक जाएति 


१. 'महुंत” यह झब्द रामदास स्वामी के द्वारा एक विशेष अर्य में प्रयुक्त क्यों गया 
है। भोज्ष प्राप्ति ओर ईश्वर प्राति का मार्; बतसा सहने घाला भठ़-प्रमुख 
“प्रहत! कहलाता था । ये सह॒त कुछ वियोजित कार्य क्या करते थे जो स्वामो 
रामदाप्त को अभिप्रेत ये। वे ये हैं-- 

(१) प्रप्लपूर्वेक बुद्धि पुरत्सर सकटों में सर्वेत्र सबको अभय प्रदान कर उससे 
अतिप्त रहना । 

(२) अपनी समर्य कौर सिद्ध-साथना प्रणाली से अनेक विध लोगों को सु 
बनाना 

(३) अन्याय का प्रतिकार करना और अपने न्यायो आचरण से कठित परप्तगों 
में धर्य, बुद्धि और चतुरता पृर्वक सावधानों से सबको आधार एपम 
आश्रय देता । 

(४) अनेक सुपोग्य लोगों का समुदव तंवर कर आह्मरत्याता दुक्यू लोग 
कर्याश प्राप्त करता । 

(रामदास बचनामृत--झ्य० रॉ. द. रातडे श्रकरण ७५, पृ० १३१) 
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कर सके । हसी से अपने सम्प्रदाय की माघना-पणछासों के द्वारा स्वधर्म-पातन और 
स्व-सरक्षणं सभव हो सका । समय रामदांस अपने व्यक्तितत संघर्ष में अत्यन्त 
साथेपी तपा अध्ययनशील ये । 


जो अध्ययत शिया हो उमा मनन और चित्तन करना धाहिए ऐसा उनका 
आदेश था । भगवई-प्रेम, तपस्या से साध्य और उद्भूत होता है। भपनी पाषता 
और अधिकार सुंसम्पन्न जो नहीं कर लेता वह समर्थ, घारिश्यवान निर्मयी कंसे बन 
मकता है ? जो अपने आपतो आश्वस्त नहीं झूर सका बह दूसरों को कसे धैय॑ 
प्रदान कर सकता है ? आत्मोन्नति और राष्रोन्लनति, मम्कृति और आचरण पर 
निर्भर है । इसलिए परमात्मा वे अधिष्ठान पर आश्रित एवम आधारित तपस्या, 
सहिणगुता, विनयशीलता ओर स्वधर्माचरण के प्रति जागरबता और परिश्रम करने 
की ततह्मरता जद तक साधक में नही है तब तक उसे विजय एवम सफलता मिलना 
प्राय अस्भव ही है। ऐसी गरम रामदाग की मनोधारणा थी । उनके मत से जो 
अध्ययन नहीं करता, उसके सर्वतादश निश्चित है। उनेकी, 'यंत्त तो देव जौसावा, 
तथा 'साम्य आहे घलदछीें ।॥ जो-्जो करौल तयाये। परस्तु तैये भगवन्ताये 
अधिष्ठान पाहित्रे ै', और 'घडी-घड़ी विधड़ो हा निभवयों अम्तरीया। रहणावुत्ति 
करणा हे बोलतो दोन धावा ॥' जेतो उक्तियाँ उनके द्वारा निमित स्वतस्त्र साधना 
प्रय्ात्री का महत्व और गरिमा सिद्ध करतो हैं॥ इन उक्तियों मे वे कहते हैं कि 
गलत को ही भगदान्‌ समझना चाहिए। आनदोपन से सामर्थ्य उसके करने दालो की 
हृष्टि से अवश्य रहता है, परन्तु भवाद्‌ का अधिप्ताद एवम आशीर्वाद प्रांस कर 
किया गया आरदोतन ही महत्वपूर्ण होता है। बार-वार अस्त परण भे निश्यय कर 
सेने पर भी उत्तका हतिं में पालन नहीं हो पाता है । इबलिए मैं भगवान्‌ से उसे 
पूरा बर बोलव को कण्णा-पूर्ण वाणो में दौनता से प्रार्थना विया ररता हूँ १ 


उनके साहित्य-सागर मे डुवकी लगाकर उसमे से बाहर मशरौर निवल 
आना आसान कार्य नहीं हैं। ईरशर पर अडिंग आस्था रखने वाले, स्वावतस्थी 
एवम्‌ प्रपलशील बनकर और एक सुनिश्चित तन्‍त्र और साधना-प्रणाली से अध्ययन 
कर उससे अवगाहन कर सदते हैं। अब हम यह देउने हा प्रयत्न करेंगे कि समर्थ 
शामदास् के व्यक्तित्व में राष्ट्रगुछ होने की कौन-कौत सी विशेषदाएँ विद्यमान थी भर 
उनका अवुशीलन करेंगे। 


१, देविए राप्रदाप्त हत 'मनावे श्लोक', 'शासवोध' कौर 'कह्णाध्टक' + 
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रामदास के व्यक्तित्व मे पायी जाने वाली विशेषताएँ-- 
'जिससे वे राष्ट्रयुर बमे-- 
वे अपने मन से कहते हैं-- 
मना सज्जना भक्ति पंयेचि जादे । तसे थीहूरो थाविजे तो स्वभावे । 
पर्तों निद् ते सर्व सोडो निधावे॥ जनी वच्य ते सर्व मावे करावे पे 
यहाँ पर रामदास बएने मन को 'धज्जत” वहुकर सम्बोधन करते हैं, तथा 
उनको समभाते हैं कि हे मेरे सज्ञन मन ! तृ भक्ति मार्ग से ही चत्न । क्योकि इस 
मार्ये से चलने पर श्रीहरि स्वभावत, और सहज ही तुमे मित्र जायेंगे। दुनियाँ मे 
जो भी निन्दनोय और तिरस्करणीय है उसे छोड दिया जाय और जो भो बदनीय 
और स्पृष्टणीय है उसे अपनाया जाय 
इस सरह सबसे प्रथम सम रामदास ने अपने मन्र पर सुस्पष्ट सरकार कर 
उसे सजने कहा । स्व-सुसस्‍्त्रार करते हुए आत्म-सिक्षा ग्रहरा करने का तल्म एवम 
साधना-प्रणाल्ती रामदास की अपनो विशेषजा है ॥ यह आत्मवोध एश' बहुत बडा 
सामरस्य है जिसका रहस्य वे जानते थे। मत के बारे में एक सस्कृत उदरण मे 
कहा गया हँरै-- 
मन एव भुष्याणाम्‌ कारण घन्ध मोसयो. । 
बंधाय विषपासक्त' भुक्त३ निवियम स्मृतस्‌ ॥ 
मनुष्य का मन ही मातवसात्र के वर्धन और मोक्ष का कारण है। समर्थ 
'रामदाम को इसकी शिक्षा दीक्षा तथा यह सामर्थ्य अपनी गुद परम्परा से उपलब्ध 
हो गयी धी। अद इसे ही देखने का हम श्रयत्त करेंगे 
आदि नारायण सदगुर आापुचा । शिक्ष्य हो तयाचा महाविष्णु ६ 
तपथाचा हो शिष्य जाणावा तो हुं । तेरे ब्रह्मपास उपदेशिले ॥॥ 
ब्रह्मदेवे केला उपदेश पस्तिष्ठा । तेये घरिती निष्ठा शुद्ध भाव ॥ 
बशिष्ठ उपदेशों श्री रामणासो । थी रामें दासता सो उपदेशिले ॥। 
ब्रह्म देवे केला उपदेक्ष वर्तिष्ठा । तेये घरिलो निहा शुद्ध भांव ॥हे 
आध्मदपी जाता रामो रामदास। केला उपदेश दीतोद्धारे॥ 
ख जप र् 
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पाविका भजन गुह परम्परा । सदा जप करा राममंत्र ॥॥ 
राम मंत्र जाए त्रयोरद साझा । सर्व बंद शास्त्रा प्रकाचि )॥ 
८ र् ६ 
येसे मत्े जाणा मुम्रुभुु सावध । साथ प्रसिद्ध सिद होय ते 
प्रिद्ध होय राम तारक जरता। मुक्ति सायुज्वता रामदासतों ७१ 
रामदास अपनी सम्पदाय परम्परा इने पदी में बतभाते हैं। आदि तारायण- 
महाविध्णु से यह परम्परा आरम्भ होती है। आदि नारायण हमारा मूत सदृगुर 
है जिसके शिष्य भहाविष्णु हुए। इस प्रकार आगे चलकर महाविष्णु के हम, हस 
के ब्रह्माजी ब्रह्मा के वशिध्र शिष्प हुए। वश्चिष्ठ ने इस संप्रदाय का उपदेश प्रभु 
रामचंद्रज़ी को दिम्रा। रामचद्धजी ने रामदाम को शिष्य बताया । ब्रह्मदेव ने 
बशिहर को जो उपदेश दिया था, उससे उन्होने अपने आराध्य में हृढ निष्ठा और शुद्ध 
भाव रखा। प्रभु रामचन्दजी को यही उपदेश वशिप्र ने दिया जो 'योगवासिष्ठ/ नाम 
से प्रमिद्ध है। इसी के सम्बन्ध मैं एकान्त में चर्चा करते समय लक्ष्मण पहरेदार बने 
थे कौर दुर्वासाके शाप से पूरे रधृकुल फो बचानेके लिये अपनी प्रतिज्ञा-मग के उपलक्ष 
में उनको सरयू में आत्म-विसर्जन कर देना पड़ा था। भ्रभु रामचन्द्रजी ने रामदास्त 
को स्वययम्‌ उपदेश दिया और उन्हे हवुमानजी के हाथो मे सोपकर वे अन्तर्धान हो 
गये। भाप्तारिक जीवन के प्रति मैं मत'पूर्वक और प्रारापणा से उदास हो गया हुँ । 
इसीलिये हमारे कुल में मुम्य उपास्ण के रूप मे प्रभु श्री रामचस्द्रजी और हनुपानशी 
ये दोनों पूजे जाते हैं। दोनों मुझे मे आत्मरूप बन्‍कर तिवास करते हैं। अपने 
इस आत्मरूप का स्वमवेद्य स्वात्मानुभव प्राप्त कर लेने के कारण मैं राम का 
द्वाम बन गया हूँ और रामदास' कहलाता हूँ । 
प्रभु श्री यमचन्द्ध दी से जयत्‌ के उद्धाराय जो उपदेक्ष मुफे प्राप्त हुआ उसे 
जगत के लिए प्रदान कहोगा जो इत प्रकार है। भादुक बनकर इस गृह परम्परा से 
संप्रास प्रशांतों से भजन करना चाहिए ओर झा त्रयोदशाक्षरी राम मस्त्र झो जप 
करना चाहिए । इसके तेरह अक्षर श्रीराम जयराम जप जय राम' ये हैं। इनको 
जपरर ही इनकी महिमा प्रकट होती है। ऐसा सारे वेदी कर शास्त्री मे प्रसिद्ध 
है। पंसे भी यह राम-मत्र इसलिए प्रसिद्ध है कि यह वद्ध और जड जीडो को तार 
देता है। इससे सकल चराचर के जडजीव तर जाते हैं। काशोपुरी में जो साधक 
इसको जपते हैं उतका जीवन घन्य है। यह मत्र ओकार स्वष्प और तारक मत के 
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ताम से प्रसिद्ध है। मुमुजुओ के लिए तो यह विश्वरूप प्रदान करता है। इस 
अन्तर के सामस्‍्यं से मुमुझु जोब जागशक मौर सतर्क हो जाता है। उसे सुस्पष्ट 
साधकावस्था प्राप्त हो जाती है। निश्ापूर्वके इस मन्त्र वी साधना करने पर वह 
सिद्ध वन जाता है) इसे रामतारक मन्त्र के जपने से शामदास को सावुज्य मुक्ति 
मिल गयो । अन्य लोग भी उसे प्राप्त कर सकते हैं । 
राममत्-साथता को सिद्धि से मिलने वाला सामथ्यं-- 
एक बार इस तारक राममस्थ की जपसाथता परिपूर्ण कर लेने पर यह 
आवश्यक महीं है कि साधक गृहस्थी ने बने । क्योंकि इस मन्व की साधना और 
उम्रकी सागता साथक मैं वह वन प्रदान करती है, जो उसे मुन्दर रीति से गृहस्या- 
श्रम को निभाते हुए भी विवेजी बना देती है ॥ अपने 'दास बोध' में समर्थ रामदास 
बतलाते हैं।-- 
'प्रपंच कराया नेटका। परमार्य साधावे विवेकावाा 
रामदास गृहस्थाश्रम को “नेंटका' अर्थात्‌ सुस्पट् और प्रयलपूर्वक मलो-माँति 
करना चाहिए ऐसा बतलाते हैं। इससे ऐहिक और प्रारमाधिक कल्याए विवेक की 
सहायता से सुमम्पन्न हो जाते हैं ॥ इस विंपय का एक स्थान पर दे साधक को बडा 
सुर्दर उपदेश देते हैं दघा-- 
जीव का वर्तव्य-- 
ससार करावा सुखे यया सांग ! परी सन्त सद्भ मतो धरा ॥ 
अप्ोनिया नाहों माया सर्द कहीं । विदचुनि पाहीदास महएे ।९ 
समर्थ रामदास यह उपदेश देते है कि मुमुगु साधक को प्रथम अपना 
लौकिक, मालारिक जीवन ययामाग सुखपूर्वेक कर्तव्य दक्ष बनकर अत्पत्त साक्षेप वे 
सांध॑ ध्वेद्रीत करना चांहिए। इसे करते हुए स्वार्थरत न रहकर उन्त-सग करने की 
चिन्ता मन में करठे हुए उसे जीवत में बर्तता चाहिए। इसका फन यह होगा है 
कि आंगे चचकर अपने आप उसका मनन एवं चिंतन होते अगवा है। घीरे-धीरे 
भयवानु में आस्या जगती है तया सतो कौर सज्ञतों का सहवास प्राप्त हो जाता है । 
है। इस तरह प्रत्मक्ष रूप में प्रदीति प्राप्त होतर इह्नोक और प्ररतोक दोनों सुधर 
जाते हैं। सतों का अनुभव और उनके बचत इस पार से उस परारतक अ्बति 
शौकिक और पारतोकिक जीवन सुधारने मे उससे सहायता मित्र जाती है। अपनी 
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प्रतीति से मिले हुए अनुमव्रों को अन्य सत्तो के आत्मानुभरों मे बकित निरूपणों से 
मिलादये । इससे इन निरूषयणों से ग्रया३ विश्वास उत्पन्न हो जायगा। समार से 
रहकर यदि निस्पण में प्रोत्ति होगे तो निश्चित उद्धार हो जावेगा। आत्मोद्धार 
में सर्वत्र दिल्वाई पडने बाली माया फ्रेडल भामित होतो है। बहू सत्य नही है--पह 
ज्ञन प्राप्त हो जाता है तथा परिणामत ईश्वर मिल जाता है। रामदास कहते हैं कि 
साधक को इसका चाशुद प्रत्यक्ष दर देखना चाहिए। पूर्ण छानवीन करने पर 
मुप्भ को अपने उद्धार की चित्ता उत्पनंत हो जाती है । चिन्ता से मार्ग उपलब्ध हो 
जाता है। मांगे मिलने से उद्घार हो जाता है यह समर्वॉपदेश यवःयोग्य और उचित 
ही है। जीव को मुमुभु बनना चाहिए जिससे यह माधन उसे सुलभ हो जाता है। 


सप्र्थ रामदास के इस उपदेश को आचरण मे लाने के पूर्व साधक को आत्म- 
निरीक्षण फरना अनिवार्य है । रामदास की यह पंक्ति प्रसिद्ध ही है कि--आधी 
केलें । मग सागितेले! अर्थात्‌ उनकी कृति प्रथम और पक्ति बाद में यह क्रम रहा 
है। उपदेश देने बाबा यदि स्वयम्‌ वैसा आवरण नहीं करता तो उसका उपदेश 
निररषक सिद्ध हो जाता है। समर्थ रामदास उपदिष्ट बात को आचरण मे लाकर 
फिर उमा उपदेश देते हैं। निश्चित है कि उन्होंने अपना आत्म निरीक्षण अवश्य 
किया दा ६ यह आह्म निरीक्षण उन्होने किस प्रकार किया इसे देख लेना उपयुक्त 
हो होगा । 
समर्थ रामदास का आत्म निरीक्षण-- 
समर्ष रामदास् अपना क्रत्मनिरीक्षण एक हपऊ के द्वारा समझाने हैं। 
यथा «» 
प्रवृत्ति सापुर निदृत्ति माहेर। तेये विरस्तर मन माझे ॥ 
मामे मर्ती सदा माहेर तुटेना । साधुर सुटेना काय कट 
हुरि जाय हिंत मजचि देखती । प्रेहन करू जाता होत नाहीं ॥ 
होत नाहों प्रेत सन्‍्त संगेवशि ॥ रामदास छूए सांगत से ॥* 


मेरी क्ृत्तियाँ सतुरात है और उम्रछा मापका तविदृत्ति है। रामदास कहते 
है कि मेरा सन निरन्तर अपने मायके में तथा समुराल मे रमता है। परन्तु न तो 
मायके का मोह दवूटता है न ससुराल की व्यासि छूटती है / निवृत्ति से भंगवाव्‌ का 
साप्निष्य मिलता है अत मत का वहाँ रमना सर्वेवा सदाहनोय कहा जावेगा ) मेरे 
मन में अपने सेहर की स्मृति मंडराया करती है मौर छूठती नहीं है। परीहर भी 
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नहीं हट पाता । इस प्रवार से द्वििया उत्परत हो गयी है। एक ओर प्रवृत्तिपरक 
बातों का आकर्षण है जहाँ सामारिक श्रलोभन, मोह, प्रति भादि है, तो दूसरी 
ओर निदृत्तिपरक बानों का भी आक्पंण है जहाँ भगवदु-भक्ति और आनन्द मादि 
बानें मित्र सकती हैं। मेरे सामने यह समस्या है कि मैं किस की ओर जाऊ? 
लोकिक प्रक्ष मेरे हाय घोतर प्रीथे पड गया है तो विवेक दुस्‍दूर भाग रहा हैं। 
साधक के लिये विवेक का साथ अनिवार्य है। विवेक जब दूर जाता है तब मेरा 
हित मेरी आँखों के सामने ही मुझे छोड़कर जा रहा है। यह बात प्रत्ीत 
होती है। प्रयत्न करने की इच्छा है पर उसे करते नहीं बनवी। केवल इच्छा से 
ही कार्य नहीं हो मक्ता । कार्य को कर डालने से ही कार्य ममाप्त हो जाता है। 
अंत मुझे प्रयत्व को कार्यास्वित करना चाहिए। सन्‍्तों का सहदास करने से सत्सग 
हो जायगा । वह यह निखा देगा कि प्रखत्त कंस क्या जाय। प्रयत्लपूर्वदं शिया 
गया कार्य सफलता प्रदान वश्ता है। रामशय को आत्य-निरेक्षण से इस बाव का 
पता चला कि सत्मड्भ के विता प्रयल नेहींह्वो सक्ता। सच अपने साथियों को 
बुद्धि पुरस्सर प्रयत्न में रत करा देते हैं! इससे व्यक्ति को परमाय के मार्ग का 
सत्पय और विवेक जैसा तत्यर साथी भी मित्र जाता है । 


बात्म निरीक्षण के वाद की सीढ़ी आत्म-क््थव है। बिना अनुभूति के 
आर्मे-+घन समव नहीं होता / अनुभूति जब तीव्रतम हो जाती है, तव वह आहम- 
कथन वा विपय बनकर अभिव्यक्त होती है। व्यक्ति के भीतर छिपी हुई प्रच्दन्त 
देविक दाक्ति मन में रहती है। इसे आत्प-निरीक्षण से मुमुझु साधक को दूदता 
पड़ता है। इस सरोज में प्राप्त स्वानुभत बातो को वह अपने आत्म निवेदन के रूप में 
प्रस्तुत कर देता है। समर्य रामदाम भी यही करते हैं। 


समर्थ रामदास का आत्म निवेदन-- 
बोरूप्पा सारिखे चाले जो सलन। तेथ माझे मर वियुतले ता 
दास म्हेणे जन भावायें सम्पन्न । तेंये माम् मंत्र विगु तरें॥। 
अमर्थ रामदास को सत्सम से जो अवस्था प्रात हो गई थी, उसका अनुमत 
वे प्पने से कहकर बतताते हैं। वे कहते हैं कि मेरा मन उसी स्थल में अढक गया 
जहाँ पर सज्जनो की उक्ति के अनुमार ही उतकी इति भी देखने के लिए शिच्र 
जाती है। जहाँ सज्जन व्यक्ति में शुद्ध वहाजान विद्यमान होने पर भी बह पूर्ण 
निरमिमसानी भी है, वहाँ में ऐसे व्यक्ति के प्रति मतसा वाचा कर्मणा श्रद्धातठ 





बृ, समर्योंचो वाया-पद २६८, ० €डे। 


तुलनारमक बध्यदन ब्ध्व 


और मनुप्म हैं परन्तु भक्तो के प्रेम वस् होकर राम सगुण बन सबते हैं, और बनते 
हैं। विचार झोौर चिन्तन दृष्टि का 'निगुस्मा भाव हृष्टि से 'सगुण” बन गया 
और भक्तो के हितार्थ 'निश्चिचर हीन पृश्दी' करने की प्रतिज्ञा अपनी भुजा उठाकर 
प्रभु राम ने की । तुलमी के आ राष्य वी यह अस्यतम विशेषता है। 
विनय भाववा- 

तुलसी के मानम में शरचाप॑ धोरी राम का क्षिघोर, बाल तथा शक्तिमयुत 
प्रयात जानकी समुत रुप विद्यमाव है, उम्री लिये जब्र वे अपनी विनय से परिपुर्गा 
पर्चिका अपने थाराध्य तक पहुँचाते हैं, तो जानकी जी से भी ध्रार्यंगा करते हैं कि है 
माला ! कभी मौका देखकर इस भक्त की करुणा कया चलाकर रघुतायजी को भेरा 
स्मरण दिल्लाना। इस अम्यथंना में वे अपने उपास्य का म्दा-पुरपोत्तम रूप अपने 
सामते रखते हैं--- 

क्षवहुक अम्श, अवसर पा । 
रे तुलसीदास भव तव-नाथ गुन गन गोद ॥॥१ 

जानकी माता ! कभी धवसर मिले तो थी शमचन्द्र जी को मेरा स्मरण 
करा देना। मेरे सम्बन्ध का कोई करण प्रसग छेड देने से मेरा काम व जायगा। 
स्मरण दिलाते हुए उनसे कहिए कि आपको एक दासी वा दाम ( नुलमौदास़ ) 
बहुत दीन, साधन हीत, दुर्वल, पूण-पापी, आपका नाम लेकर पेट भरने वाला है | 
यदि प्रभु पूछ बंद कि वह कौन है, तो मेरा नाम लेवर मेरी दशा जता देना। मेरा 
पूर्ण विश्वास है, कि दृषालु रामचद्गधजी के इतता सुन लेबे मात्र से ही मेरी सारी 
बिगड़ी बात बन जायगी। हे माता ! यदि आपने दच्नों से ही इस दाय की प्रभु के 
साधने सिफारिश हो गई, तो यह तुलमोदास आपके स्वामी की गुणावली गाते हुए 
ससार सागर को सरत॑ता सें पार कर जावेगा । 

तुलसीदासजी यह भी जानते है, कवि 'रघुपति मगति कदत कद्िताई।' 
मोदमई मगलमगि जातकी-पति को दासस्‍्य भक्ति तुलसी का जीरन लेब्य था। वे 
गशेशजी से, शंकरजी से जौर सव से अपने हृदय में राम-सीता वस जाय यही 
वरदान मागते हैं। तुलमी + राम का स्वरूप व्यक्तिगत और समाजयत साधना के 
लिए उपादेय एवम्‌ लोक मर्यादा का सरक्षक तथा विधायक स्वरूप माता जावेगा 
एक आदझें भक्त के ताते विनय्र की पराकाओ्टा पर पहुँची हुई भावना से भाव विभोर 
एवम्‌ तस्मयता मे परिपूर्णो अव्या से तुदसी ने अपने उपास्य को जेसे समभानवूसा 
हैं घंसा हर बोई मही समर सकक्‍ता। उपने जाराध्य के उज्ज्वल जौर मर्यादा 





३. विनय पत्रिका धद ४१, १० ५४। 


डर हिर्दो और मरादो के बंधशाव साहित्य का 


पुष्योत्तम वे शीलन्मोदर्य-्क्ति्युक्त-स्वरूप वी सगु्ा रामम्क्ति के राजमार्ग को 
सेंदारने का काम तुलपी मे विया । हिददुलस्ट्नि प्र हुद़मी का यहँ एक बतीव 
एवम्‌ महाव्‌ उपकार है । 
तुलमीदासजी मानव जीवन मे सदाचार और सच्चरिश्र को विशेष पथ 
देते हैं। परहित के समान पुष्य कारक और कोई कार्य नहीं है, ऐसा उनका मत 
है। विनय भावना से अहवार भावना वा भजन हो जाता है और भक्त दास्य भक्ति 
करने का पात्र दन जाता है। भक्त अपनी विमन मति से मियां राम मय सस्तार 
में प्रमु का गुणानुवाद करन वे लिए आश्वस्त हो जाता है। 
तुलसी का जीवन विपयत दृष्टिकोण-- 
रामचरित मानेंस में तुलसीदास न जीवन वे उन मूल्यों की प्रस्थापना वीं है, 
जो सामाजिक और व्यक्तिगत रूप में मानव की गरिमा को एक उच्चता प्रदान करते 
हैं। भेरे कह्ैनें का अभिश्राय उसके मंठिक पक्ष से है। मंह नीति मत्ता जीवन को 
एक स्थिरता हृढना और आस्या प्रदान करती है। व्यक्ति और समाज में जिस 
आरहमदल की कमी थी, उसे राम भक्ति के तपी-वेज से एवं छोम आधारशिला देवर 
तुतमी ने भारतवामियों पर बढ उपकार जिया है। जनजोवत को तुलमी की यह 
स्थायी देन है। सांसारिक जीवन में कलह, सबंध, छल, बपट के रहते हुए भी 
निराशा को हटाकर इन सेव पर सद-विवेकिनों बुद्धि से उत्त पर विजय प्राप्त करे 
सा भौर बाद्श जीवस की प्रस्थापना के लिए व्यक्ति और समाज को कर्मष्य 
बनाकर लोक-मज़ूल की चैतन्य पूरा प्रतिष्ठा स्थापित करती चाहिए, यही तो तुलगी 
को लोकाभिमुखी दृश्किण है । जीवन से भागने का दृष्टिकोश तुलसी का महीं है । 
नैतिक मूल्यों को अपनाते हुए लोक सर्प यदि बरमा पड़े तो लोक मज्भूतर वी 
स्थापना के लिए उसे करना चाहिए। अआयने समग्र की लोक दया को सुलमी ने 
बरावर देखा था। वलि काल वा अकाल, बनारस की महामारी, तथा उत्त मर 
की दुईदशा का वर्णन वे वरावर करते हैं।'* यथा-- 
छेती न किसान को भिखारी को न भीख बलि, 
दतिक को वनिज नहिं चाकर को चाकुती। 
जीविका विहीन सोग, सीच्यमात सोच बस, 
३ कहै एक एकल सो कहाँ जाई का फरो। 
बेदहू पुरान कहो लोक हू विलोह्यित, 
सांकरे सम थ॑ राम दावरे कृपा करी! 


१. क्‍बितावलों उत्तरका४ &७ कवित्त परृ० ६ड । 


तुलमाहमक अध्ययन 4 


दारिद-दसानन दवाई दुनो, . दोनबंधु, 
दुरतिब्दहुव देखि तुलती हहा करी। 
दारिद्रयावस्था ही रावण है, जिसने सारे सतार को दवा रखा है । किसी 
को भी कोई व्यवसाय नही है । सं व्यवसायहीन हो गये हैं। शासक वर्ग वी 
क्या जिम्मेदारी नही है ?े सकद काल में राम ने सदा कृपा की है, जिसकी साक्ष्य 
वेद पुराण भी देने हैं। प्रजापालन का धर्म भूलने वाले शामको के लिए तुलसी ने 
भविध्ययाणों कर कहा है, कि रावहा की तरह अत्याचार करने वालों का सदा 
सर्वताश होगा ! इसोलिए उतका आदर्श रामराज्य की कल्पना है, जिसमे दरिद्रता, 
विपमता आदि मे हो। यथा"-- 


रात भगति रत तर अर मारो । सकल प्ररमगति के कषिकारी) 

अह्प मृत्यु नहिं कवनिहु पीरा ॥ सद सुरुदर सब बिहम सरोरा॥ 

माँहि दरित्र कोऊ दुों ने देन! मईहिं कोड अहुय ने लच्छन होना। 

संद स्त्री और पुरुष रामभक्ति में रत हो जावेंगे ॥ परम गति बअर्षात मोक्ष 
के अधिकारी सब बन जायेंगे । कसी की अल्प पृत्यु नहीं होगी । किसी को पीड़ा 
नही होगी । सद स्वस्थ और सुन्दर शरीर वाले हो जायेंगे । कोई दरिद्री ओर 
दोन एवम विपष्त नही हेया । कोई मूर्व और लक्षणों से होन नहीं होगा । तुलसी 
ने भक्ति को मानेत्र जीवत की समस्त समस्याओं का अमोध उप्राथ बतलाया है। 
भक्ति की ्ोग-मगलकारी उपयोगिता से तुलसी ने जीवन और जगत में आस्पापूर्श 
बालाव रख निर्माण कर दोदों को ईश्वेसेन्सुव बनाया । जीवने को तुलसी धाइवत 
मानते हैं ॥ तथा समाज और व्यक्ति बी उन्नति में सदाचार और नैतिकता वा 
विद्येष महृत्व मानते हैं। सं साधारण के लिए श्रेपस्कर सथा क“माणाकारी उपाय 
सत्तग, विवेक आदि सदुगुणो का आश्रय करना है, तया काम, क्रोध, मोह भादि 
पश्रिपुओ का स्थाय भी आवश्यक है / ऐसा करने पर भगवाद्‌ के लिए भक्ति का 
उदय, हृदय में हो जाता है ॥ राम का साभ ग्राकर उनकी चरित-गाषा सुनकर 
भगवान्‌ की सेवा करने में तम्पर हो जाता है । सर्देत्र राम सब ही सब कुछ है ऐसा 
मानकर चलने मे राभइग हो जाती है । इस रामहपा से भक्ति उत्पन्न होते है। 
राम भक्ति से मुक्ति स्दयम अपने जाप चली आती है। भक्ति, मुक्ति का साधन होने 
पर भी आत्मकइल्याएण के लिए और लोक्-वल्याण के लिए साध्य भी है। 
भक्ति हो राजमा्ये है अत बहो जोवन का लब्ष्य होगा चाहिएं। भक्ति करने का 
अधिकार सब को है औौर इसो से उद्धार सभव है । 





१, रामघरित मास उत्तरक्षोड २११३ 


504] हिन्दी और मराठी के बंष्णव साहित्य का 


महात्मा सूरदास एवं तस्मय वेष्णय ववि ओर गायक के 
साहित्य का आध्यात्मिक पक्ष-- ४ 

हमारे अध्ययन में आये हुए बँप्णाव भक्तों मे सबसे विलक्षण रस सिद्ध एवम्‌ 
तम्मय और भगवद्‌ भक्ति वे महांद्‌ गायक और भागवत भक्त छ्िरोमशि सूरदास 
एक अदभुत बलाकार हैं। इस अन्धे भक्त ने एक बार ही 'कृष्णास्तु भगवान्‌ स्वयम! 
जिसे माना गया है, उस पूर्ण पुरुषोत्तम, रम पुए्पोत्तम, लीता परु््पोत्तम, प्रेम 
पुर्पोत्तम और सौन्दर्य पुस्पोत्तम एवम सच्चिदानरद हररूप माघुये पुस्पोत्तम को 
प्रत्यक्ष देखकर अपने हृदय में सदा के लिए स्थित कर लिया था। अपने हुदय में 
सबंदा के लिए उन्हें पधरा*र बहा बा-- 

“बाँह छुपे जात हो निवल जानि के मोहि। 

+ ह्रदय भीतर जाहुए सबत घरोंगे होहिं।! धृरदात। 

भगराव्‌ का सत्‌ विद और आवर्द की दोद डिशेयताओं से युक्त स्वरूप है । 
आनाद का भावदिप्र तत्मय रूपए मूर में साकार हो उठा है जिसने उनके हृदय में 
उल्लास वा एक भपूर्व अम्वुधि उम्रड़ाकर उन्हें भाव तत्पर बना दिया है। 'झानरद 
ग्रह्म॑ नि ब्यजानाव्‌ ।! इस प्रत्ार के बचन में तथा आचार्य वल्लभ के शुद्धाईत- 
सम्प्रदायानुमार 'ब्रह्म' सच्चिदासद स्वरूप है । तँत्तिरीयोपनिषद में ऐसा बत्न्ायां 
गया हैं->'पुरुष एवं द॑ स्वंभ्‌ ।!* परम पुरुष वही निखिल जगत है। पूरदासजों 
एवं विरागी और निरोह भक्त थे। उनका मन भगवान्‌ को सगुण स्वरूपी भक्ति में 
रा था। वंस्ते उतमें दास्प भाव को भक्ति क्षा प्रभाव वल्लम-सम्पदायी पुशिन्मार्य 
मे दीक्षित होने के पूर्व काल में निश्चित दिखाई देता है। ऋग्द में एक ऋचा है, 
जो कि आत्मा और परमात्मा की एकता को स्पष्ट करती है। यधा-- 

द्वा सुपर्णा सथुजा सखाया समानवृक्ष परिषस्वजाते। 
तयोरुय, पिपल स्वार्दत्ति अनश्नन्‌ अम्यो अभिचाकषीति धरे 

प्रक्रति-हपी वृक्ष पर ईश्दर और जीव नाम के दो पश्नी बैठे हुए है। दोतो 
सयुजासखा हैं। इनमे से एक जिमेका नॉम ईइवर है वह इस वृक्ष के फल महों 
खाता । परन्तु दूमया, जिसे जीव वहते हैं, वह स्वाद पूर्वक इस वृक्ष के फल खाया 
करता है। फल भक्षण करना ओर फच की इच्धदा करता ही आसक्ति है। हरि 
लोला में अनामक्ति आवश्यक है ! आसक्ति के कारण जीव हरि लीला छा लाभ 
नहीं उठा पाते हैं? सूरदास पर भागवत की दाशंनिक्ता का पूरा प्रभाव है। 


१. वेतिसेयोपनियद । 
२ ऋग्वेद ११६४२० | 3 


धुतताहमह मध्यपत र्ध्ज 


आप्पातिय दिया वे विध्णाद माभददवार ये तो गूरशात भी उतने तिय्ली हराह 
भ्रम नहीं दियाई देते । 'शग्म कूमंय मरे दिययम ।/ भहुने बल बोलकर हृष्णा, 
गम भोता के रतिक बृद्य हो धुरदाव के उपात्य है। एक हो शृश् पर बंद हुए 
दो पतक्षिपों का अर्थाद जीव और ईश्वर हे ऐश्प वा प्रदर्शश 'सीसा पृष्ठ गान' है। 
इस बाय मे आनरद है। दवीजिए उस आनरद रूप थरीह्ष्णा की “रमों बस ' पहा 
गरा है । 

भक्तिद छेत्र पे प्रमु बे वि्ृश-्गिराधार और गंगुशनाहार दोगी रूप 
मोह्य थे। गूर ने भी निशुरा भक्ति शी महूता मानी है गर ये दगे शतेश कारक 
बगसाने है। गोताहाए वी यह उक्ति रृश्स्य है*-- 

इतेशों पिश्तर स्तेषाय्‌ अम्पत्तागक्त चेतेसामू 
अम्य्ताहि गतिईश देहपरिदां बाप्पते ॥ 

अधिनाशी, अध्यक, सर्पद्यापक, अधिस्शवीय छूटस्ए, एम अबले परंमारमां 
कौ उपासना रहो याते सया वियुरा निराशार में दित्त रमाने शाले स्यक्तियों गो 
बटुद रशट होगा है, कैयाडि देहुघारियों थे लिए अ्रब्यक्त मी गयि वा जार बर सेना 
भरत बाय नहीं है । 

गूर द्वारा विवेवित इसी बिद्धांत को देस लेता उपगुक्त होगा 
सगृण शीला गयो ? 

अविगत-गति रंयु कहत मे आद। 
सब विधि अग्मर विचारहि हानें तुर गएुन-पढ़ शार्य ॥ 

अविगत दी गति बलाती महो जा सबती । जंगे ग्रेंगा आदमी मोौठे फल 
को सादर उसे स्वाद को अपने भीतर अनुमद बर रोता है। बहू परस स्थाद 
बसे हुंदय में अमित सस्तोष उत्पन्न बरता है। परातु उसबा यर्शोन बरता बागी 
के सामप्यं की था नहीं, बरन्‌ उसकी सधक्ति से परे शी बात हो जाधी है। मस 
और वाणी थे लिए अगोषर का जात कैदल उसो को होगा, जो उसको गग्प्रात पर 
मेता है। सईद साधारण जनो हू घिए रूपरेया विद्वीत प्रमु गे प्रीद्धे मर को दोड़ाने 
की बॉर्य बहुत ही बदिन है। बिता शिसी अवतास्य को पकड़े अयवा बाधव लिए 
मायाप्य फोग उश्र जहीं या. गरते? ग्ररशाग बढ़ते हैं; हैं इफो कारण के अप ग्रे 
सगुश स्वश््य को मानकर उसकी सलौसाओ का गान करता हूँ । 


१. भगवद्गीता १३१५। 
३. घृरसायर पढ़ २ [ना पर. छा.) धंककरए । 


हद हिन्दी और मराठी के बेप्शाब साहिएए का 


यह लोवानुद्पोच्म आविर्भाव और विरोभाद से अनेक रूप घारण कर 
सकता है। पुदपोत्तम परव्रह्म वा एक स्वरूप “अप्नर ब्रह्म' माना गया है। पूर्णो- 
पृस्योत्तम को जब रकरप करने की इच्छा होठी है तो वह स्वयम्र जग के रूप में 
प्रवद्ध हों जाती है / 'एको ह वहुस्याम।' इस दन्चिरीयोपनिषदोक्ति के अनुसार 
अपनी इच्छा से 'अक्षर-ब्रह्म' उत्पत्ति, स्थिति और सहार करने वालों दाक्तियों में 
प्रकट होकर प्रह्मा विष्णु और शिव बहलाठा है । इसी प्रकार इस पूण्ण-पुस्पोनम 
के प्रमुख रूप मे पुद्योतम सदस्य श्रीहृष्णा बनकर नित्य आनन्दाकार विग्रह से 
गोजोक एपम वृन्दावन में नित्य वीना किया वरते हैं। अन्लर ब्रह्म अपनी चरक्तियाँ 
सहित जबनीर्ण होवर अपने प्र और प्रशी रुप में प्रकट होते है। एक रूप अन्त 
गाँभी व्रद्मा व भी है । अविद्या माया के कारण जीव वढ़ रहता है, जो वास्तव मे 
अणु रूप है। विद्या मायां में मृक्ति प्राप् होती है। परस्तु अविद्या का नाम 
भग्रवान्‌ की कृपा के बिना समव नहीं है। भगवद कृपा ही जाने पर दुख से जीद 
की मुक्ति होइर वह नित्य आनन्द प्राप्त वरने का पात्र बौर अधिकारी बने जाता 
है। जीव का भगवातु में सयोग और वियोग द्वोवा है, जौर इन दोनों रसावस्याओं 
की अनुमु्ति होती है / भगवाव्‌ के अनुप्रह में जीड को मुक्ति में विशेष सहायता 
मित्र जाती है। भरत अनुग्रह वे अनुसार अतौकिक झरीर में प्रवेश कर मुक्त जीव 
अगवाद की खीला का रप्ास्वादत बरता है । 


सूर की दृष्टि में श्रीढ़ पय वा परव्रह्म रूप-- 
ब्रह्म निरूपण सूरदासजी दस प्रकार करते हैं।-- 
सोमा अमित अपार अधर्डित आप जात्मांपम + 
पूरम-बरह्म प्रकट पुस्पोच्ताम सवदिधि पूरन काम ॥ा 
झ्रादि सनातन एक अनूपम अविगत अल्प अहार । 
ऊंकार आदि बेद अबुर हव नियुस्ति सगुरा अपार । 
अआीह्ण परमात्मा अधार, अमित और अवष्डित शोमा के आयार, तथा 
ज्ञास्माराप हैं। सत्र प्रवार से [ृर्ण कमर और प्रकट रूप में पूर्ण पुरुषोत्तम हैं। दे 
बादि हैं, सनातन हैं, अनुपम हैं और किसी के द्वारा ने जाने योग्य हैं। वे 
मिताहारी, ओंक्ार रूप बादि वेद असुर-टल्ता और अपार रीति से सम्रुण एवम 
बिग ण दोनो हैं? मूर के अनुमार श्रीड़प्शा भगवादु में प्रहति और पुष्ठपकी 
जईवता विद्यमान है। वे पूर्णो पुस्षोचन परब्रह्म और श्रीक्षष्ण में ऐवय प्रस्थापित 
करने हैं। यया-- 
१ सूरसारावलो ६६२--प्ररुदपांल मीतल, 9० ७६। 
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सदा एक रस एक अशण्डित आदि अनादि अतूप । 
कोदि कल्प बोतत नहिं जानत, विरहुत युगल स्वहूप । 
सशल तत्व ब्रह्माड देव पुनि 'माया सद विधि काल । 
प्रकृति पुरुष भ्रोपति नारायण सब्र है प्रंश्ञ पोपाल )* 
4 ६4 ् 
आदि सनातन हरि अविनाशी । सदा निरन्तर धट्यटवासी । 
प्रन ब्रह्म पुरान॑ बखाने । चतुरानन सिब अम्त ने जाने । 
गुन-गस अगम तिगम नहिं पार्व । हाहि जत्तोदा गोद छिलाबे ॥ 
जो भगवान्‌ सदा एक रस, अस्नण्डित, आदि, अनादि और अनुपम हैं, वे 
नित्य हैं। राघा और श्रीकृष्ण बनकर यह युगल जोडी से विहार करते हैं। करोशे 
कहप बीवे जाते हैं, फ़िर शी किसी को इमछा पता तक नहीं चलता । पृष्टि के सारे 
तत्व, सारा बहाड़ तथा सारे देव समूह सारी माया निरन्तर सब प्रकार से उममे 
ही स्थित रहते हैं। थ्रीपति पूर्ण पुर्पोत्तम श्रीकृष्ण साक्षात्‌ नारायण हैं और सारे 
गोपाल उन्ही के भ्रश हैं । 
ये हरि प्रविताश्षी और म्रनातठ हैं तथा सदा घट-घट में निवास करते हैं। 
पुराए इनको पूर्ण ब्रह्म के रूप मे वस्यानता है। चतुरानन ब्रह्मा और शद्भुर तक 
भगवाद्‌ का आदि ओर वन्त नही जातते हैं । आइचयें इस बात का है, कि भगवान्‌ 
के गुणों का पारावार आयम ओर विग्रमो तक को नहीं लग सका है। परलु उन्हीं 
को जस्तोदा अपनी भोद में खिलातो है 
अद्भुत विराट स्वरूप की विचित्न आरती-- 
सूर के द्वारा रचिन पुर पुस्पोत्तम श्रीकृष्ण के विराट स्वरूप का चित्रण 
करने वाली एक धारणा देखिए१ --.. 
हरिजु की आरती बनी । 
अति विचित्र रचना रचि राखी, परति न गिरा गतौत 
कच्छुर अध भासन अनूप अति, डॉडी सहूप्त फनी । 
मही सराव, सतसागर पृत्त, बाती सेल घनी। 
रविश्मत्ति-ज्योति जगत परिप्रन, हरित तिथिर रजनी ) 
उड़त फूल उड़गन नम अच्तर, प्ज्नत घटा घती। 





१० सूरसारावली-घु० ८७ १०६६, ११०१ + 
२ सूरसागर पद ६२१ (ना स.]॥ 
३. सुरतायर पद ३७१ (चर से ) 4 


५०० हिन्दी और मराठो के बंध्णव' साहित्य का 


नारदादि सनकादि प्रजापति सुरजर-असुर-अनी। 
पाल-कर्म-्युन और अन्त मई, प्रभु इच्छा रचनी । 
यह प्रताप दोपक सुनिरंतर लोक सकल भजनों । 
सूरदास सब प्रकट ध्यान में, अति विचित्र सजनो । 
जो मारे ब्रह्माड में व्याप्त हैं, ऐसे विराट स्वरूप वाले हरिजी की आएती 
अद्मभुव रीति से उतारी गई । सूरदासजी को वह आरती स्वेयम्‌ अपने उपास्य के 
ध्यान में प्रकट हो यई । इस विराट की व्यापक आरती की सजघज और उसकी 
तयारी बड़ी विचित्र झज्भ पर की गई है, जिसका वर्णाव कर सकक्‍ना घारदा के लिए 
भी सम्मव नही है । जिससे आरती उतारी जा रही है, वह आरती पात्र कच्छप के 
आसन से वनी हुई है । वड़ो अनुपमता से उसकी सहक्त फनो से डाडी रची गई है, 
अर्थात्‌ शेप नागजी जिसकी डॉडी हैं। पृथ्यों उसका सराव है, तथा मप्तमागर घृत 
के समान है। जिसमे विज्याल शंल की सघन बाती है। वह आरती प्रज्वलित है, 
जो रवि-शशि की आपभा से सारे जगतु को परिपूर्ण करती जा रही है। अम्बर वे 
नद्षात्न इस आरती से उडने वाले पूल हैं जो रात्रि का अन्पढ्रार विन्ट बर देते हैं। 
शुस अवनी में सम्मिलित लोगो में नारद, शुर', सनक आदि ऋषिशुनि, तथा प्रजापति, 
देव, असुर के समूह विद्यमान है। इस भारती की कोई बेला, कोई, कम, कोई गुण 
और कोई अग्त नहीं है यह तो प्रभु की इच्चा से रची गई है। इसी दीपक का यह 
प्रताप है, जो निरन्तर सारे लोगो को प्गवद्‌ भजन में निरत करा देता है । 


यूर की वेराग्य भावना-- 
सस्यासी सूरदास को सनार की सिस्मारतसा तथा क्षण भग्रुरता को देखकर 
उमके प्रति प्रथम वही विगहंणा उत्पत्न हुई जो प्राय सारे भक्तों में पाई जाती है । 
अधिया माया से साधक उलके जाता है। उसकी सुत्रभन माघव की कृपा से ही 
होगी यह आशा सूरदासजी के एक पद में जर्िव्यक्त है।*-- 
माधौ करू, मन माया बस कौन्‍्हों। 
सूर ईयाम सुम्दर जो सेव, क्यों होव॑ गति दीन । 
है माघवजी | मेरा मन माया के वद्य हो गया है और यह ऐसा गंवार है; 
जौ लाभ गौर हानि आई कुछ भी नही समभवा | इसका छाय॑ ऐसा हो है जंते 
कोई पतग दोपक पर अपना शरीर जला डालता है । मेरी स्थिति कुछ इसी प्रकार 
कौ ही गयी है। मेरे निए ग्ृह-दीपक यंन तेल, स्त्री जंसी जलने वाली बाती तथा 


230 :स्‍ 22%: 227: 
१. सृरसागर पद डे६ (ना स्त)। हु 
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सुन-ज्वाला जोर पकंड चुकी हैं। मैं ऐसा मतिहीन हूँ कि इससे मृत्यु प्रात होगी यह 
भी मैंने नहो समझा । अत मैं इस सबके प्रतोमनो मे अधिक जोर से उलक गया। 
परिस्थिति यह आगई कि मैं नलिनी में दद्ध श्रमर की तरह बव गया और बिना 
रस्मी के हो पकड़ा गया। मैं ऐसा अज्ञामी हूँ कि मैंने कुछ भी मही ममभा, फलत 

दुख-पुज में फेम गया भौर मुझे इन दुखों को सहभा पड़ां। क्षनेक दिन इसी तरह 
बीत गये और मैं वुद्धि-हीन मारान्मारा फ़िरता रहा । इससे सुलमने का उपाय 
सूरदाग्रजी अपने मृढ मतको बार-बार बहऊते हैं । सामक को इससे मुक्त होने का 
उपाय यही हैं कि बढ़ स्याममुन्दर की सेवा करे । प्रभु को सेवा करने से दीन गति 
वद्रोकर प्राप्त होगी। सेवा ने करने कए यह फल हुआ झ्रि मेरी गति दीन और होन 
बन गई । साधक का आत्म विश्वास बदे जाने पर साथक की तत्परता भी प्रगति के 
पय पर अग्नमर हो जातो है। सूरदासजी के साथ भी यही हुआ । उन्होंने माधव 
को अपना श्रांत्म निवेदन प्रत्तुत किया । 


सूरदास का सारगर्भित आत्म निवेदन-- 
सूरदासजी अपने एक पद में यह बतलाते हैं-- 
माधौ जू, यह मेरो इक गोद । 
विषरक रहों सूरके स्वाभो, जनि_ तत जानों फेरि । 
मन-भमता रुचि सो रखवारो, पहिले लेहु निबेरि ॥१ 
माधव ! यह मेरी एक गाय है, वदी ही दुष्ट और शरारती ! मैं इसे बार- 
बार वरजता हूँ परन्तु यह फिर भी स्वदा कुमार्य पर ही चलती है। वडा अच्छा 
हो, यदि जाज से आप हो इसे अपने आगे करके चराने ले जायें। यह दिन रात 
बेइ के वत में ईख उखाइवी हुई घूमती है। हे गोवुलनाथ !' आपकी महाद्‌ कृपा 
होगी, यदि आप झपनी गायो में इसे भो सम्मिलित कर लें। आपके आश्रय को 
पाकर आपके स्वीहृति सूचक वचतोकों सुनकर मैं सुखपूर्वक सो सकूगा। है भगवान्‌ ' 
यदि मैं इस ममत्व-हचि से छुटकारा पा मका, तो निश्चिन्त हो जाऊँगा औौर फिर 
जन्म धारण नहीं करूगा। यह गोचर माया जोव को जन्म-मरण के चक्र मे 
फंपानी है, झत वह ध्य माया के वन्‍्धन को तोड दे, नो उसके जिए हितकर होगा। 
हरिभक्ति ही इससे प्रुक्त होने का सुन्दर साधन है । 
मूरदाम को एक एक्ति इसे स्पष्ट कर देती है*-- 
सोइ रंसता जो हरि गत शव । 
सूरदास जेये बलि बाको, जो हरि छू सो प्रोति बढ़ावे 


३, सूरसागर पद ५१ (मना स)॥ 
२३ सूरसागर पद रे५० (ना से )॥ 


शण्३ हिन्दी ओर मराठो कै वैष्णव साहित्य का 


भक्ति और भजन बरतने में स्राप्क की इख्ियों की सार्मद्रता तभी मादी 
जाती है जब वे भगदद भजन में महायर मिद्ध होंठी हों। रसना उच्े ही कहता 
सापंक है जो हरि गुण गाती है । नेत्रों की सड़तता इसी में है डि वे मुठुस्द के 
मौखय रस को पी ले तथा उस छवि का ध्यान वरने लग जाय । विर्मत चित्त उसे 
ही माना जाय जिमे वृष्टा के बिना और दुद्ध पी नहीं भावा हो। श्रदगों की यही 
महिमा है कि हरि कया को सुतकर उसका सुधारझवे करा रम्त्रों मे घोल ले) 
हाथ वही हैं, जो इयाम की सदा करते हैं, देथा चरण उतवरों हो कहां जायगा, जो 
चलकर वृन्दावन जायेंगे। क्योड्धि उन ह्थव में श्रीइप्पन्चीसा हो चूकी है। भक्त 
के शब्द, स्पर्श, रूप रस गधादि संवेदनाःएँ निर्माण बरने वाले इच्दिप हरि के शब्द 
मुनने हैं, हरि को देखते हैं। उनका स्पर्ण करने हैं और उनके ग्रुणगान में रस 
लेते हैं। इस तरह मफ़े का माश जीवन कृष्णमप हो जाता है। सूरदासजी कहँये 
है, हम तो ऐसे भक्त पर अरने आपको न्योदावर वर देंगे जो हरि के साथ अपना 
प्रौति सम्बन्ध बढ़ाते हैं । 
श्रीडृष्ण परमात्मा तो प्रेम के वच्च अवश्य हो जाते हैं।-- 

प्रोति के वस्य ये हैं मुरारी ॥ 

प्रीति के वस्य भ्रम शृर त्रिमुदन विदित प्रोतिव्स सदा राबिकानवाप्ी ॥ 

अत्तवर सू रदादजी यहाँ भययान्‌ सीता पुस्वोत्तम श्रीजष्ण के बारे में दूर 
सथ्य दमारे मामने अद्धित कर देते हैं। ये मुरारी प्रीति के दश में है। जो बन 
उनकी भक्ति करने है, उनक लिए सुर्दर मटबर भेष धारण करते हें, जंसे उत्होंन 
गोपियों के लिए किया | स्नेह के हो कारण बपने हाथो से योवरधन एवं उन्होंते 
उठा लिया । इसी प्रेम के वश होवर दव भूमि में ये माखने चोर बन गये, भौर 
अपनी माता वे द्वारा ऊतल से बाधा जाता भी स्वीकार कर लिया। इस प्रीति के 
कारण बने प्रिय नाम गोषा रमणे” को उद्ोधित किया । प्रीति के ही कारण 
उन्होंने यमलाजु न वृक्षों का उदार क्रिया | प्रेम के दश्म होकर बन को अपना 
घाम वनाकर रामलीबा में सवको रस प्रदात क्या । नद के प्रेम से वाब्य होइर 
बध्ण के घर भी गये । प्रमु का इस तरह प्रेम के व्य हो जाना सारे व्रिमुवन को 
विदित है। सूरदासजी कहते हैं कि राधिका के स्वामी इस प्रकार शद्म श्रोवि के 
आधोन हो जाते हैं । 

मूरदास ने इप मिद्धात को मती भांति समझ जिया था। मरुरर बात यहे 
है कि इस प्रोति के लायक पात्रता भक्त में आ जाय, इसके लिए क्या क्या जाय ? 


00060: और 3262 कट २82 
१ सूरसागर पद र३्३६ [सा से )7 


तुलनात्मक अध्ययन श्ग्वे 


यह एक जन्म की तो बात हैं नहीं । अनेक जन्मों की साधना सत्मद्भ, दिवेक का 
आश्रय, सदाचरण भग्रवन्नाम-स्मरण करते-करते जब एक अचचत हड़ता एवम्‌ 
आस्था साथक में जम पड़ती है, तथा अपने उपास्य के स्वरूप में एक दिश्दास कद 
ठोप् आधार अन्द ऋरण में घ्पित हो जादा है, तर वरुण विधि भगवान्‌ वे प्रति 
अन्यन्त आत्मीयता से अपनी विनम्र अम्यर्थना साधक भम्नुत कर दैता है। इस कृति 
के द्वारा भगशात्‌ के निकट होते के लिए बह तत्यर बता जाता है । स्व प्रथम 
भगवान्‌ से अपनी सुरक्षा मौर बपने को शररा में लेने वी याचना भी वह करता है । 
सूर के द्वारा इल प्रवार की गई यह अम्यर्यना देखना अयोग्प ने होगा (१ 

जो हम भले बुरे तो तेरे ? 

हुम्हें हमारी लाज-बडाई, विनती सुनि भ्रभ मेरे। 

स्व सकि तुम सरतागत आयी, हढ़ व्हरि चरन गहे रे । 

तुप  प्रत्याप बल बदत न काहू, निडर भए पर-बेरे । 

ओर देव सब ररु-मिखारी, त्यागे बट्त अमेरे। 

सूरदास भ्रम तुग्हरो कृपा तें. पाए सुख जु घनेरें॥ 

साधक की धकाम्तिक निष्ठा का भी इसमें सक्षेत मिंल जाता है। सूरदास 
कहने हैं कि है भगराद्‌ | हमारा दो बाए प्र गांड) वि काय है. और हमने आपको 
जपना मान जिया है। यदि हम बुरे हैं, तो आपके हैं, तया भले भी हैं, तो भो 
आओ ही कहलावेंगे। हे प्रभु | आपको हैं सर्वेस्व समभकर हम आपकी झरण मे 
आये हुए हैं ॥ आपके प्रताप वे दल मे मैं किसी से कुछ भी नहीं कहता। धर के 
मेशक निडर और घृष्ट वन गये हैं । अत्य सभी देववा मेरे लिए रद्ु और जिखारी 
वी तरह है. तथा बहूतेरों का तो मैंने यू” ही परित्याग कर दिया है। सूरद्रासक्ी 
कही हैं कि हे प्रभु' हमने आपकी हेपा से कई प्रकार के सृख उपतब्ध कर 
लिए हैं। 
मूरदासजों अपने मंत्र को सब दुछ त्याग्कर मुगधी के चरण भज्ने था 

उपदेश देते हैं वयोरि वहीं हितकारी है ।१ यथा-- 

सरल तजि भजि रत चरन मुरारि । 

स्तुति सुद्धिति, सुनि जन सब भाषत, में हू कहुत पुकारि । 

ऊँसे शुपने छोइ देखियत तेमे यह संसार? 

जात बिलें है छिनक मात्र में, उपरत नेन किधिर । 





३. सुरसागर पद १७० (ना से )॥ 
२ » पद रेछे 


भुण्द हिन्दी और मराठी के देध्णव साहित्य का 


ब्ारंबार कहत में तोतो जनम जुआ जनि हारि। 
पाछे भई सूर जब, अजहँ समुक्ति सभारि॥ 
पूर्व जन्म वी स्मृति ईश्वर कृपा से जिसमे उत्पन्‍्त हो जाती है, वह साधक 
देत्तचित होकर सोचता है, कि वह जन्म तो अकारय चला गया, वेप्ते यह न जाये । 
हसलिए सावधानी पूर्वक सम्हत-सम्हंल कर साथक को तत्परता से अपने गत पर 
सह्कार करने पच्ते हैं। यहाँ मूरदाम में किया । वे अपने सन से बहते हैं, कि 
सावधानी पूर्वक सब बुद्ध (यागकर मुरारी के चरण भजने चाहिए। ल्रुतियाँ, 
स्मृत्िियाँ और मुनिजन यह बात सदा बतखाते आये है और मैं भी पवार कर एसे 
दुहराता है। यह समार ऐसा है जैसे स्वप्न मे देखी हुई कोई निस्सार बस्तु | क्षण 
भर में ही जिसे देखते हैं, उसका विलयत हो जाता है, और अन्त्चभु-फपाट छुल 
जाते हैं। वे अपने मन से बहने हैं, कि मैं तुके बार-बार बताता हूँ कि तू यह 
जनम-जुआ मत द्वार बल्कि इसे जोत ले ! 
सूर की आत्मग्लानि एवम्‌ विनय पूर्ण भावता ने आगे चलकर उन्हे वात्मल्य, 
सस्य, तथा माधुय-भावता और भक्ति से सराबोर कर, लीला गान में तत्पर बनाया 
है। भक्त के नाते उनकी साधना किस प्रक्नार विकृप्तित होतो गयी हैं इसझा 
जिरीक्षण करना औचित्यपूर्ण होगा । 
भूर की आत्मग्लानि एवं विनय भाव॑ना- 
जिस पद को सुवकर बल्यभाचायंती ने कहां कि 'श्वूर होकर के क्यो 
पिधियाते हो ।! वह पद दृष्टव्य है-- 
प्रभु हों सब पतितन कौ टीको । 
मरियत लाज ध्ूर पतितर्नि में, भोहूँ ते को नौको ॥ 
इस पद में सूर को विनय-भावना, अपना देग्य तथा अन्त करण की तीवतम 
भआकुलता मुखर हो उठती है। इस प्रकार की स्थिति में अपने उपास्य का उत्क्प 
ही साथक को एकमात्र अवस्स्व रहता है । अपने आपको नि शेप भाव से हे देता, 
यद्ी स्थिति साधक वी रहती है। उसे पूर्ण विश्वास रहता है कि भगवान्‌ उसका 
उद्धार अंवइय करेंगे । इस आत्म-लानि को भक्त के जीवन का महत्वपुरं प्रसंग 
समभना चाहिए। सूर के जीवन की यह सव से अनमोल घड़ी थो, तभी वे अत्यव 
विनम्रता और आता से पृकार उठे हैं, कि हैं हरि ! मैं सब यतितों में प्िरमौर 
है। अपने उपास्य को चुनौती देते है, क्योकि अपना उद्धार हो जाय यह जिस्ता ही 


१. चूरसागर पद १३८ (तान से ) । 


तुलनाध्मक अध्ययन भ्ण्ध 


उन्हें च॒गो सी जान पड्ती है। पतितो के उद्घारक श्रीहरि को वे बतलाते हैं, कि 
अब लक आपने जिन थोगो का उद्धार किया वे जन्म से पर्तित गही ये । मैं तो जम्म 
से ही पतित है, इसलिए आपढो मुझे तारया उत्तदा आसान कार्य नहीं है । बंसे 
अनामिल, हत्यारे [वाल्पिकि), वेश्या और यूतना को तुमने तारा, वर जब तुम 
भैरा उद्धार कर लोगे तभी जी का शूत्र मिटेगा / मैं लक्ीर खोचकर बतलाना 
चाहता हू, कि अध करने में मेरे जेसा समय कोई नहीं है। घूरदासजी कहते हैं, 
कि पतितों के बीच मुझे से बढकर कोन हो सकता है ? अतः ब्रार्थना है कि आप 
मेरा उद्धार करें तो अच्छा होगा । 

ऐसा लगता है कि सूर पर ईश्वर की धुष्टि होने वाली थी, इसीलिए बल्लभा- 
चार्यभी में उन्हे अपने सम्प्रदाय में लिया तथा 'पुस्पोलम सहसनास' सुनाकर मक्त का 
भगवाव्‌ से सम्बन्ध जोड दिया। युरु की महिमा क्विती ओ्रेष्ठ है, इसका पत्ता 
सूरदातजी के दीक्षित हो जाने से लय जाता है। उतके ये उद्यार इसे और भी 
स्पष्ट कर देते हैं । 
गुह महिमा-- 

करम जोय पुनि ज्ात-उपासन संथ हो भ्रम भरसायों। 


भ्री वललभ गुर तत्व सुनायो, लोता भेद बतायो ॥ 
> ८ है 

अजहु सावधान किन होहिं। 

साया विषन भुजगिनी को व्रिष उतन्‍मो नाहित तोहि। 


कृष्णा सुमत्र जिया बम मूरी, जित ज़ मरत जिवागों। 
बारम्दार निकट ल्वननि हूवे ग्रुद गाणंडी सुनायों।रे 
>< ३ २८ 
हरि सोता अवतार पर सारद नहीं पावे। 
सतगुर कृपा प्रस्माद कुक ताते झहि. आये ॥र 


कहें, योग, शार और उपाधना इस साधवा थागों में से फ़ौन सा मेरे तिए 
हितकर है, इसे मैं नहीं जान सका थां। फत्त अम में पड गया था। परसु 
आचार श्री वल्लभाचायंजी ने सबका मर्म समझाकर लौला का रहस्य बतला दिया। 
सूरदागजी की पुस्पोत्तम को लीला में पैठ हो गयी और वे उसी में तन्‍्वय होकर 
कृष्ण लीला के गाणक बने, यही हिप्केपं द्िकाला जा सकता है। 





१. घर साराबलो ११०२, १० 5७ ! 
२. सूरसागर पद रे७५ (ना, से )। 
डे कह... रण फ 


श्०६ हिन्दी और मराठो हे बंध्णद साहित्य का 


एक अस्य स्थान पर वे गुरु की महिमा ग्राते हैं। सदृगुद का उपदेश सुने 
ही हृदय में घारण कर लेटा हिवशाये सिद्ध होगा है। समर में माया रूपी 
मुजगिती बडा उप मदादी है । इसते मनुप्णे को इसकर अपने सयातक विए का 
घातक प्रभाव उतमे छोड़ दिया है! कोई भी सत्र इस पर नेहीं चलिया। गुझू रपी 
गादशी, हृष्णा हुपी सत्र को कर्ण दृहरों में दार-झार विशादित कर इस विष को दूर 
कर मरते हुए साधक को जिला सहता है। सूरदाय भी जो उठे । नम्दखात में गुर 
बल्तभावाय की हए में मूरदासजी की अरिद्य दूर कर दी । 
हील्लोता के रहस्य को जानकर तया उनदे अवतार की वात को समझकर, 
उमको बार पाना शारदा वे निए भो सम्भव नहीं है। मूरदासोक्ति यह है कि यह 
तो गुह की हपा वा धमाद है, जो कुध-नुझ हम वह सबने में सप्तम हो सके है। 
वस्लुतः सूर के 'इम क्यन में मेहता है। इप्ट ही है हि अध्यात्य-तस्त वे अल्ौषिक 
मिद्धान्तों से दुत्ठ भगवान्‌ का गुणानुवाद मी विवेज द्वाय सम्पप्त हो आता है। बह 
तार तत्व गुद ही बतला सकते हैं। भक्त सारी अनित्य बोर अलौकिक वस्तुओं 
से अपना सम्दन्ध त्यागकर एक विमु की नित्य उत्ता में विश्वास करने लगता है। 
परिणामत्त' भक्ति के सारे सोपात और उपकरण साधक को उपलब्ध हो जाते हैं। 
सूरदासजी भी वेदो-भक्ति मे रागानुगा-मक्ति की ओर भाहश हुए । सूरशन 
ने अपने उपास्य और गुद में कोई भेर सही माला। गुर और उपरास्य में अभेद 
मानना बाहिए। इमीविए सूर की मक्ति ग्रे हया सूर के ग्राहित्य में कूयवा है! 
इसी तम्मयता से ईइबर और गुरु के प्रढ़ि उनकी थमेद वृद्धि दिखाई दौ। मूर में 
निर्वार काल में चनुप्तु जंदास ने उनसे पृछ्ठा भी कि अ0ने ठाकु रजी के तो वक्षाइत्रि 
पद रचे, परस्तु आचार महाप्रभु उल्लझाचाग़े के यधका बुत नहीं किया । नूरदानडी 
वे कह्म कि मैंने ठाडुरडी का जो यश दर्शन किया है वही वो आचायंजी का भो 
अदभ्मनवणुन है । सूरदाम की वॉर्ता में एके पद इस प्रक्द्व में सिंदता है*--- 
भरोसों हड इन चरनन केरो ॥ 
श्री दस्लभ नद्धचत्द घटा बित्रु सद जाग माँछ अ बेरो । 
धान और नहीं या क्नि में, जातों होत निबेशों। 
सूर वहा कई दुदिथि आँघरो विना मोल को चेरो॥ 
सूरदासजी बहते हैं, कि मेरांतो बादाय॑ महाप्रमू थ्रीबल्दमाचावक 
ऑ चरणों में हुढ विदवाम है। थी वल्लभाषायं के सवचस्ध की शोगा के बिता 
मारे मसार में बस्णकार हो तो थः। उन्होंने मुझे पुशिमां में दीक्षित कर मुझ पर 


१. सूरदात्त की वर्ना पृ० ६० [अग्रवाल प्रेंस मपुरा) 





तुलनात्मक अध्यपन ड्र्ण्छ 


बहुत वडा अनुग्रह कर दिया है। कलिकराल में दुमरा ऐसा कोई साम्रद नहीं था, 
विमसे मेरा निर्वाह हो जाता । सूरदायजी का यही कहना है, कि यह बिता मोज 
वा सेवक कर भी क्या सहता था। दोनों प्रकार से उम्रके पाव्ष अन्धत्व था। एक 
तो चश्रु विहोनता का था, और दूपतरा अन्धत्व अविद्या माया से उत्पन्न हुआ था। 
इन दोनों झन्धत्वों से सदगुरु ने वबचाकर भक्ति का साथन मुझे दे दिया । 
मूर इस प्रकार पृष्टि मार्ग को भक्ति के रसनिध्णात। कवि बन गए। जीव 
समस्त जगत को कृष्णुमय सममकर उतके प्रेम से प्रेस मय हो परमानन्द का अनुभब 
करता है। इसी से भगवाण्‌ प्रसन्न होकर भक्त को अपनी पुष्टि दे देते हैं। सूर पर 
भी यह पुरि हुईं। भावों का गतिशयूय इस मार्ग में होता है जो पूर में ओतओोव 
था। यही प्रेम मयी भक्ति सूर की भक्ति है। श्रीकृष्ण की वात्सल्य, सख्य और 
भाधुयं भाव से की गई लीलाओ का वर्णन ही सूरसागर का प्रमुख और मुख्य लक्ष्य 
है। प्रज के निवासियों का प्रेम भाव सर्वेत्र सर ने इसमे सूक्ष्म से सूकष्मतम दृत्तियो 
सहित मडित कर दिया है । 
मूर की भक्ति भावना को प्रकट करते वाते कृतिपय उदाहरण! लेकर हम 
उनका अनुशीक्षन करेंगे । 
मन में रहो नाहिन ठोर 
सूर इनके वास कारन, मरत लोचन प्यास ।* 
हमारे मत मे और कोई दौर किसी अन्य के लिए बचा हो नहीं है ! क्योकि 
नद मदन हो हमारे अन्त करण में बसे हुए हैं, तव उसमे और किसी को हम कैसे 
ले आ सकते हैं ? चलते-सोते, उठते-बंठते, सोते-जागते तथा स्वप्न मे भी हृदय से 
वह मदनमोहन कृष्ण की यूति क्षण भर भी कही लुप्त नहीं हो जाती। ऊघों | 
तुम अनेक प्रकार से लोभ लासच देकर अनेक बातें करते हो । पर हम वया करें ? 
हमारा मन तो प्रेम से परिपूर्ण हो गया है। इस घट में वहू सागर नहीं समा 
सकता | सावला शरीर, कमल के समान मुख तथा लालित्यपूर्ण मृदु मुख पर हास्य 
विराजित है, ऐसे श्यामसुन्दर के द्शनाथ्थ हमारे नेत्न प्यासे होकर मर रहे हैं। 
सूरदास़ का यही कथन है। 
अहकार ओर ममत्व ये दोनों बातें ऐसी हैं, जो जीवन मे स्वनाश की ओर 
ले जाती हैं। भक्ति करने वाला साघक आत्मसमर्पण्ण कर इन दोनों का तिरोधान 
ऋर ईइवर की पुष्टि प्राप्त कर सकता है॥ इसका परिणाम है, प्रेम का उत्पन्न 
होता ! प्रेम को महिमा सूर नित्य ही गाते आये हैं। यथा-- 


१. घुरसावर पद ४३४० (ना. स.) । 


श्क््द छिंदी और मरादी रे वेध्णाव साहिएद का 


ध्रौति तो मरिद्ोड न विचार । 
सावन भास पपीह्य घोतत, पिया पिय करि जु पुकारे 
मुरदास-प्रमु ददसन शारन, ऐसी भाँति विचार ॥" 


प्रीति जितसे को जाती है, उगसे वरख मृत्यु शो भी अपनानों पह़ला है । 
प्राजक ज्योति को देखवर, प्रतग प्रीति के कारण अपने आपको उस पर होम देता है, 
और स्वयम जत जाता है। प्रेम के बारां द्विनें नाइ मंग्लें होग़र दधरिक में 
विकेट घत्रा जाता है, जो उसकों तृस्न्त मार डालता है। प्रीति के वश होकर 
परेदा प्राश्ाश में छड़ता रहता है और नोचे गिरते हुए भी अपने आपको नहीं 
मम्हाल पाता । थावंग मास के कार पपीहा पो-पी बर पुकारता है। गोपियाँ 
भी प्रभु के दर्शत की अभिलापा से व स्नेह के कारण इसी प्रद्धार से विचार करती 
हैं, कि वे भी अपने सावले दृध्ण के विरह में प्राश त्याग देंगी। भक्तिके छेत्र की 
यह आध्यारिमशता और बत्म-ममपंणा वी मनौमूमि सूर वी अपनी विशेषता है । 
इस आममसमपंण के बेस्द्रों में भगवान्‌ की ड्ृपा प्राप्ति का एक अटूठ विश्वास रहता 
है। विद्वाम ही प्रेम द भक्ति का मूल मत्र है। 

महू समार सत्‌ है. सीता सृष्टि वा कारण है। ब्रह्म हो उपादान वारंग 

है। प्रतय दे दाद जगनू इसी में क्य दो आता है। जबनू दरहा स्वरूप है, इसकी 
भृष्टि में ब्रह्म अपना स्वरुप नहीं बदलता । अविया ब्रह्मा की ही धच्छि है ॥ जीवात्मा 
इसमे ऊपर उठकर मोक्ष प्रात्त वरती है। लोला में भगवावु भक्त की आज्ञा मे 
रहपर उसको क्षाज्ञा वे अनुमार नाचता रहता है। मत मजनातस्द या स्वरंपान4द 
को प्राप्ति के विए लौचा गान में मस्त रहते हैं बद्दी उमके जीवन का प्रभुख 
सहन है । 

विनत्र भावना, वात्मत्य भावना और शज्जञार-रप के अर्थाद मायुये भावना 
के पद मूर ने लिखे हैं । संगुस्गोपामना एड ऐसा अमोघ माघरन है, जिससे जीवन में 
इस्हों तीन भादताओं से रमचिक्त होग़र अपना जीवन सफ्त और विद्ध कर लेते हैं । 
पृष्टि प्राप्त करना ही भगवद्‌ इृपा है। जीवत में मास्दतिक पक्ष की ओर अपनी 
आध्यात्मिक आवना से जन-जीवन का ध्यान आकपित कर श्रोह्ृध्ण को लोसाओं 
का आलेखने समीत वी कला को अपनाने दृए रमब्रद्मा, थौद्य-दह्ा ओर मापुये-दहा 
कौ अनुभूति नाद-दह्म के साथ ही कर लेता है ॥ मध्ययुगोव बोर पूर्ज अली आती 
हुई सोसगीठ पद्धति को अपने काव्य में मूर ने विश्येष रूप से प्ररितक्षित किया हैं। 
झआस्त्रीय बल्ञीत की दृष्टि से सूर के गोत सर्वोपरि होने से अपने का में और 





१ मू रक्तागर एद ३६०८ (ना से.) + 


छुलनात्मक अध्ययन श्ण्द 


जबाब भी सद्धभीत के क्षेत्र मे स्वर, ताउ, लय और राग का सुन्दर समस्वय सूर की 
सर्वेत्त्श्वा का मफन प्रमाण है। मानव को रागात्मिका वृत्तियों का उद्ात्तीकरस 
सर ने अपने संगीत भोर सगुणोपायना में किग्रा है। भावोन्मे को जागृत करने 
वाली अपनी कल्ला से सूर ने मानव को जीवन का उल्मास और उत्सव जागूस कर, 
जनता को शष्णु भक्ति को ओर उन्मुख किया। नारी हृदय को वेवसो, चंचंनी और 
विरह से निमृत वेदना सूर ने अभिभ्यक्त कर दो है, साथ हो साथ विशिन्न 
मनोदज्ञाओं को प्रस्तुत कर दिया है । 

सूरदाम का जीवन विपयक दृष्टिकोण-- 


मनुष्य को अपनो व्यक्तिगत उन्नति आत्म साधना से नहीं करनों चाहिए, 

बरनू आत्म-समपणा से करनी चाहिए । यहे आत्म समपंण पूर्ण-पुर्पोत्तत कृष्ण के 
प्रति क्रिया जाना चाहिए । जीवन के एक प्रधान रत, शल्भार को ही लेकर उसका 
उन्नयन कर सूर ने जोवन में रम-ब्रह्म के प्रति जतन्‍्यवा और तन्मग्रता उत्पस्त की 
है। हम को भी उसी प्रकार करनी चाहिए। राधाकृष्ण के प्रेम की स्थिति धर 
में व्याप्त और विद्यमान है । यह मूत रुप में सोकिक स्प्री-प्रप का हर दित का 
द्रेम है। परन्तु मूर ने भक्ति के माध्यम से उसे लौकिस वता दिया है। इसी 
अलौकिक्ता की ओर हषि मानव-जीवन में होनी चाहिए ॥ सूर का जोवन विषयक 
दृष्टिकोण ययार्थदादी होने में वह व्यक्ति के ओर समाज के हुदय-परक्ष और सास्कृठिक 
पक्ष की अवहेलना नहीं करता । सन शान्ति क्षी खोज करने वाला साथक देराग्य, 
निरवेद, शक्रा और विपाद की अवस्थानों में अनिवार्य रूप मे अपने आपको अभिनूत 
कर लेता है। ठीए इतडा ही पभिध्यजन क्लात्मक्ता से सूर करते हैं। वात्सल्य 
भाव में यद्यो३, ओर सं8्य और शापुप भाव में राधा और गोपियाँ जीव की 
गयाघ॑ता का सासक्ृतिक स्वरूप हमारे सामने प्रस्तुत कर देवी हैं। इन मावाइन्याजों 
से भगवान्‌ का अनुग्रह भक्त को उसका आत्म-कल्याण प्रदान कर देता है ।* यथा-- 

जापर दीना नाथ हरे) 

सोइ कुलतीन बड़ी मुस्दर सोइ जापर छुपा करें ॥ 

हु रे हर 
सूरदास भगवन्त भजन विनु फ़िरि फिरि जदर जरे 9 
ड्षिप्त पर दीवादाय टछ जाते हैं, अर्थात्‌ इपा करते हैं वही ठुसीन और गवसे 

सुन्दर है । पुराणों के कई उद्भहरणो से अपने क्यन को सत्यंवा प्रमाखित करते 
हुए सूरद/सजी कहते हैं, कि भगवाव्‌ के भजन किये दिना पुन पून जननी के जठर 





१. सूरसागर पद देश (ना. स ) हे 


५१० छिदो और मराठों के देच्छाव साहित्य हा 


में गमंवास की यत्ररया सोएतों पढ़ठो है, परल्तु जो हॉरि-्मजन करते हैं, वे मुक्ति 
प्राम कर भक्ति के महानाव का मुच सान कर सेते हैं। जोदन में द्ृष्त प्रेम योर 
विरह के द्वारा सपुरा साधना से इृष्य साप्य हो जाते हैं। ग्रोपन्णातों री कृष्ण में 
मख्य भर्टि ठया मोपियों रो दृध्रा से माथुप भक्ति ये दोनों प्रेम भाववादों आहट 
प्रेमन्मम्वन्ध से ऊंच-नोच मेद-भाव ठया दुराव-द्धिपाद को विरोधान कर दृष्टाजी ओर 
सब को अग्रसर कर देती हैं । 
मेडतभी मतवालों प्रेम-साधिकछा एवं हृष्य वी जतन्य एवम 
निस्थीम आराधिगा मीरा के काव्य ज्ञा आध्यात्मिक पक्ष-- 

कृध्य को जन्म जउन्मास्तर को साथित और भक्ति को परमोच्च भावता हा 
अपने भोवर माक्षास्यार करते बाली सवदासी, निशद्धत, प्रेन मस्ता, मौरोँ का पइ+ 
साहितय डिस प्रझर को दा विऋता में अनुप्राशित है, कौर वे निश्िचिद किस सापना 
द्व क्ल्तगंत रखी जा महतो हैं इसका अष्दयनत करता आमान ढार्य नहीं है। 
ृष्णास्तु भागन्‌ स्वर ।” इस सावता बा जिन हृष्णा मन्‍्छों पर प्रभाद पढ़ा 
वया उतझ सौस्द्य पुरुधोलर, सोखा-पुरशेचम, मापुय्य दुस्पोत्तम एवं रम-युर्धीतन 
के विशेषताओं पर जितरा घ्यात गंदा उनमें से हिप्री न दात्मस्य भाद से, डिनी ने 
मस्य-माद से, तवा डिसी ने झायुर्य भार से अर्थात्‌ ठस्मयासकति के बादेश में शाला 
मक्ति से महाबाद में आकर भी भन्धिकों है। मौरां अपने गिरिपारीके सांप 
माषुर्य भाव हो पराशाद्ा पर प्ुचारर बास्दा-ईकि से अपना सम्सगय जोएती 
है। अएने आपदों अपने साइले हृष्ण की दरमनजगाम को दासो! दृदकर ने 
उतनी सेदा रहते झरने को उदत हैं। उड़ी इसे द्रेय भोर शद्भार झादता में 
शान्ति का अदरद खासमवरर है। यह निवेद के और आप्शश्मिक्द्रा के स्वर पर 
माघझों नो उपर स्यथ होते वाली शाल्ति है। ढार रामरतन झटनागर भा यहू बरव 
दौर ही है, हि हद्ादिठ ईइवर-पतुष्य को पर्म घादता गया यह चरमोसकप है, 
मोर हे हृदय के अस्तरतम में प्रदेश के अस्यठस बन जावा है । * 

मौर्सों झो ठत्थयद्ा और दिवलातरहा इृझछप सक्ि के भावमृतर छोर 
शग्ातुगा-बकि हो झावावस्पा थे सदुए् साकाए शव स्दुंद कर देते है। दुषाए देश 
ह अधिगिक दोरां को और गुछ भी ममश नहीं है। थे अपने उपाम्य को परी 

दे पकार कर भी उदहे दूत स्थल को नहीं भूपी है। शाय गोहिद, 
कई नामों मे. प्शारहर उतरे झविनादित्त को प्ररद इएने बाली भाहदा 

मरा बी 75 ऐुदी अन्दतय विशेषता है, जो डसेडी संगुए/ खाथता बंदर पर 


होम 
अर 
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१७ हिंदी मक्ति काम्प--शं० शायरत्रत मदबाहर । 


शुसतनास्मक स्ध्ययन श्१! 


पत्ष को अभिश्यण्ित कर देवी है । अपने उपास्य के साथ सयोग और वियोग की 
अनुभूति मे दे बत्पन्त आत्पीय और मिशट का स्वरूप मम्दन्ध प्रस्थापित कर देती 
हैं। उनकी आतरिक स्फूनि उन्हें अपने ग्रिरथारी एयम कुजविहारी कौ एकमात्र 
ब्रेपिका बना देतो है ! 
मीरा थी भक्ति भावना-- 

शाम्डिल्य सूत्र मे बतलाया गया है-- 


मा परातुरक्ति ईश्वरे /* ईश्वर के प्रति अनुराग ही भक्ति है। अपने 
अभीष्मित इष्ट के प्रति जो एक ग्राद्ा आन्तरिक भाव सम्बन्ध रहता है, उम्रका 
उत्पाह पूर्ण भावयोग तया प्रेम भावना-मक्ति है, ऐसे भावना डिसो पदाय या 
वस्तु बे प्रति नहीं होगी यट्दि होगी, भी तो उसे भक्ति नहीं मारनेंगे। भक्ति केवल 
भगराद पै साय के प्रयाढ़ प्रेम को माना जाता है। भगवाद के दिव्य गुणों में से 
भक्त उदकी बहणा पर विशेष आश्वित रहता है। मोराँ भो इसी करणा पर 
आदित थीं । अपने ग्रेमी रो एक क्षण भी मीरा छोडना स्वीकार नहीं करती । 

मीर्रों ने रागानुगा प्रेम साधना वी थी। 


मीौरो थी दा्शनिक्ता-- 


गौडीय वेध्णाव मत के भ्रनुमार पूर्ण पुस्योस्तम भगवाव श्रौह्ृध्णा भी तोन 
दतियाँ हैं. (१) अल्रणिमनी-स्वस्थाशकति (३) सटस्थाजजोब शक्ति और 
(३) यहिरगिनीमायाथक्ति । स्वरूपा-शक्ति वे आधार पर वे स्वरूप में निवास 
करते है, एवम्‌ स्वरूप को जानकर उसका स्वथम्‌ आसवादन करते हैं। जीव-शक्ति 
के आधार पर वे जीव मृष्टा हैं, ओर उत पर आध्ित स्वरूप की सौन दिभूतियाँ 
मानी गये हैं। संचे, दित्‌ ओर आनन्द। सत््‌ प्लथ में स्दरूपर्मक्ति सयिती 
बहलाएी हैं। बितू पद शो सेकर 'समदेत” कारिशी तथा आनस्दाण को लेदर 
आह्हादिनों बहसाती है। आस्हरादिगों शक्ति दे विदश्वह रूप को शा कहते हैं। 
वास्तव में भगवान्‌ थीड़ष्ण अपनी आल्ह्रादिती धन्द्ि बो अपने से पृंदव बर शाघा 
हे द्वारा अपने मांधुर्य वा अर्थात्‌ प्रेय का रसास्वाइन बराते हैं ॥ इस शरद उन्होंते 
अपने शो आस्वाध और आस्दाइक इन दोनों रुपों में प्रस्तुत कर दिया है | मौराँ ने 
अपने पद्ो पे अपने रमंया, गिरघारी से व्यक्तिगत स्नेह सम्बाध को और उन 
दविरड़ को प्रसित्यशित दिया है। अस्य रृष्ण भत्त ऋविन्‍्राघाएृ“्ण प्रेम सीना का 
रसास्वादत संशी था महररी झाद में झरना आह़नते हैं। मोर अपनी तिजो आये" 


६. शाग्दित्य भक्ति पृथ्ध ६ 


श्र हिन्दी और मराठों के बेधपव साहित्य का 


वेदना अपने प्रियतम जे प्रेम वी थ्राप्ति के लिये प्रकट करती है, जो उतका येनम- 
मरते था और जनम-जन॑म का साथी है।" यया--- 
म्हारो जनम मरन को साथी, याने नहिं विदा दित राती । । 
मीरा के श्रमु बिर्घर नागर, हरि चरणां चित रातौ॥४ 
मेरे जनम-जनम के साथी एवम्‌ जनम-मरण के बिर सहचर गोपाल एृष्ण | 
मैं तुम्हे कमी भी नहीं विस्म/ण कर सकती । तुमको बिना देखे मुझे चैन नहीं 
मिलता । इस बेदना को मेरा उर ही जानता है। में उच्च स्थानों पर चढ़कर 
हे प्रिय! आपकी राह देखती रही हूँ जौर रो-रोकर मैंने आँखें ज्ञाल कर ली हैं । 
ऐसा लगता है कि यह सारा समार मिथ्या है,और दुल वी,आति को और अम्य सारी 
झूद्िया भूठी हैं। में दोतो हाथ जोड़कर प्रार्यता करती हूँ कि मेरी विनम्न प्रार्यना 
सुन लीजिये । भेरा मन वडा हरामी है वह प्रभत्त हाथी के समाद चंचल और 
उन्मत्त हो गया है। परम्तु सद॒गु् ने मेरे मिर पर हाथ रखकर, विवेक के ग्रकुश 
के द्वारा उसे समझाया * में पल-पल तुम्हारा रूप निहारतों हूं, तपा सुख प्राप्त 
करती हूं। मीर्रों के प्रभु गिरिघारीजी ! मीरां तो हरि चरणों में रग गयी है । 
मीरा वी भागवती>मगवद्‌ भक्ति- 
भागबरत में वशित भत्ति के नयवा प्रकार इस प्रकार माने गए हैं-- 
“अ्रबरा फौर्तन विष्शो स्मरण पाद सेवनमु।॥ 
अच्चेने बन्दनं दास्य सहय आत्म-निवेदसम्‌ ॥' 
भीरांबाई में मागवतोक्त श्रवण, क्‍्यन, अध्ययन कीतंन, वन्दन स्मरण, 
अचंन, दास्प, सस्य और आत्म-निवेदन से ऊपर अभिव्यक्त आशय है। बचपन से 
हो विष्णु भक्ति के सस्कार मीराँवाई मे पते थे। श्रवश ओर कोर्तेन से आगे 
चलकर ये स्मरण पूर्वव' अपने योगेश्वर उपास्य सुख ब्रह्म ्र,क्ृष्ण से अपना निजी 
प्रेम समर्पण करती रहो। वृन्दावन के इस रमेश्वर से व कहती हैं-- 
ममे चाकर राखोजी, मते चाकर राखोजी। 
भोरां के प्रमु गहिर गभोरा सदा रहो जो घोश । 
आधी रात प्रमु दरसन दे हैं, प्रेम नदी के तोरा । 
इसमें मौराँवाई वृन्दावन मे गायें चराने वाले मुस्‍रतीधर की दास्य भाव से 
सेवा करना चाहती हैं । वे अपने पुम्ष के उद्यान की मालित बनता चाहती हैं। 
इसीलिए वे वहती हैं, कि मुक्के सेविका रख लोजिए । मैं इस प्रकार आपके लिए 
हैं:९4 252: 2:04 44020 


१, मोराबाई की पदावली पद १०६-परशुराम चतुर्वेदी । 
२. मोरांदाई की पदावलो पद १४४--थो परशुराम चतुर्वेदी । 


5 ग्क् 


तुलनात्मक अध्ययन श्१३ 


बाग ज्ञगाऊंगी ) उसमे मिमित्त पुष्षो को प्रियतम को अप्रित करते समय उनका 
दर्शन रोज प्रात बृल हमे हो जायेंगे। रिक्त क्षणों की घड़ियों मे मैं आपकी 
लीलाओ का गुणंगान गाया करूंगी । इस तरह दृन्दावते को रुज गतियों मेर्से 
दिचरणु करठी रहेंगी | अपनी भावभक्ति की तौंद्रता से इन कामोौ को करते हुए, 
अपने प्रियतम का स्मरण, कौन और दर्शन ये तीनों सुख एक ही समय प्राप्त 
होगे । वे साँवले श्यामसुन्दर, मोर मुकुद और पौताम्वर घारए करते हैं। गले मे 
बंजमन्तो माला पहनते हैं। उनके लिए में नई-तई क्यारियाँ प्जाऊंगी नएन्‍नए 
पूल घिलाऊंगी, और अन्त में कुसुभी रग को सारी धारण कर उतझो पा खूँगी । 
यहाँ पर जोगी जोग करने, सन्‍्यासी तप करने तथा हरि-भजव करने साधू ओर 
वृश्दावन के वासी आये हैं। इस तरह इस सेवा धर्म मे अनेद लाभ हो लाभ हैं। 
मोरों को विश्वास है, कि उसके प्रमु बड़े गम्भीर हैं ओर धंयंवान हैं तयां वे आबी 
रात में प्रेग नदी के तीर पर उसे देशन देंगे 


बारी का पुरुए के प्रति एक स्वामादिक आवर्पण होता है, बढा-स्वच्छद 
और मधुर । एक सद्धज्ञ कुनृहल जिसमे वासवा का लेपमात्र भी प्रथ नहीं है ऐसो 
स्वच्छद और पवित्र नारी भावना से मौरां अपने गिरिघर का दर्शन चाहती हैं।" 
इसे प्रकार का अभिमत डा« श्रीड् प्प्रनाज्न अपने मीरॉवाई (ज्रीवन-चरित और 
आलोचना) नामक प्रन्य में प्रकट करते हैं, जो सवंधा योग्य ही है ।६ 


दास्य भक्ति, लीला श्रवण स्मरण, बदन, बर्च॑न आदि तो मीटौं के पदों में 
भावधूर भक्ति के रूप तो मिलते ही हैं, परन्तु गूबतः सवीतेन तथा आत्मनिवेदन 
सढ्य और मापुरयय भक्ति विशेष रूपए से हैं।॥ गोपी भाव से हो मीरौं का बात्मसमर्प् 
श्रीहृष्ण के प्रति हुआ प्र । प्र यह उनका वेयक्तिक और विजी मार है, तथा, 
वह ग्रेम भावना आज की नहीं कई जन्मों को है, तभी तो वे अपने एक पद में उस 
प्रकार का भाव अभिव्यक्त करती हैं। 


में तो विरधर के धर जाऊं ॥टेक॥*े 
भीरों के प्रघु गिरवर मागर, चारबबार वलि जाऊं ॥ 


पूर्व जत्म का स्मरण सब को नहीं सहठा। मोरांदाई को भगवान्‌ के साथ 
किये गये अपने अनेक जन्मों का प्रेम स्मरण है तमी ठो वे बहती हैं कि मेरी और 





१ मीराॉवाई (जोवन-चरित और आलोचना)--डा० श्रोहष्सलाल, शरृ० ३०६ ॥ 
३. भोराँवाई को पदावली पद १७-श्री परशुराम चतुर्वेदी । 


श्श४ हिन्दो और मराठी के बंष्एव साहित्य का 


उनकी प्रीति पुरानी है । मैं तो उनके बिना एक पल भर भी जीवित नहीं रह 
सकती | पिरघारी मेरे सच्चे प्रियतम हैं। उनका दिव्य सौन्दर्य ऐसा है, कि देखते 
ही उनके रूप पर लुब्ध हो गई थो । रात पडते ही मैं उदकर अपने प्रियतम के पास 
चली जाऊगी ओर प्रात काल होते ही वापस लोट आऊँगी । दिन रात में उनके 
साथ छेलती रहूँगी। और वे जिस तरह से या जिस विधि से रीझेंगे वैसे ही मैं भी 
उनको रिभाऊंगी । दे जो धिलावेंगे उसे हो मैं खाऊंगी तथा जो परिवेश धारण 
करने वे लिए देंगे उसे मैं ले लूँगी। पूरे तौर पर मीरा ने अपने आपको अपने 
प्रियतम दृष्ण के हाथों सौंप दिया है। यह नि शेष रूप से किया गया आत्मसमर्पण 
ही तो भक्त का भगवाव्‌ से प्रत्यक्ष सम्बन्ध प्रस्यापित करना है। भीराँ के प्रभु 
चतुर है। ऐसा उनका हृढ विश्वास है, इमलिए अपने सोन्‍्दर्य-पुरुषोत्तम पर वे 
पुन. पुनर' न्‍्यौछावर होती हैं अपने ्षपको उत्म्ग कर देती है । 


मीरा का श्रीकृष्ण के साथ स्वप्न मे परिणय-- 
श्रीकृष्ण परमात्मा के साथ भीराँ का विवाह स्वप्न में ही हो गमा था, 
जिमवी साक्ष्य हमे उनके निम्मलिखित दो पदों से उपलब्ध हो जाती है ॥ बधा-- 
दे मोरा-मझाई स्हाने सुपने में, परण पय जपदीश। 
सोतो की सुपदा अवियाजो, सुपता दिल्‍्वा बीस । 
मा--गँलो दोढे मोराँ बाबलो, सुपवा आल जजाल। 
मौरा-भाई सहाने सुपने में परण गया गोपाल। 
सुपने में तोरण बाँधियाँ जी, सुपने में आई जाम । 
मौराँ को गिरघर भिल्पा जौ, पूर्व जनस के भाग । 
सुपने में म्हाने पारण गया जी, हो गया अचल सुहाग ॥॥ * 
८ 3.० ८ 
माई म्हाने सुपने में बरो गोपाल । 
रातौ पीती चुनडी ओझी मेहेंदो हाप रसाल ॥ 
कोई और को ब् भाँवरी म्हॉँके जग जजाल । 
भौरां के प्रभु गिरघर नागर, करो स्षणाई हाल थे 
मौरा कहती है कि मेया ! स्वप्न में मुझे जगदीय ब्याह कर पते गये। 
भुभ मोती हुई को स्वप्न में विश्व दिखाई दिया । तब माँ ने कहा यह तो तुम्हारा 


१ मो्रावाई को पदावलो ध३ २७--थो परधुराण घतुरवेदी । 
२ मोरावाई को पदावलो पद १०४-थी परशुराम घतुरवेदी 


हुघतात्रर अध्ययन 5 


पागन्नपन है और स्त्रप्व हो केवल जजाब मात्र है। मीरा ने पुर उत्तर दिया 
भुझे स्वप्म में गोपाल ने वरुण ऊकियां। मैंने अज्भु-अद्भ मे हलदी लगाई जिसके 
स्परण मात्र से मेरा शरीर पुनकित हो जाता है, क्योकि मेरे भीगे हुए यात्रो का 
मुझे विस्मरण नहीं हुआ है । सचमुच मुफ्के दीनानाथ ने विदाह कर अपना लिया । 
मेरे विवाह में भगवान्‌ दूल्हा बने थे और छप्पन करोड़ लोग उसमे उपस्थित थे। 
स्वप्न में ही तोरए बाधा गया ओर मेरे वात में जान थाई। पूर्व कन्म के पुष्य से 
मीरोँ को गिरधारी मिल गये । मेरे साथ स्वप्त मे मेश वरण कर मेरा सोभाग्य 
अचल बना गए। 

गोपाल ने स्वप्न मे मुझसे विवाह रचा। मेरे हाथो मे महरी लगी और 
मैंने रक्त-पीत वर्ण की चुनरी भोढो थी । यदि अब मैं किसी शक्षस्त्र के साथ भाँवरे 
भरने जाऊ' तो मेरे लिए वह एक जजाल मात्र होगा। मोरों के प्रमु ने उम्को 
ब्रेषअगाई अभी-अभी पूर्ण को है । 


इन दो पदों में बचपन से ही मोटौबाई से भगवाद्‌ श्रीकृष्ण के लिए एक 
माधुयंपुर्ण बात्मीयता के सम्बन्ध की लगते उद्ृभूत दिखाई देती है। इसीलिए 
उनकी भक्ति भावना दक्षिण की रग्नाथ की अस्दाल के साथ धुलनीय हो जाती है । 
हम उनको क्षिस्ती विशिष्ट पथ स्प्दाय या दार्भविक मत को अगुवर्तिनी नहीं मात 
सकते | मौरां को कई लोगो ने विभिन्‍न प्रकार से भक्ति भावना में अभिमिंचित 
बतलाया है । कोई कहता है कि उतकी उपासना गोपी भाव की थी । कोई कहता 
है कि वे ललिता को अवतार थी, तो कोई उन्हें राधा भावसे महाभावित श्रेष्ठ भक्तिन 
मानते हैं। उनमें योग-सम्भदाय की, निर्मुरा सद्त मत की, और गुणोपासना की 
भावधाराएं अभिव्यक्त और प्रकर को गयी उनको ग्रेथ रचताओ में हमारे हृश्टि-पथ 
में आतो हैं। अत किसी विश्विष्ट मत में दीक्षित हम उनको नहीं कह सकते । 
वह्लमाचार्य के मत मे इनको दीक्षित करदे का प्रयत्व किया गया भरा, पर अपनी 
अन्तर्मुखी विरह-व्यधित वेदना से आक़ान्त मेडतणी मीरॉवाई अपनी भक्ति पर अटल 
रहो । सक, साधु-समागम वे इसलिए करती थी कि जिमसे भगवद भजन, सकीर्तत 
तथा अपने प्रियतम की लगन बराबर सजग और जागृत रहे। सत रेंदास की 
जनका गुद वतलाया जाता है, पर ऐतिहासिक दृष्टि से उनका और भीराँवाई का 
पल नहीं बेठता । तुलसीदास से उन्होने दीक्षा लो ऐसा एक प्रवाद है, पर वह 
भी सत्य नहीं है । जीव-गोस्वामी से वे अवश्य मिली थी, पर यह भी उनको उमर 
सम्प्रदाय से दीक्षित होने का कोई ठोस प्रमाण और अन्तर्सादिय हमारे सामने उपलब्ध 
नहीं फर देता । मीरौँ की प्रतिद्धा इसी से प्रमाणित हो जातो है, कि उनका 


५१६ हिन्दी ओर मराही के वैष्णव साहित्य का 


गिरिधारी से क्या गया प्रेम उनका अपने स्वच्छन्द और निद्वंद्र अवस्था और 
स्वतस्त्र एवम्‌ स्वप्नयल से किया गया मसाधुय माव सम्पन्न सहज-स्नेह है। वैराम्य 
की भावना उनमे बचपन से है। एक कद्ण कोमल कातरठा उनमें ओतप्रोत है) 
देखिए वे अपने छेल-छवीले मोहत पर कसी मुख्य हैं।* यथा-- 
भहाँ मोहण रो रुप चुमाणी । 7 
सुन्दर बदण कसड़ देड लोचए वाँका चितव मेंणा समाणी | 
तएा मण घर गिरघर पर वारां चरए कॉदड मौराँ बिलमाणों ॥ 
मैं मोहित करने वाले मोहन के रूप पर कई जन्मों से मुख हैं, वर्योकि यह 
मेरा 'जसाम-जराम रो साथी! है। उतकी दाँक्ों चितवत, उतके कमल दत के 
सपात स्वच्छ और सुकोमल नेत्र की थोषा मेरे नेत्रों के अन्त करण में सभा गई है। 
जरुता किनारे बन्‍हैया धेनुएं चराते हैं, बसी दजाते हैं, और भीठी वाणी से वोवते 
हैं। मैंने अपना तनमन घन आदि सर्दस्व्व समर्पण कर अपने ग्रिरघारी पर वार 
दिया था। मीरा को उत घरणए कमलो मे पहुँचने मे देरी हुई है । 
मोर्सों वास्तव में एक असाधारण प्रेमिका है जिसने लौकिक कुत्र कानि 
अलोकिक ृप्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ के लिए उसी प्रकार त्याग दी है जैसे गोपिकाओ 
ने॥ इस दृष्टि से भागवत पुराणोक्त तथा अस्य इष्ण भक्ति परक साहित्य में गौपियों 
एवम्‌ राधा की एकान्तिक निष्ठा के समात उसी स्तर पर उतनी उच्च भावभूमि और 
प्रेम की मनोभूमि लेकर मीरा के समान अन्य कोई उपासिका उत्तर भारत में तो 
कम से कम अन्य कोई नहीं दिखाई देती । मोरां के साहित्य थे थ्रीष्टष्ण के स्नेह 
कौ विरह भावना और उसकी विविध छठाए, दक्माएं और प्रदस्वाएँ हमारे सामने 
आांती हैं। वतिपय उदाहरणों से इसे हम समभने वा प्रयत्त करें । 
मीरा वी अपने उपास्य मे अनुरक्ति-- 
सौन्दर्य श्रेष्ठ रेमिक शिरोमग्िि गिरघर नागर को रूप छुटा पर लुच्य मोर्रा 
की गह्‌ उक्ति देखिए-- 
छिप बझट छव अटके, म्हारे नैणा फियर बकट छब अटके । 
देशवां शप मदण मोहणों सो पिषत पिपूखएश! सठके। 
बरिज भवाँ अडक सतवारी ने रुप रस अटके। 
रेक्या कट टेदें कर मुरशे, टेशा पाग सर सटके। 
मोरां प्रमु रे रूप लुमासी, गिरघर नागर नढके।९ 
१. भौरां स्मृति ग्रन्य-मोर्रा पदावली पद ३, पू० २०१ 
२ मौरां स्लृति प्रन्थ-मोर्रो पंदावलों पद ५, पृ० २॥ +े 


दुलवात्मक अंध्यण्म श्१७ 


व्यूकट की छवि पर मेरे नेत्र आदर सके यये हैं। बदत भोहन के रूप को 
अरी सली | मैंने अच्दी तरह देखा है उनके रूप कौ शोभा का वियूष मैंने छक 
कर पिया है। मतवारी अल है, कपल के मान भौहें हैं। इनको देखकर प्रेरे 
नेत्रों मे हपका रस अटक गया है । टेड़े हाथो से कमर तिरदी कर मुरलीको हाथ में 
पकड़ लिया है, तथा टेढी पी पहन रखी है। उनको इस अद्वितीप भाव मगिमा 
में भीरोँ ते बड़ा आकर्षण देखा और व्‌ उस रए पर बायक्त हो गई है । 
मीरा के तेन्नो को पड़ी हुई आदत का स्वरूप भी द्रष्टब्य है-- 
अलिरो मोरे नेणा बाण पडी । 
चित घड्ी मेरे मापुरी सूरत, 2₹ वि आन अड़ो । 
कयकी ढठाढ़ी पंथ निहारों, अपने भवन खड़ी । 
कंधे प्रा पिया बिन राघू” जीवन-मूरि जही। 
मौरराँ गिरपर हाथ दिक्तानो लोग कहे बिगड़ी ।९ 
भरी सखी परे तेत्रों को यह आदत सी पड गयी है कि प्रियतम के 
मौदपंमय रूप को वार-वार देखकर उनकी माथुरी सूरत मेरे चित्त मे अड्ित हो 
गई है, और वह अब तो उर में आकर अट गयो है। मैं उनको प्रन्यक्ष पान के 
निए सावामित है और उसकी प्रतीक्षा अपने भवन में पड़ी होकर कर रही है। के 
भरे लिए मेरे प्राणाघार हैं, तथा मेरे जीवत की जड़ को मैंने उसमे जड़ीभूव कर 
दिया है। अत उनके बिना मैं कंसे जोवित रह मरूँगी ? मैं तो सब तरह मे अपने 
गिरधर के हाथ विक गई हूँ, पर लोग कहते हैं कि मैं बिगड़ गई हैँ। मौरोंवा 
स्यवरहवार लौकिक हटि में आशेष योग्य है परन्तु अलोकिक से जिसको लो लग जाय 
उमके ब्यवहार वो अलोडिक हृशि से देखता चाहिए । भेक्त अंभयोद रूप से भगवात्‌ 
में स्तेह मम्बन्घ जोड बँठते है। यही तो उनवी अमाधारणता है जो मीरा में भी 
विद्यमान है 
भी की इतज्नता- 
मीरा एक अलौकिक सौर असाधारण प्रेमिका है। अपने सम्रुण साकार 
भगवान एवम्‌ प्रियतप के द्वारा अनेक भक्तो को संडूदों से उद्धार एवम्‌ मुक्ति हुई है- 
इम बाते वो वे भली भाँति जानती हैं । हृत्यतावश वे उनका स्मरण करती हुई 
हतो हैं। यैधा-- 
कौते कौते कहूँ दिलड्ानी बात बारे बारे कौने बहू (टेका 
पाडवनी प्रतिज्ञा पाली, द्रोपदोनों राछो साज रे। 
क्ः र् 4 


१ मोरों माघुरो-प, ५५--ब्ृजरलताय पु० १४१ 


श्प्ष हिन्दो और मराडो के देध्णाव साहित्य का 


मोरोबाई' के प्रभु गिरिघर नायर । 
तमने भर ने हुँ तो मई छु रे अशि दिन रलियात रे ॥ 


मोरां अपने सगुणा साकार परियतम के गुणों का स्मरण करती हैं, उनका 
बअलच रण इतजता से भर आवा है, और उनमे से वे एक एक प्रमग निवेदन करने 
लगती है। फ़िर बे कहती है, किन-वित प्रस॒गो का मैं उल्लेख करूँ वे तो कई हैं। 
भक्त की रक्षा व उसकी संकट से मुक्ति के एक नहीं अनेकों उदाहरश उनकी आँखों 
के प्तामने हैं। अत वे क्रिमक्प्ति का बारी-बारी से उल्लेस करें। पाठयों बी 
प्रतिज्ञा की मर्यादा रखी। द्वीपदी-वस्त्रार॒रंशा दे समय भगवानु दाद आये। 
मुद्ामा को सबट मुक्त कर, उसका दारिद्रय विनाध्य किया। प्रल्हाद को सक्‍टोंसे 
उबारा। गोत्रियों की वाहे पकड़ कर उतका कार पूरा क़िय़रा प्र्थातु उतकी मतो- 
कामना पूरी की । अब मैं सजधज कर महत में पधारी है। मेरे माय ! मेरे प्रभु ! 
मुझ पर रोके हैं । है गिरिघारी ! मेरा निवेदत है, वि मैं आपका भगम करते- 
करते आपकी ही बन गई हूं, और दिव-रात आपके सम्मिलन का सुस्त भी प्राप्त वर 
रही हैं। मेरा स्वतन्त्र अस्तित्व ही नहीं है। 
मी वा अनोखा और अद्वितीय आत्मममपंण- > 
भोराँ का वह आत्म समर्पण देखिए-- 
छोड मत जाज्यो जो महाराज देश) 
में अदला बल नाँध गुसाई तुमहि मेरे घ्िरताज। 
में गुणहोत गुण नाँप गुसाई, तुम समरथ महाराज । 
धारै होय के श्णि रे जाऊं तुमाह हिवडारों साज । 
“भोरां के प्रभु और न कोई, पाणों अबके लाज ॥रे 
है कृष्णा महाराज ! मुझे छोड़कर आप कहीं भी ने जाइये। वयोकि मैं 
अवला हूँ। धुममे कोई बल नही है। सुझे आपके सिवा और किसी का सहारा 
ज्षेप नहीं है। में गुशहोन है। मुझ्मे कोई गुण नहीं है। फ़िर भी मैंने अपना 
माद्य उत्तरदावित्व आपको सौंप दिया है। आप सव प्रकार से सर्व समय हैं। 
बितय की भावना क्वा और आत्मार्पण का इतना स्राद्मा विशधास और कहाँ उपलब्ध 
होगा ? मोराँदाई कहती हैं, कि मेरे हृदय के निदासों आप ही हैं। मेरी समस्त 
हादिक भावताएँ आपके लिए ही हैं अत- आपकी बन जाने पर मैं अयत्र कहाँ 





ह. मोर्रों माधुरी वधरलदास--पद ४१०, घू० १०४॥ 
३. मोररां माधुरी ब्रजरत्नदास--पद १७७, पृ० ४४ । 


चुलनात्मरू अव्ययन श्श्€्‌ 


जाऊँ ? सच भी तो है जो भगवान्‌ का हो गया उसे भगवाव्‌ के लतिरिक्त आय 
डौर ही नहीं मिल स्का ॥ मीर्राँ की यह आस्था सराहुनीय है॥ अत वे पुन पुन 
प्रात कर कहती हैं कि अबकी वार मेरी क्ज्णा का आपको सरक्षण करना ही 
पह़ेया । स्व और माघुय॑ भावना से ओर वास्तामक्ति ले ही ऐसे उद्गर निकदना 
सम्भव है। 

मौर्सां का अपने स्नेह-साजन के साथ यह प्रर्यय कोपर देखिए। इस प्रणाय- 
बोप भे गोपी वो ही तरह जपने हृदय को बात ऐसे ढल्ठ से व्यक्त को गई है जिसमे 
एक बलात्मकता और स्त्री सुलभ उपासम्भयुक्त समपेर का भाव है। यया-- 

छाडों लेंगर मोरो बहिपा पहोना । 

में तो नार परावे धर कों, मेरे भरोसे ग्रुपाल रहोना) 

जो तुम मेटरे वहिया गहत हो, नयन-जोट मेरे पार हरौगा। 

पुन्दावत को कुज गली में, रीति छोड अनसोतति करोना। 

'मोरा' के प्रमु गिरिघर नागर, चरझा कमल छित टारे दरोना ॥१ 


अपने प्रिय से घिवन भाव को उत्सुक्ा मौरौं की यह आबा-कादी बहुत ही 
सौजन्यपूर्ण और प्रदप को मधुरिमा की भाव मंविमा से अभिव्यज्ित है। अपने 
प्रियसम ने जब इनका हाथ पकड लिया तव उनकी लगरई अर्थात्‌ घृश्टता देखकर 
मीरा ऊपरी तोर पर कहूतो है कि मेरी बाह क्यों पत्डते हो ? इसमे जो मिस 
अभिव्यक्त हुई है, वही दो प्रेमिका की शावीनता है। सुनो मैं तो पराये घर की 
खऔ हूँ! बन मेरे आमरे है ग्रपाल ! तुमको नहीं रहना कषाहिए। कर्याव्‌ मुझ पर 
विश्वास करने ने तुम्हे पश्चाताप होगा । फिर भी यदि बलपूवव तुम्र मेरो दाह 
पबड़ हो लेने हो, तो नेत्रो के द्वारा मेरे प्राणों को हरगग वे करो यही प्रार्यना है| 
व्यावहारिक हेष्टि से तुम्हारी यह बरजोरी ठीर नहीं है। वृन्दावन की शुत्र गवियों 
में सामाजिक मर्यादा छोड़कर अमर्याद रूपसे स्नेह के नये ठंग का ब्यवहार्न 
अपनाओ | है मौरो के श्रमु | हे थिरघर बागर। अत में यही आआयंता है कि 
आपके चरण-कमलो में ही मेरा चित्त रमा रहे तथा यदि मैं टालने का प्रयत्न करू, 
तो आप मेरे चित्त मे सदा विद्यमान रहें, ऑर मेगा वित्त अन्यत्र न ढले । 
अम्बीज्ूति में स्वीकृति वा यह आात्मीयता का सवेत अक्ते का भालू से भिकढ़ 
सम्बन्ध का भी भ्ुचक है। 

मोर मगुणीपामिका है, इसमे विसी को अविश्दास नहीं हो श्क्‍ताव 
बपोकि अपने रसिक-चुस्पोत्तम, सौन्दर्य-पुस्पोत्तम, मोूये-पृरपोत्तम ओर सीचा- 


१. सोरांदाई को पदाइलो पद १७३--ओ परभुराप्त चतुवंदी। 


श्श० हिन्दी थौर मदयदी के बैंचाव साहित्य वा 


प्स्योचम पर थे पूर्ण रूप मे रीभी हैं। इमसीविए ओहणय चर को मगुग रए 
पूर्तजद्य मादबर अविवादन ररती है। ये गिरिधर झविनाजी परमेदवर श्रीहृष्ण्ण 
हो हैं ॥ मौरां उतको पूर्व जनम का सायी, भ्रतार, वीव, घी, भयनपति, बज़मा 
भर बर नलादि नामों से मस्दोधन करती है। प्रश्यक्ष मृतिमान खडे प्सा ते सलिवा- 
बतार अयवा गोधों भाव मे एवयू राधा मड़ामाव से मीरवाई ने अपनी प्रेष-साथता 
वी है। सगुरा साथता को सामने रखने वाले वुछ पद देखिए-- 
संगुणोपासना- 

गरप्तो मोरे नैनन में नदलाल । 

सोहिनी मूरत सॉवलों मूरत, नेता बने विसाल॥ 

अधथर, सुधारस मुरती साजत उर वेशन्तीमास ॥ 

हुं धन्टिका बटितद प्ोभित तूपुर शब्द रसाल | 

मीरा श्रम सतन सुतदाई, भगत बंछल धोपाल ।? 


> र् ६24 

माई मेरी मोहन सन रहो टेक) 

दासी भोरों लाल पिरयर दान के ये वर वत्यों ।* 
3 24 > 


तुम आम्यों जो रामा आंवत आस्यां सामा (टेका 
तुम मिलियं। में बहु सुख प्रकू, सरे मटोर॒प कमा । 
तुम बिच, हम विच अस्तर नाहो, जैसे मुरत थामा । 
मभीराँ मन के ओर न माने, चाहे सुन्दर स्थासा वह 
हैं नदतात | मेरे मंत्रों में आपको इ्यामल मनोहर मूर्ति बस जाया 
जापकी संगुण साकार गरूतरि मोटे कर लेती है। आपको साँवली सूरत बडी 
लुभावनी है। आपने नेत्र विशास हैं, और अधरो पर अमृत के समान मायुरी से 
युक्त मुरती विराशित है। ये में बंजयन्तोमाल्ा है, और कद्धितद पर करषनीं में 
छोटी धंटिकाएँ मुशोतित हैं । सूपुर मधुर ववणन करत हैं। आपका स्वह॒प मत- 
वत्मलता में मरा हुआ है। आप सस्वों के लिए खुखदायों हैं यही मौर्योंका 
निबेदन है । 
है माई मोहन ने अपनी रूप सपदा से मेरा मत मोहित कर लिया हैं। 
हे चधि ! श्रव मैं क्या मर और अम्यत्र कहाँ जाओ? मैं तो मारे विस्द के 








३. मोर माधुरी-अ्जरत्नदास पद ४६, ५० ६७ + 
२ मीहाँवाई को पदावली पद १७४--श्री परशुराम इतुवंदी, पृ० ५६ । 
३. मोर्रां मापुरी-वजरत्तदांस वद २५१, [० ६२। 


हुलनामक अध्यपत श्श्श्‌ 


प्राश-पूर्ण पुस्पोत्तम वा वरण विया गया है। मैं तो पमुना का जल भरने गागर 
नेकर गयी थो। पानी वा बलश सर पर रखा ही था कि जकरमातृ किश्चोर वयश 
वा श्थामसुन्दर बन्हैया दिखाई दिया । उसने मुझ पर कोई जादू टोना कर दिया 
8॥ मेरा चिध उप्तमे ऐसा सटकः गया है कि सोछ' लज्जा को मैंने भुला दिया है। 
उस सगुण सुन्दर रूप छवि पर मैं तो मोहित हो गई हु। मेरा मन अपने वश में 
नहीं है। अद कोई बात नहों दनने को मैंन तो इस वरश्रेष्ठ को अच्छी तरह 
पोजबर प्राप्त कर लिया है । अत अब बटो मेरा एक मात्र एदसू सर्वेस्व है । 

मोर बास्न्वार स्वरूप सुन्दर सगुझ पूर्ण ब्रह्म रूप इयाम वो गुहास्ती है 
और प्रायंदा करती है कि तुम आ जाओ ओर तुरत्त मुक्के दशत दे दो। तुम्हारे 
मिलन से मुझे बहुत गुख शप्त होगा । तुम्हारे ओर हमारे दीच अब कोई भर-भाव 
मही रहा है । वह सम्बन्ध अब अभेदत्व को प्रास कर चुका है। जिस प्रकार सूर्य 
और उसकी घूष अतगन्अलग नहीं है, ठंसे हो श्रीहप्णाचस्द्ध और मौरों थे दोनो 
ज्मी तरह अभिन्‍न है ! 

भौरौबाई की संगुणोपास्रठा का यह स्वरूप है, जो उठके काव्य का तथा 
उनको भक्ति का प्रमुस कआाघार है) भगवान्‌ श्रीह्षष्ण मीरा के प्राऐेश्वर ओर 


प्रति हैं । रे 
मी वो निर्भुणेपासना- 
मस्तों वी गली में तया योगियों बी पद्धति मे और निर्मुण परव उपासना 
जिसमें अभिव्यजित हो उठती है, ऐसे भी पद गो को शाब्य साधनों 
में दिखाई देने हैं। इसके भी रृतिपय उशहरश लेकर हम उन्हें समभने का अयत्त 
करेंगे ) 
अपने गिरधरलाल के सोन्दय से प्रेमासक्त होश़र उस अविनाशी और सर्व- 
व्यापी के निर्मुण रूप पर भी उनका विरहोस्मच मन माधुय भाव से ही कराह ओर 
सड़प उठा है। मौराँ बा यहू भाव आध्यात्मिक ही माना जावेष॥ युर के द्वारा 
प्रदत्त ज्ञान से प्रेम को अनुमूति तोद्रतम हो जादो है। इस साधना की परिपत्र 
दशा प्रासे करने की चेशरत मीरा का यह उद्यार देखिए-- 
मं जाण्ये नाहों प्र को मिल्रप कंते होइरी ।टेका 
आपे मेरे सज्ञता फिरि गये भेंगना में क्र्ताणण रहो सोइरो ॥ 
फारूगो चोर करू गल कया, रहूगो वेरागश होइरी । 
चुरिया फ़ोह माग बेर, कजरा मैं डाह घोईरी। 
लनिसवासर मोहि शिरहु सतावं, कल न परत मोइरो । 
मोरां के प्रभु हरि अविनासो, मिलो बिछरी मति कोइरो ॥ ९ 


१ मोरादाई की पदावली पद ४झ४-श्लो परशुराम चतुवदों । 





श्र्र हिन्दी ओर-मराठो के वैध्शाव साहिय का 


मैंने प्रमु को दो जाना भी नहीं कि उनका क्‍या स्वरूप है। अत मेरी यह 
विन्ता है कि प्रभु के साथ किस अकार मिलन होगा। मेंदे साजेने मुझ पर हपा 
करने, मेरे आँगन में पधारे थे परन्तु में अभागिनी उम्र समग्र स्लो गई। मुझे डम 
बाद का बहुत दुख है। प्रियतेम से मिल्लने के विए मेंने जो शज्जार किया उसता मैं 
अब परित्याग कर दूंगी । अब मैं योगरिनी-तपम्विनी वन जाऊँगी। अपने चोर की 
फ्राइकर गले में क्या घारणस कर लूँगो ओर वेरागिनी बन जाऊँगी । प्रभु का विरह 
मुझे; दिन-रात व्यधित और वेचेद करता रहता है । मुझे तो कठ नहीं पढ़ रहा है । 
मौररोँ कहती हैं कि उसके प्रमु अविनाशी है। अत एक बार उनमे मिलकर पुन 
बिछ्ुइना नहीं बाहिए। 
योगिनी और विशेषत॒ वियोगिनी वन जाने पर अपने योगीराज दाश मे- 
अपने अधिनाझा परब्रह्म से वे अनुनय भी करसती हैं । 
वियोगिनी मीर्रां का अनुतय-- 
ज्ञोगी मत ज्ञा मद जा सत जा, पाईं पर में चेरी तेरी हों टेक) 
प्रेम भगति को पैडो हो न्‍्यारा, हमरू गेल बता जा। 
अगर चदण की छिता बणाऊं, अपरो हाथ जलाना । 
जल जल गईं भस्म को देरो, अपरे अज्भ लगाजा। 
पौरी बहू प्रभु गिरिपर नागर ज्ोत में ज्ञोत मिला जा।* 
है योगश्वर में विनय पूर्वक मनाकर तहती हूँ कि तुम्र मत जाओ। मैं 
पैरो पडती हूँ वयोकि मैं तो तुम्हारी सेविका हूँ। अगुद्ध चंदत की चिता रचकर 
उसमे जलने के लिए मैं तत्वर हैँ । केवल तू अपने हाथ से उसे प्रज्वलित कर घता 
जा। दविरह को आग मे जन बरके मैं तो जम्म बी टेरी वन गई हूँ।॥ ते उस 
असम को अपने श्रेंग में लगा ले। भग्म हो जान से अपने उिय का अज्ञन्मान्ञ प्रात 
होगा, यही राधिरा वी हाशिकि इचटा है। मीरा कहती है, कि है गिरघर सागर ! 
मेरे जीवन ज्योति को अपनी ज्योति में ममा लो। ज्योति में ज्योति का समाने से 
मीरा वा अभिप्राय जीवात्मा का परमात्मा में अमिन्नत्व प्राप्त कर लेना है ! 
प्रमचत, मौराँ की काव्य साथना दई भरी वेदनासिक्त जौर वियोग की ब्वथा 
मन परिध्यापत है। इस विरह व्यया. का कद क़स्दत मीरा की काञ्य साधना डी 
कयतम विश्वेषता है। 
यहाँ वर उतने विरह-व्यमान्यजक कुछ उद्गारो को हम देलेंगे। बबा-- 


१ भोरावाई की पदावली पद ५० । 


छुलनात्मकू अध्ययन ४२३ 


हेसे में तो दरद दिवाणो मेरो दरद न जाएं कोइ | 
मोरों को प्रभु पोर मिटंगी जद बेद साँवलिया होई /* 
८ > 4 

दरस बिन दुखश लागे देश टेक 

जबके तुम बिछुरे प्रभु मोरे कबहों न पायो चैन | 

सदद सुझत मेरो छत्तियों कॉँपे, मोड़ मोठे वंन। 

विरह कया का कहूँ सजनो, बहू गई करवत ऐन | 

कल न परत पल हूरि भग जोबत, भई छमासो रेए । 

भी के प्रभू कबरे मिर्तेगे, दुश्व मेटए सुख देशा ॥% 

है भलि ! मैं तो दद के कारण पागल हो गई हूँ। मेरा दर्द कोई नहीं 
जाने पकता । धायत की घापल ही जाव समझता है! विरहानुभूति जो ले चुका 
है, वही उसको व्यथा समझ सकता है। जवाहरों का मूल्याक्न जौहरी ही कर 
सकता है, मिसके पास जवाहर हो । हम्मारी जीवन-चर्या तो सूती के अपर लैटने 
जँती है। इसजिए बताइए ऐसी परिस्थिति मे ज्ञयन कैसे सम्भव हैं। प्रियतम की 
धूग्या वो गगन मडल में है, तब मिलत तो ओर भी दुष्कर है। दद से पीडित 
होकर कराहती-तडपती मैं बत-वत भटकती रही, पर मेरी बेदना को समभने 
वाला, मेरी व्यय्रा को ठीक करने वाला, कोई वंद्य वहीं मिला / मीराँकी थोडा 
तो तब मिटेगी जब स्वयम्‌ साँवले कन्हैया पैदा वन जायेंगे 4 
अपने प्रियतग के दर्संत ने पाने से मेरे नेत्र दूखने लगें हैं। वयोकि जवसे 

तुम्हारा विदोह हुआ। हे प्रभु ! मुझे तो क्षण भर भी चेत नहीं मिला ॥ आपतरा 
कही झब्द भी मैं सुन लेती हूँ तो मेरा हृदय काँप उठता है वर्योकि आपके वचनों में 
एक मिठास है और एक अदभुत झ्राकर्पशक भी। मैं अपनी विरह गाया क्से 
सुबाऊं ? भुके तो इसका महना क्रवत की धार पर दौड़ जाने जैसा लग रहा है ? 
हरि की वाट जोहते-जोहत रात्रि मेरे लिए छ मास वी बन गई है वयोकि अपने 
प्रिय के बिना मुझे कल भी तो नहीं पडतो । दुख मिटाने वाते और सुख देने वाले 
है प्रमु | आप कब आकर मुझे मिलोग्रे ? मीरा की यह करुण॒ पुकार है । अप्रनी 
विरह ख्यथा को निवेदिता मीराँ का वह आक्रोश करुणापूर्ण है। वह कद्णा 
अपने उपास्य को अवश्य छीच लादेगी ऐसा विश्वास उम्रमे से ध्वव्ित हो जाता है | 
भक्त को यह विश्वास शरसा के योग्य है । 


१ मोर्रो साघुरी--भो बजरलदास पद १६३३ 
हे मोराँबाई को पद्मवत्ली पद १०३--परशुरात्र चतुर्देदी 


भ्र्४ हिन्दी ओर मरादो के वष्यव साहित्य का 


मराठी और हिन्दी के वैष्ण॒व साहित्य के 
आध्यात्मिक पक्ष वी तुलना का सार-- 

मरादी और हिन्दी का आध्यात्मिक पक्ष एक ही स्वर का औौर करीब-करीब 
ममान है । सर्वक्श और सशक्त आत्मकल्यार और लोक्कल्याण की ओर उन्मुख 
करने वाला आध्यात्मिक स्वर एक्‍्नाथ, रामदाम और ज्ञानेखर में है वंता ही 
दुवमीशम, सुरदाम और कबीर में है! केवत वेराग्य और आत्मोन्नति की ओर ले 
चलने वाला आध्यात्मिक पश्म तुस्ाराम, क्वीर और मीरां में है। यह कट्ी-क्टी 
पर एकान्तिक भी है तो कही-तहीं पर व्यापक और खार्वेज्नीत । नीति-सदाचार 
और आस्तिकता से सम्पन्न मराठी और हिन्दी वैष्णव साहित्य वा जाध्यात्मिक पक्ष 
इसी दृष्टि से धुलनीय है और बढँत के ज्ञान पर आधारित और सुर की भक्ति पर 
विभर होने से सुहृ् और वल्याणकारी भी है। मक्ति का यह भयुण पक्ष व्यक्ति और 
समाज के सामने एवं उच्चाझय बोर चारिपिक सवलता को सुहद +रता है। 


बष्टम-अध्याय 
मरादी वेष्णव कवियों का साहित्पिक-पक्ष 


र्र 


भ्र्र्ड हिन्दो और मराठी के बंष्णव साहित्य का 


मराठी और हिन्दी के वँप्णव साहित्य के 
आध्यात्मिक पक्ष की तुलना का सार-- 

मराठी और हिन्दी का आध्यात्मिक पक्ष एक ही स्तर का और करीब-करोद 
सप्तान है। सर्वव्श और सप्चक्त आत्मझल्याण और लोककत्याण की ओर उन्मुख 
करने वाला आध्यात्मिक स्वर एकनाथ, रामदाम और तज्ञानेश्वर में है वंसा हो 
दुनमीदास, सूरदास और कबीर में है। कब वैराग्य और आत्मोन्नति की भोर ले 
चलते वाला आध्यात्मिक पक्ष तुकाराम, कबीर और मीरा में है। यह कही-करी 
पर एकान्तिक भी है तो कही-कहीं पर व्यापक और स्रार्वजनीन । नीति-सदाचार 
और आम्तिक्ता से सम्पन्न मराठी और हिन्दी वेध्णव साहित्य का आध्यात्मिक पक्ष 
इसी दृष्टि से तुलननीय है और अढंत के ज्ञान पर आधारित और सगुण की भक्ति पर 
मिर्भर होने से सुटृढ और बन्‍्याखकारी भी है। भक्ति का यह सगुण पक्ष व्यक्ति और 
समाज के सामने एक उच्चाशय और चारिश्रिक सवलता को सुहृढ करता है। 


अष्टमू-अध्याय 
मराठो वेष्णव कवियों का साहित्यिक पक्ष 


( मराठी वंप्णाव कवियों में सिरमौर ज्ञानेर्वर का ज्ञानेश्वरी एक प्रत्िद्ध ग्रव है । 
अत इत प्रय का साहित्यिक अध्ययत करने का दद्भ ज्ञात करना होगा । ) 


ज्ञानेम्वरी का अध्ययन कैसे क्या जाय * 

न्ना के अध्ययत करने वाले कई श्रकार के लोग होते हैं, और सब 

**  अयने-अपने ढंग से उसका अध्ययत करते हैं। इसीलिए बई तरह के 
निष्कर्ष सामने आते हैं। कोई चीज या वस्तु हमारे केवल सामने है इसलिये उसका 
मम्यक और संपूर्ण ज्ञान महों हो पावा । वस्तु सामने है इसलिये पूरा ज्ञान हो गया 
हो ऐमा भी नहीं दिखाई पडता । जिस वस्तु कौ श्रात्ति नही हांती प्राय उस वल्तु को 
हम अधिक महत्त दे देते हैं। ज्ञानेश्वरी के बारे में दुछ ऐसा ही हो गया है ! विचारों 
के रवटप और उनसवी धारणाएँ सदा बदलती रहती हैं। वैदान्तपूरक भाष्य या प्रति* 
दादन कोई ममाज में करने लगे तो प्रतिपादक' वी बातें सम्रक भें आने पर भी ऐसा 
अनुभव होते लगता है कि ये बातें बिलकुल समकक में नही बायी हैं। इसका कारण 
यह है कि हम एव प्रणाली मानकर चलते हैं, और जहाँ उममे जरासा भी परि+ 
बर्तन होता है, तो हम उत्ते सहसा स्व्रीकार नहीं करते। वास्तव में यह परिवत्तंत 
इयल-मपेक्ष होता है 

६०० वर्षों के कालसण्ड में महाराष्ट्र की दिनचर्या में परिवर्तन हुआ है। 
विचार करने की एक नई पढ़ति अत्ममाव कर ली गई, जिसे तक शास्र- 
पद्धति कहा जाता है। तक की दृढ्टि स जो कुछ कहना पड़ता है, वही प्राय तहें 
की पद्धति नही है गा बरती । अपनी भकित के जतुसार उससे क्षन्तर पढत्ता जाता 
है, इसलिए मयुष्य अपनी युक्त के अनुजुत तक या दलील का निर्माण कर लिया 
करता है। ज्ञानेस्वर को कया कहना है, इसे प्रथम समझ लेना बहुत कहित हो 
गया है। अवए्व जो इस मार्ग में जाना चाहता हैं, उसे अपना मार्ग सहो है अथवा 
गलत उसवा प्रम्यक्‌ विश्चय कर सेना होगा । गीता के अर्थ को व्यास का अगु- 
सरण करते हुए ज्ञानेश्वर प्रतिपादन करते हैं। ज्ञानेश्वर नवम्‌ अध्याय में कहते हैं - 

“जरी एक्ले अवधान दीने । तरी स्व सुझात्री पाग्र होईजे । 

है प्रतिज्ञेत्त मारे? उड़ आइका 37* 
३. शानेश्वरो ४१ 


तुलनात्मक अध्ययन ' भ२७ 


श्री ज्ञानेश्वर कहते हैं, कि श्रोताओं ! यदि तुप्त दततचित्त होकर सावधानी 
से श्रवण करोगे तो सारे सु््सों के अनुभव करने के अधिकारी बन जाओगे । यह मैं 
प्रतिज्ञापुवंक जानकाये के समाज में कह रहा हूं । इसका मुझे वरावर परिजान है । 

ज्ञानेश्वर को यह प्रतिता भत्ता घूठ कैसे होगी ? आज ज्ञानेश्वरी हमारे 
लिये दुर्वोध वन गयी है। पर जिस समय वह आावाल वृद्ध नर नारी आदि के लिए 
ज्ञानेश्वर ने बखानी, तव वह भोले भाले लोग तथा अशिक्षित जन भी उसप्ते मम 
सबते थे । उनकी प्रतिज्ञा मे दरशित अनुभव और सुख बरावर सारे थोत्ाओं को 
मिलता था। फ़िर भाज ऐसी क्या वात हो गई, जिससे वह अनुभव उपलब्ध मही 
होता ? भाषा की दुर्वोधता तो कात़ान्तर का फल साना जावेगा । “ज्ञानेखर न 
भाष्यकारों को जो अभ्रिप्रेत या, वह नहीं कहा है बएन जो उन्हें स्वय्म अनुभव 
हुआ उसका उममे निवेदन है। अत उस अनुभव का तादात्म्य एवम्‌ साधारणी- 
बरण हो जाने पर भुणों कक अनुभव निश्चित होगा। यह एक श्रूव सत्य है। 
पात्रता और अधिकार के विता ज्ञानेखरी का वाचन एक दिखावे की बात हो जानी 
है। पडितो के विद्त्तापूर्ण माध्यम से ज्ञानेश्वरी समभते पर वह “यथार्थ दीपिका 
नहीं रह जाती (”* 
ज्ञानेश्वर द्वारा अपने प्रन्‍्थ का लामव्‌ रण-- 

ज्ञानेश्वर ने विनखतापूर्णा इसका नाम “भावा दीपिका” रखा। ज्ञनेश्वर 
ने आत्म-निरीक्षण किया और यह “भावार्थ दीपिका" बन गई; प्राय, विचारों 
की सदोपता, परपरा और वाल के द्वारा निर्मित अन्तर आदि ऐसे कारण हैं, जो 
ज्ञानेश्वरी समभने में बाघर सिद्ध हुए हैं। गुलाब का पुष्प और गुलाब का इबन्र 
इन दोनो का अन्तर हमारी सम में आ जाता है। ग्रुलाब का पुष्प पत्र और नेत्रो 
को प्रसन्‍्त करता है तो ग्रुलाव का इत्र नासिका को सुगन्ध पहुँचा कर साजगी दे 
देता है। एक सात्विक सुख्र देता है, तो दूसरा मादक और राजसो सुख प्रदान 
करता है। गीता की टीका को अर्थात्‌ ज्ञानेश्वरी को भावों सहित भावमय होकर 
सम्रभता और विद्वात बत कर उसको परना उससे भी यही बल्तर है। मानेखर 
में ब्रह्मजिद्या के सेद्धान्तिक विवेचन के लिये ज्ञानेशरी नहीं बिखी । गीता में जो 
नही था, वहे ज्ञानेघ्वरी मे है। ज्ञानेश्वरों मे श्रोवाओ के साथ सवाद करने हुए, 
ज्ञानेइवर ने जो कुछ समंभा उसरा दे निन्‍पण करते हैं। बेदल वह हमारी समझ 
में नहीं आता, इसज़िये सारी छइ्ाएँ-ममस्थाएं यादि निर्माण हो जाती हैं। व्यास 
की घाणी में जो न था, वह ज्ञानेश्वरी म अवस्य है । महामारत के वमल-दल के 





१ डॉ० राए प्र० पारनेरकर जी फे एक अप्रकाशित प्रवचन पर आधारित | 


भ्रप हिन्दी ओर मराही हे वेध्णव साहित्यि का 


पत्र के समात गरीवात्य-थसग है, जिसे थीरग भगवान्‌ ने अजुँत से सवाद रुप में 
उपस्थित क्या | महाभारत के प्रति न्ञानेश्वर की बड़ी आस्था है। इसे पूण 
रूप से सममकर ज्ञनेश्वरी कहने वे प्रस्तुत हुए हैं। महाभारत के अजु न, कृष्ण 
कंस हैं इसे सम लेने पर ग्रीवा वे सवाद क्सि ब्रकार के हैं, यह चौज सम में 
आ जाती है । सवादों वे लिए जीवन का आधार पूर्व पीछिका के तोर पर आवश्यक 
और अनिवाय॑ हुआ करता है । रएक्षेत्र पर जो वाद निर्माण हो गया और पारस्प- 
रिक्र झूप में जो श्रांन्त धारणाएँ वनों लो गयी, उनकों सममना अत्यत आवश्यक 
है। शिष्य कहठा है--मामे क्ल्याणावे माग॥ “मेरे कल्याण वी बात 
बतल्ानों ।/! किन्तु गुरु वो यह बात क्यों कर बच्छी ख्गेग्री ? प्िप्य की दृष्टि से 
जो बात उचित और कल्याण की जान प्रढती है, वही गुद् को हृष्टि से अमुचित 
भऔर जवल्याणप्रद हो सकती है । इसका कारण शिष्य में योग्यता कौ कमी ही 
है। गुर में पात्रता और पधिकार सफ्सनता होने से उसे उचित-अनुचित का 
तास्तमिक ज्ञान यथाय॑ रूप में रहता है । श्विष्य में इसका अमाव होने से वह टीक 
प्रंकार से अपने कल्याण की वॉत नहीं परख पांतां। ज्षानेश्यर ने जो बुछ कहां 
उम्र एक जिद है, जो अययायं व्यवहार के स्राय प्रघपं करने की प्रेरणा देती है । 
जुनि ध्िष्य है यौर श्रोहृप्ण गुद। इव दोनों के बीच मवाद हुए हैं। श्रीहृष्णं 
पढित थे इसलिये उनका महत्व नहीं है। श्रीकृष्ण ने अजुन को अपने हाथों में 
शम्न लेने के लिये ब्रेरग्सा देकर कर्म तत्पर और वर्मरत वरवाया। अजुन में 
कैवल विचारों के माध्यर से और सवाद वे' साधत से वे ऐसा परिवर्तत दा सरे ! 
इतनी बड़ी योग्यता और इतना बड़ा अधिकार श्रीकृष्ण का था। यह श्रीहृष्ण 
को बसे प्राप्त हो गया ? गीता इसका उत्तर हमें महों देवी । ज्ञानेश्वरी में इसका 
उत्तर मिल जाता है। शानेवरी का अर्थ स्पष्ट बरते सम्य महामारतर के प्रतगा और 
संदर्भ हमारी प्राँतों वे सामने रहने घाहिए। यह सब बुद्ध शानेशवरी हमारे 
सम्मुख उपम्ित कर देतो है। धृतराष्र आदि की स्वशावगत्‌ विश्येषवाएँ हानेश्वरी 
में वरावर दिखाई पड़ती हैं। 
ज्ञानेश्वर वी करामात-- 

ज्ञानेधवर मे मानव मन यो एक ब्रकार की घुभन दी है। उसके लिए 
वीमभत्म रस का निर्माण क्या है। ज्ानेश्वर ने रजोगुरा, तमोगुरा तथा आमुरी* 
सम्पत्ति श्रादि विवेचन विशेष रूप से और विविध प्रकारों से विषुलतापुवक किया 
हैं। इसका परिणाम इनके श्रति जुगुप्सा और घृरा का उत्पन्‍त होना है । व्लुत 
मह उपके पढ़ने से और समझने से होने वाला परिणाम है। गीता में ऐसा नही 
है। गीता में प्रथम देवी और बाद मे आगुरी सपत्ति का विवेचन है। शातिर 


चुलमात्मक अध्यपन श्र 


ने प्रधम आखरी सम्पत्ति और वाद मे दवी सम्पत्ति का दशशोन किया है। ज्ानेश्वर 
कुमे व्यक्ति हैं? इसे पहचानना आसान और साधारण कार्य नहीं है। ज्ञानेशवगी 
की प्रथम ओवी इसका जबरदस्त प्रमाण उपलब्ध कर देतो हैं। वह ओोदी इम 
प्रकार है--* 
3> नमो जो आद्या ) वेद प्रतिपराधा $ 
जय जय स्वत्नवेद्या | आत्मरूपा ॥) 

+'इ#कार ही परमात्मा हैं ऐसी कल्यता करते हुए न्ञानेख्लर यहाँ पर उस 
जहा म्गत करने वाले परप्ह्म को नमस्कार करते हैं। हे सब के झ्रादि और परम 
बीज तथा देदों के प्रतिपादत का विपय बतमे वाले आहार एवम्‌ प्रणवरूप, 
आपकी मेरा नमह्कार है। आप ह्वय ही अपने प्रापकों जानते योग्य हैं भौर 
सर्वव्यापी ग्रात्मह्प ओवार हैं । अत आपडी जय हो ।/ 

इस ओवी वो पद कर यह ता बही लग पाता कि इसका स्वहप भावना- 
गय है अथवा, पदिताऊ या साहित्यिक प्रवृत्ति मय । वड़े-वडे पड़ित प्रवर भी इसका 
उत्तर देने में अपने आपको असमर्थ पायेंगे । ज्ञानेश्दर पर वेदान्त की गहरी छाप 
थी, ऐसा इस ओवी से हम निश्चित जावे सकते हैं । वेदस्त के घ्ानमय ब्रह्म कप, 
उनके अन्त करण पर क्तिता व्यापक प्रप्राव पड़ा हुमा था, इसक हम भ्रदाज इस 
वएंन से लगा सकते हैं) शानेश्वरी को यह प्रथम ओबी हो देखकर वास्तव में 
ज्ञानेशवरी “जान के ईफ्व१ थे, यह साय प्रतीत होता है । ज्ञानेश्वरों की प्रथम 
ओबी भर प्रथम पृष्ठ अत्यन्त महत्वपूर्ण है। बीस ओवियों में वे गरेश की भव्य 
और दिव्य वदना करते हैं। गणापतिं और मरस्वति का तमन करने के बाद अपने 
गुरु तिवृत्ति नाथ के परमात्मास्वरूप के प्रतीक को भी, उन्होंने बदन किया है । 
वयोक्ि “गुरु माक्षातर्‌ परवह्य” यह उक्ति प्रमिद्द ही है ज्ानेश्वर प्रतिमासपतन्न कवि 
थे, इसलिये रुपकों सहित किये गये ये देवताओं के रक्षमय वर्शंन बालों के सामने 
उन्हे साकार रूप में मूर्त कर देने हैं। इस दृष्टि ग्रे नानेखरों के प्रथम अध्याय की 
प्रधम ३० ओवियाँ हृश्ब्य हैं *-- 
ज्ञानेश्वरी-अध्ययन वी पात्रता व अधिकार 

सहूदपतापूर्ण बनकर साहित्यिक्ता मे ज्ञानेश्वरी का अध्ययन क्या जाये 
ऐसी सूचना ज्ञानेश्वर देते हैं यया--हैं 
१ शानेशरों भ ११११ 
२. ज्ञानेडवरी अ. १११-३०१ 
३० ज्ानेशवरों अ. ११४६-६१ । 





2३० *$ हिन्दों भोर मराठो के देष्णव साहित्य का 


जंसे शारदोयेचे चद्रकछ । माजो अमृतसर कोंवछे । 

ते बेंचिती मन मवाछ्धे । उक्पेर तलगें ॥ 

तियापरी भोता । अनुभवावी है कया। अति+ 

हक्युबार दष्ठा चित्ता | आशुनिया ॥ 

है ज्षन्दे वोणा सवादिजे । इनब्द्रिया नेशता भोगिने 

बोला आदि भोविज्े। प्रमेयात्तो | 

जंसे ध्रमर परागु नेती । परी कम दछे नेशती । 

तैसी परी भाहे सैबिती ! ग्रयी इये ॥ 

का आपुत्ा ठावो म साडिता ! आलिगिजे चर्दु प्रकटताँ। 

हा अनुराग भोगिता । दुमुदिनी जाए ॥ 

ऐसे नि दभोर ५९ थिराबलेनि अन्त करएं 

आपयिला तोचि जाएे । माव्‌ इये ॥१ 

क्या के माधुय का श्रोताओं को अपता मन सुकोमल बनाकर उसी प्रकार 
अनुभव करना चाहिए और उसी प्रकार सुनना चाहिए, जिस्त श्रकार चक्रोर के बच्चे 
मनोबोगपूर्वक शरद ऋतु की कोमल चस्दकलाओ के कोमल-मुघा कण खुत्ते हैं । 
यह वया वास्तव में बिना झब्दी को सहायता के ही वही जाती है, इच्द्रियों वे बिना 
पता लगे ही, इसका झनुभव होता है। और धवणो तक पहुँचने के पूवव हो इसके 
तत्व-मिद्धातों का आवलन होता है। अमर जिस प्रत्गार क्मली के भीतर का 
दराग ले जाता है भौर कमल दसखों को इस वात का पवा भी नहीं धगने पाता, 
उमी प्रकार इस ग्रन्थ को श्रवण करने वाले लोग भी इसका तत्व ग्रहण करते हैं । 
कव्ल बुमुदिनी ही बह बात जानती है कि क्सि प्रकार अपना स्थान छोड़े बिना 
ही, उदित होते हुए चाद्रमा का आलिंगत किया जाता है और किम प्रकार उसके 
परम का अनुभव किया जाता है । इसोलिये जिसका अचप्त करण! इस श्रवार वी 
गरभीर वृत्ति से तिश्चत हो गया हो, बही गौता का विधय समर नह्ता है ।! 
एक ओवी में तत्वज्ञान के बारे में सव दुच कह देने का सामर्य्य ज्ञानेखर में 

है। मे ही ज्ञानेश्वर थ्रोताओं से कहे हैं, सुक्ोमत अन्त करश में इसे पढ़िये। 
प्रज्ञावत होकर क्ानेश्वरी पइत के लिए वे कहाँ बहते हैं ? झृद्गादिको वा उद्धार 
करने दे लिए ज्ञानेश्वरी लिखी गयी थी । शानइवरी किसके लिए लिखी गई है, 
इसका उत्तर खोजने पर ज्ञानेवरी का सर समझ मे आ सकता है। अपने 
विरोपकों से वे सुतक्र कहते हैं कि जरा देलिए वो सही, कि मैं स्त्री पुष्य और 





4. ज्ातेशरी अध्याय, (१६-६१॥ 


तुलबात्मक भ्ष्ययतत भर! 


शूद्ादिको को सब प्रकार के सुख प्राप्त करने की क्षमता और अधिवार क्रिस 
प्रकार प्रदान करता हूँ। ज्ञानेश्वरी में भोले भांव स्ोगो के लिए आश्वासन है 
और विरोधरों के लिये चुनौतों है। आत्मरग में रये हुए द्वानेश्वर समार को 
भूले नही थे । प्रथम ओवी लिखने वाले ज्ञानेइबर और नवम्‌ ओवी लिख्ले वाले 
ज्ञानेश्वर मे विकास एवम प्रगति दिखाई पड़ती है। ज्ञानेश्वर का साक्षास्कार 
होना आवश्यक है। थे किस प्रंकार भावों को विषयानुबूत बनाकर परिवर्तित 
करते रहे हैं दया किय प्रकार नये भाव निर्माण करते रहे है इसे देखना बहुत 


जहती है । 
ज्ञानेदवरी में जो शिल्प अपनाया गया है उसे भी हमे देखना पटेगा । धाय 


प्रथम शब्द और बाद में अर्थ इस तरह का शिल्प अपनाया जाता है पर ज्ञानेश्वर 
ने जो शिल्प अपनाया है वह उनका अपना है । वहाँ अथ प्रथम है और झब्द बाद 
में आते हैं। “शब्दा आधी भोविजे प्रमेयामी” या “अर्थ शब्दाची घाट पाहवाहे” 
भर्याव्‌ क्षब्दों के प्रयोग करने के पूर्व ही या बिता उनके प्रयुक्त हुए ही 
मिद्धास्तों की जानकारी हो जाती है और अर्थ शब्दों को वाट ओहते रहते हैं। 
ऐसे विषिग्र तत्रो का ज्ञानेश्वर ने ज्ञानेश्वरी मे प्रयोग किया है । वे बहने हैं कि में 
प्रथंय अवस्था, भनोदशां आदि निर्माण करूँगा तथा बाद में उसका सामकेरण 
करूगा। तुम्हे जो गुछ फ्हता है वह मेरी समम में आ जावेगा, फिर मैं अपना 
अभिष्ाय दूँगा । जिस तरह चकोरों ने सुकोमल सव धाररा किया वैसे ही अपने 
आपको बनाकर फिर पढ़ो, तो चीज समभ में आवेगी॥ विचारों को एवम 
चितनज्ञीलता को भावना के पूलो वी ज्ञोमा से मड्िति किया जाय। यही तत्व 
विद्येप महत्व का है। प्रत करण की ऋजुता व सहृदयता होगी तो यथार्थ रुप से 
ज्ञानेश्वरी ममझ में आ जावेगी और तक ककंदता से युक्त अत करण होने पर 
मोक्ष भी भहीं मिल सकेगा । कोई बात मस्तिष्क मे चुभती है, इसी से परमार नहीं 
श्राप्त होता । घुसे हुए विचारों से कृति में इसका रूपान्तद होने के बिये भाववा 
को आवश्यकता रहती है ॥ मानव जीवन मे विचार, भावना, और हृति कौ त्रयी 
से जीवन का साफल्‍्य निश्चित किया जाता है। भ्रृह और गृहस्थी के उत्तर- 
दायित्व को निभाते हुए पारमाथिक हम कँमे बन सकते हैं ? यही ज्ञानेश्वर दतलाते 
हैँ। तक ओर बुद्धि को घुदोरी देने के बदले हृदय की भावना को समझ लेवा ही 
ज्ञानेश्वरी का उद्दिष्ट और रहस्य है। 

सचमुच जानेश्वरी एक प्रतिभाझालरी कवि द्वारा लिखा गया एक रस परि« 
बोपक ग्रथ है। केवल गोताभाष्य या मात्र अनुवाद हो उसका प्रयोजन नहीं है । 
ज्ञामेश्वरी में भनुभूति पक्ष की उत्तटता है। 


श्र हिन्दी और मणो के बंध्णव साहित्य सा 


अति सूक्ष्म सवेदनशीलता, प्रतिमा की उर्नेस्वल्ता, कोमल और सुबुमार 
भाव वृत्ति वाले कवि की मानमप्रूमि ज्ञानेद्वर में विद्यमान है ऐसा ज्ञानेशवरों मे 
प्रतीत होने लगता है । वे भावाय्ं पर जोर देते हैं तथा एक मिस्टिक (१॥)४/०) 
रहस्यवादी की तरह साक्षातार पर भी बन देते हैं। आर्तों को घान्ति मिले यही 
उनको मनोकामना है, इसीलिए शात रस की वृष्टि इस ग्रन्य के द्वारा ब्वानेश्वर ने 
की है। द्ृज्ञार रस के सर पर शात रस ने अपना चरण-कमत्न घर दिया है। 
कोमल भावना और अन्त करण की आद ता से भक्ति का रहस्य ज्ञानेश्वर ने प्रकट 
कर दिया है। 


ज्ञानेश्वरी लिखने का प्रयोजन-- 
ज्ञानेश्वर ज्ञानेश्वरी लिखने का अपना प्रयोजन यह थतलाते हैं कि मराठी 
की नयरो मे ब्रह्मा-विद्या को मुक्त रूप से बाँटने के लिए घुअवसर मिल जाय। 
वे कहने हैं-- 
तंसा बाग्विलात विस्ताद । गीतायें विश्वमरूः । 
आनदाचे आवाद । महू जया ॥ 
दिसो परतत्व शोा पाहो सुखाचा सोहुझा। 
रिघो महाबोधघ घुझाछा। माज्ञों विश्व ॥! 
गीता भाष्य के बहाने वाणी के विलास का विस्तार कर सारे विश्व शो 
गीताय॑ से भर देंगे और सारे समार को आनन्द के रस से भर देंगे । इससे आत्मा 
मोत्मविधेक वी कमी नष्ट हो जावेगी । कान से और मन से जीवित रहा सार 
हो बायगा और चाहे जित्ते ब्रह्मा-दिद्या की खदान उपलब्ध हो जायगी ॥ सब पर- 
ब्रह्म को आँखों से देख सके । सुखों के उत्सवों का उदय हो जाय तथा सारा समार 
ग्रह्मशान की विपुलता से युक्त हो जाय यही मेरी मनीपा है। थरे४र देवता के समात 
निमृत्तिनाथ ने मुझे अद्भीवार कर लिया है। इसीलिए अब॑ तक ओ कुछ मैंने कहा 
है वह उनकी कृपा का फ़्ल है और आगे चलकर भी मैं उत्ती तरह अच्छे शब्दों मे 
बोल सकूगा। 
आज की समस्याओं का भी हल ज्ञानेशवर के विचारों में मित्र जाता है। 
आज सत्ता की अभिलापा, घन का सोम, भौर सुखोपमोगों के लिये दौइ और 
भीषण हिसा ससार मे सर्वत्र फंलो हुई है। आाज विश्व में श्ाति देसे निर्माण 
होगी यही एक उतलत्त समस्या है । जानेश्वर की उक्ति देखिए-- 
१ क्षानेश्वरी अध्याप, १३११४६-६१ १ 


मुलताहरक अध्ययन श्रे३ 


जप शांतिया जिव्हाझा नाहो । तेम सुण दिउरोनों मरिये शोहों । 
गोसा पराप्याच्या ठायों / मोक्ष तदरी ॥* 
जहाँ धाति बा सगाव नहीं वहाँ, मुरो को भूतशर भी जया मित्र मस्ता 
गकता है ? बिग तरह पापों को झुमो मोश नहीों मिस गरता । थी ज्षानेव्वर री 
दृष्टि से साहित्य में बिइद शत्यना को अवद्य स्थान दिया जा सरता है। भ्न्तिम 
प्रमाप-दान [प्रमादददात) भी थे इसो प्रकार का मांगते हैं-- 
ज्ञावेष्वर वा प्रमाद दान-- 
माता विश्वास्मके देथे । गेरों बाएयें तोचादें 
तोधोनि मज छादे प्ताय-दान हैं ॥ 
जै पः्ांदी स्पषटों सोड़ो ) हपा शाकमों रति बाड़ों ) 
भूतों पररपरे पड़े । मंत्र जोदाघे ॥ 
इंर्हांचे तिभिर जादो | विश्वस्वधर्म मृर्थे पाहो। 
जोने बांदोलततो ते साहो। प्राष्ठि जात रे 
“मेरे द्वारा डिये गये इग वावयज्ञ से यहू विद्वात्मर भगवान्‌ भनुष्ट हो जायें 
और दुर्मन मतों में रत हो जाये। परस्पर प्राणियों में शश्माका हो और 
आपम में मंत्री भाव हो। ढ्रपों वा प्रधवार नष्ट हो जप्य और विश्व में स्वधर्म 
सूर्य शा उदय होकर ऐसा प्रवाश पैने जिसमे प्राशिमात्रो मे से जिमे जो मो इच्छा 
प्रात्त होगी यह पूरी हो जाप (! 
इसमें एक बात यह अवश्य सिद हो बातों है, कि संसार ता प्रायेत व्यत्ि 
अनुभव करे कि वह आत्मस्परूप है॥ अब आत्महप धर्म वर उदय को जाये गही 
उनकी मनादिमना है। दा० राधा7 प्सन्‌ एड स्पान पर बहने है रै>- 
"वृुगाष ७०0॥0 €0 ७८ 7९39 0ण0॥0 ॥0१शोल जश्ाएं ७७९० 3॥ 
फिह $छए्क ॥68 ाएएशी रिशाहाणा €ा705578 252 39 0%56. 
रिलाहाणा डंडक्रा[ल्ड (४०0 शावए$ ॥. एथ्टणेड,. शाठ $ एल पराप्रजा0 
बच्रबाषा९5$ ए 5छा॥एओं ४टा, $0४03] एलएव्ज़ाणा, 0परछ्रश09 ॥| ६ 
ब-णाप्रप्रफु |050॥7 एव. विश्ुचबा जाए ॥.अणा३-७४४0॥ 206 
0%6 ९6006 ॥॥6 शाह आओ, >एा ६80॥2॥873॥ 
मुख्य स्वभाव में हो धामिक रहता है / ज्ञानइबर रहते हैं-- 
“प्रव॒ुष्य ज्ञात अर) सवधाकत, मजत शीत ।! >-जारेक्शे ) 
१. ज्ञानेश्वरो 
३ क्ञानेश्वरो अध्याप, १८॥७६३-६५। 
३५ डा० राधाहुष्शान हे एक लेस से उद्इत ! 





भ्र्४ * हिन्दी और मरी के देध्णाव साहितय वा 


मनुप्यमे मानवता, समता ये बातें ईइयर के अस्वित्त पर आधारित है। 
एडगड़ वर्क भो कहते हैं-- 
फृथा० 6 प6 577 'शीध्व 4 839, गराठा 8 3 70॥8005 एव) "१ 
आत्म धर्म ध्रयाद का साधन भक्ति है बर्योंकि इससे समता प्रस्थावित होने मे 
देर नही लगती । शानिश्वर स्वयंय योग मार्गी थे । योग और भक्ति की तुलना 
परते समय उन्होंने योग वी कभी उपेक्षा नहीं की । वे वेदातो और विवेशवादी 
दोनों थे। वारकरों सम्प्रदाय के द्वारा ज्ञानेश्वरी धर्म ग्रन्थ समा जाता है। 
ज्ानेश्वरी मे भक्ति गो साधन रूपमे बतलाया गया है, किन्लु उसका विपर्यास कंसे हो 
जाता है बह बतलाया गया है। संगुण वे परे जाकर तिर्मण का अनुभव लेना ही 
न्ात प्राप्ति मी पहचाने है। ज्ञान कर्मोत्त प्राप्त होता है। भगवदुगीता में कही 
भी कर्मघूस्यता प्रदर्शित तहीं की गयी है । हिन्‍्नु योगग्रुक्त होकर समत्व हा सत्देश 
प्रगवदुगीता देती है। झनिश्वरी का यही महत्वपूर्ण सन्देश है। भक्ति मांग के 
विरुद्ध श्ञानेश्वर न थे। उसे ये पूर्ण ज्ञान होने के पूर्व का मांग मालते हैं। उसकी 
पहुचान आचरण में है, ऐमा उन्होंने वार-वार स्पष्ट किया हैं। कोई ताल्विक हैहिं 
मै वितना हो प्रह्महानी क्‍यों ने हो यदि उसवे आचरण में समता, भरूतदया, 
निरहयारित्व, निममत्व न हो तो वह व्यय है । 
साहित्यिक दृष्टि से भो ज्ञानेश्वरों के तवम्‌ अध्याय की ओवियो में १४० 
सै १७१ तक भक्ति और संगुणोपरासता को स्पष्ट करने बाले विचार हैं, जो 
घितनीय हैं । 
झिबहुना भवा विहाया । आशि साचें चाड अधि जरी मिया। 
तरि छुम्ही गा उपपत्ती इया। जतन कीजे ॥। 
> > ह 
महराऊति पुदती वू' घन जया । झरे विसदसी यो अभिप्रापा । 
जे इया स्पूल दृथे वाया जाईजैल गा ॥ 
अधिक कया बहूँ ? यदि तुम दुनियाँ से डरते हो भर मेरी स्वषप प्राप्ति के 
विपय मे जानने वी यददि तुम्हें सच्चो चाह है, तो ये विचार अच्छी तरह ध्यान मे 
रखो । अन्‍्यथी पीतिया शेग से ग्रसित दृष्टि पौरनी को प्रीला समसत्ी है, उसी 
तरह मेरे स्वर्प में भी ठुम दोष देखने लग जाओगे अथवा ज्वर से पीडित मुख से 





१ विश्वास कीोजिए+'मातव स्वभावतः घार्विक भ्रवृत्तिशीस धाणी है ।' 
-एडमड ब्क 


२. शानेश्वरो अध्याय, ६६४०-१७३। 


सुलनाशमझ अध्ययन भरे 


डूघ यो कटु विष बहा जाता है उसो सरह मुझे देहधर्म रहित होने प्र भो देहप्रमे 
युत्ता मैं हैं ऐसा मानोगे । इगीलिए है अर्भुन | मैं पुन. एुकः बार तुम्हे चेतावनी 
देकर गममाता है दि मेरे द्वारा ददलाये यये इस स्वख्य ज्ञान के अभिप्राय रो पूल 
जाओगे तो उकित नहीं होगा । यह भूचते की घोज सही है ! ह्योक़ि ह्पूछ हट 
से प्ुके देसने का पल परने पर उनका वह देखना ने दैसमें बे बराबर ही है, 
ऐसा निरिश्त सममो । 


बई हष्टास्तों से झ्ानेश्वर ने इसे समझाने मा। अपक यहन रिया है। यह 
पूर्ण दर्शन अध्ययन गरने योग्य और दृष्टम्य है। घेताउनों गही है वि इस तरह 
ह। विपरीत शत मेरे शुद्ध स्वरूप के यथापं झाल को दे लेता है। स्वप्न में अगृत 
प्रौरर कोई अमर गंसे हो मकता है? भक्ति की प्रचलित रत्पता पर जानेशबर 
वी आसोचता भी देखने योग्य है ।-- 


सैता बाते रिस्रेटी । मगती गा आऊटी । 
करनि जो दिठी विषोसूर्े ॥ 

सोच आरायम माझे । कानों कुछ देवता भते 
पर विशेषे कोजे । पूजा आता )) 


ज्ञानिश्वर थी वर्णन क्षेत्री और विशेषता -- 


ज्ञानेश्वर अध्यभिचारी भक्ति की विशेष मानने थे । ईश्वर एक ही है, इस 
सब को नें सममवर अनग-अलग भाव रतरर भिन्नमिश्न हेत से प्रश्येक देवता वी 
उपासना करने गाते सोग शातदेव को अशिए थे । यह उसे भनृष्य को मूनिमाव 
अज्ञान है जो अपने मत में फल वो आशा रखदार मेरी भक्ति इम प्रसार करता है, 
जैसे बोई स्यभियारो स्त्री अपने यार दे पाम जाने रा सुअवसर प्राप्त करने मे! लिए 
अपने पति को पूर्ण सतोश प्रदान शरती है और भूठा विशाम मग्पादन करने के 
लिए ऊपरी तौर पर घुंड व्यवहार भर घुद्ध आचरणा बरतनी है। है अर्जुन | गह 
अजानी पुरुष दिखावटी रूप मे मेरी भक्ति करता है, चास्‍्तव॑ में उसकी सारो हृषटि 
विषय धुखो! कौ ओर लगी रहती है / जिम तरह अजाव रिसाव नयेसये ब्यक्साय 
एवम्‌ उद्यम करता रहता है, उसी तरह अज्ानी पुरुष हर दित नये देवता बी 
स्थापना करता है। प्रथम जितनी उत्सुकता से वह प्रथम देवता को पूजता है 
उतमी ही उत्सुकता से वह दिवीय देवता की भो पूजा करना है। जिस गुर के पाये 
विशेष जमपट या मण्डली रहतो है, उसके सम्भदाय पर इसका विश्वास हो 





३२, अनेश्वरी मध्याप, १३॥७०६॥२१३ 
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जाता है। बह उसी से मन्त्रोपदेश ले सेता है अन्य का नहीं लेवा। वह सद 
प्रा्टिपों वे साथ निर्देदता पूर्ण ध्यवह्ार करता है तथा परापाण की प्रतिमा इत्पारि 
को देवता सममकर पूजा करता है। एस तरह उसकी एक निश्र-यदा हिगीपर 
नहीं होती । मेरी मू्ति को यह अ्रतिट्टि करता है, परन्तु उस मुतरि वो मशान्े 
किसी कोने में स्थापित बर वह अन्य देवताओ्रों वे दर्शनाथथ यात्रा के लिये निकर 
पड़ता है। से सदा मेरा पूजन करता है दिन्‍्तु सज़ूल कार्यों में कुल देवताओं वी 
अचर्ना करता है। विश्येष पर्षों में शुछ अन्य देवताओं वी आराधगा करता है । 

अध्यात्म ज्ञात के अतिरिक्त मारा ज्ञान, योग्यता आदि अथ्मारा एवम बार 
हैं। जो अध्यात्म ज्ञान को कभी भी नहीं मानता उसे ज्ञान का विपय "ब्रह्म 
बधोकर देखते जायगा । प्रह्म को जशञेव इसलिए कहता पढ़ता है, क्‍योंकि उस को 
मिवा ज्ञान के अन्य किसी भी उपाय से नही जाना जा सकता । ज्ञानेइबर योगमार्गी, 
सागर पी ओर अद्ववानुणायी थे । सामस्मरण का भूठा आइम्बर रखने वाले ने 
धे। उनके अटूट विश्वामानुमार जिमके शरीर में दृदय से घारण किये हुए ज्ञान वे 
बिहन प्रवट हो जाते हैं, वही मिउ-पुरप है। वे थिद्ध पुरुष का वर्णाव इस प्रवार 
करने हैं । 

तैसा आह्मत्वे बेश्लि होये । तो जया जया हश्याते पाहे। 
ते दृष्य हप्टे पर्रोत्ती होता ज्ञाथे । तमाचे निदप ॥ 

जिमे आत्म भाव ने व्याप तिया है, वह जिस दृश्य पदाय्य को देखेगा, वह 
हृशय पाप उसके द्रष्टानन सहित उसो का स्परर्प बने जाया है। आचरण से हीं 
ज्ञान की अनुभूति होती है । अत शानेश्वर को जहाँ-बहाँ पर अज्ञान दी पढ़ता था 
यहाँ पर वे उस पर प्रखर हमला बरते हुए उसका निमू लन किया बरते थे ॥ आज 
वी समता को दृष्टि से उसका परीक्षण करना अनुचित होगा । ह्लानेश्वर की हृष्टि में 
समता एवम्‌ समत्व वी कल्पना ऐसी है-- 


मानवता की समता पूर्ण दृष्टि- 
तो मी पुसत्ती कसा । तरि जो सर्व भती सरिसा । 
जय आप पद ऐसा | भागु नाहीं ॥ 
पाहँ पा सावजें हा-तिढ घरितें। तेरे तैया काइुछतो । 
मारते स्मरिलें । को तपाचे पशुत्व बादो जाहले । पातलिया मारते ॥* 





३ ज्ञानेशरी अध्याय, १८।४१०॥ 
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भक्त जिसका स्वरूप बन जाता है ऐमा में कंये हूँ इवे यदि तुम पूछते हो तो 

सुनी मैं सारे प्राशियों मे समान रूप से व्याप्त हूँ और जहाँ पर अपना पराया 
ऐमा कोई भेद मही हैं। इस तरह सर्देत्र समान रूप से रहने वाले मुझ को जातकेर, 
पहिचानकर उम ज्ञान से तू तू के अहकार को एवम्‌ उसके स्थान को नष्ट कर देने 
हैं, और पन.पूर्वक क्र करते हुए उसके ढारा मेरा भजर करते हैं। घरीर से मे 
व्यवहार करते श्पाई देते हैं पर वास्तव में वे देह दादात्म्य करे बदले मुझमें ही 
रगे हुए रहते हैं। उनकी सारी अस्तकरण की वृत्तियाँ मुझ मे रगी रहती हैं । इस 
सरह प्रेम भाव से भजन करने वाले को पुन यहू धरीर प्राप्त नहीं होता | फिर 
चाह जिस जाति का भी वह यो न हो । व्यर्थ हो अपने शुद्ध छुले वा अभिमान 
और गर्द नहीं वरना चाहिए। हमारा हो बुल श्रेष्ठ है, ऐसा क्दाचितु आनन्द तुम 
मान सकते हो, पर इस वृयाधिमान में मत रहो । वेबार शास्त्राध्ययन वी खाल़मा 
रखने में कया होगा ? क्पोक्ि यदि मेरी भक्ति नहीं है, तो उत्तम रूप अवानों और 
उसका जोश सब का सब व्यय है। खोखली सम्पत्तता का यर् विस काम का ? 
भक्ति करने के लिए उत्तम बुलवान होने की कोई आवश्यकता नहीं है । नीच योनि 
में, अथवा अन्त्यज जाति में अथवा पशु योनि में भी कोई पंदा हो जाय पर यदि 
अन्त करण मे मेरी भक्ति है, तो उसे सारी दृवायंता प्राप्त हो जायगी । गजेस्द्रमोत्न 
इमका उत्तम उदाहरण है । उसका पशुत्व लुप्त होकर उसबो भक्ति श्रेष्र॒ सिद्ध हुई 
ज्ञानदेव वे प्रत में उच्घकोटि द्वाह्मणा उसको वहना चाहिए जिसमें ये विशेषता 
विधेमान हैं-- 

मग बर्सामाजीं छत्र चामर । हवये जयाछे अप्रहार । 

मंत्र विद्वेस्तो माहेर । ब्राह्मण जे ॥ 

जय आपड वसिंगे यागीं | जे बेराघो बद्ागी । 

जयाचिये दिडोचा उत्सगी। मात वाढ़े ॥ 

जे पृम्दी तझोंवि देव जे तपोवतार सावयव $ 

सकक्र तोर्पासी देव । उदपले जे ॥ 

जयाचिये आस्ये चिये बोले । सत्हर्म पाल्ह्ाकों गेसें । 

सकत्पे सत्य जियालें । जयाचेनि ॥ १ 

चार वर्णों मे जो सवडे मिर्मौर को तरह रहने वाले हैं, तथा अपने उदर 

जिर्वाहू के विए जिनको स्वर्ग इताम में मित्र चुका है, और जो वेद को हन्च्र रु 


१ ज्ञानेश्वरी अध्याय, ६४७४-७८ १ + 
२ ज्ञामेश्वरी अध्याय, ६४०५-७८ | 
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पिद्या के मूल बोन हैं वे हो ब्राह्मण हैं। ऐसे ब्राह्मणों में सदा बन्षों का निवास 
रहता है। जिनको वेदों का अभेद्य वयच मानते हैं तथा जितकी मद्भल हृश्टिलूप- 
गौद में कल्याण थी वृद्धि होती रहती है। ऐसे ब्राह्मण पृथ्वी तल बे सुर हैं। 
तथा मूतिमान तप वे अवतार हैं और सद्द तीर्थों में उदय हुपे दैंद के समान हैं। 
जिनकी इच्छा की आता से अच्छे ब्र्मों की सता फैलती रहती हैं मथा भिनके 
सकहप से सत्य भी जीवित रहता है ऐसी विशेषताएं ब्राह्मणों में रहती हैं। 
ज्ञानिश्वरो मे थे सारी विशेषताएँ एक माय देखकर आदइवर्य होग है। 
आध्यात्मिकता को साहित्यिक और सरस वाब्य-पोषक स्वरूप प्रदात करने तो 
अपार धरक्ति झनेखर की काव्य शैली में विद्यमान है। 
कवि के लिए पोषक साधन और रसत्व की स्फूति- 
उद्चयनम कोटि वा जाध्यात्मिद ज्ञान सत्तृत में ही होने से प्र साधारण 
जमो के सामथ्यं के बाहुर की वाद थी । अत एक मराठी के द्वारा वह ज्ञान सब 
को सुलमतापूर्ण उपलब्ध कर देने के हेतु वे कहने हैं।-- 
तोरे सल्कृताची गहने । तोडोनिया महादिया शब्द सोपा ने । 
रखिली धर्म विधाने। थी निवृत्ति नाथे ॥ 
दाऊ यंह्हाफ़ देशीनदी । जे साहिस्‍्यांते बोजाबो । 
अपृताने चुकी ठेवी । गोंइस परों रे ।। 
है सारभ्वताचे गोड़ । तुम्हो थि लाविले जो भाड़ । 
तरी आता अवधानामृते वाड । पस्ििपोही कोजों 
4 रस 4 
प्रव है रतमाद फुर्लों फुलिल । नाशर्थ फत्मारें फल्का बेईल 7 
तुमचेनिधमं होईल । सुकाछ जगा * ॥ 
ञ्र रच दर 
तैते देशियेचें लावप्य ॥ हिरोनी आएिले तारुण्य । 


मग रचिले अग॑ष्य | गीतातत्व ॥ 
हर 24 मर 





१ ज्ञानेश्वरी अध्यवाय ११६ । 
२ हु. २. पश११४६॥ 
के... # # रैशिहर०ी डे 
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देशिदिय नागरपणें। शातु श्रृड्धाराते जिसों । तरी ओविया ही लेएं 4 
साहित्यासी । तँंसी देतो आशि सस्कृतवाझों। एका भावार्याव्या सोक्षासनी। 
शोभती भायणी । चोलट आइका ॥ 

उठावलियां भावा रुप । करिता रखवृत्तिचे लागे पड़प। चाहुय॑ ग्हुणे 
पडए । जोडते आम्हा ॥* 
मराठी का यौरव-- 

ज्ञानेश्वर देशी भाषाओं के सांमथ्य का भली भाँति जानते थे । तथा 
उसका सामध्यं सस्कृत ही की तरह उच्च कोटि का है इसे भी वे मानते थे। उनम्रे 


गुए निवृत्तिताप से उतको यह सामथ्यं प्रदान किया था । इसीलिये थे विवेदन 
करते हूँ कि अपने गुरु ने मुझे गाघन बनाकर और कारणीमूत वनाने हुए सस्वृत 
भाषा झपी कठिन ऊंचे क्गारों को तोड-फोड कर मराठी भाषा वे शब्द रूपी 
सीढ़ियों का घाट बाँध दिया है । बेवल दाात रम की यह कथा वाणी के मार्ग 
से शब्दों के द्वारा बब्वानी जायगी, किन्तु उसकी योग्यता इस प्रकार बी होगी कि 
वह श्ज्भार रम़ के मस्तक पर अपने चरण रखेगी । अभिष्राय यह है वि शात 
रुम पूर्ण कविता होते पर भी ध्ज्ञार रस से मांधुयं, प्रसाद,सुकोमलवा, सुकुमारता 
आदि फरांव्य गुणों में आगे बढ जायेगी ॥ इस तरह बढ अपने मिठास से दक्षी भाषा 
साहित्य को अलइत करेगी तथा अपनी माधुरी में अमृत की माधुरी से भी सरम 
भ्रतीत होगी । इस तरह अपव और सुन्दर देशी भाषा मरादो का मं प्रयोग 
करूगा। यह तो ज्ञान के वाइतय का सुन्दर पेड ही मानों लयाया गया है। 
हे सतो ' यह ज्ञान विश्शा आप दे ही द्वारा वोया गया है, इसे ध्रभृत स्िचन से 
बड़ा करते का उत्तरदायित्र हम सब लोगो का है । कि के नाते क्विती सुन्दरता 
से ज्ञानेश्वर ने इसे भ्रभिव्यक्त किया है। वे वहते हैं कि सवर्धन किये गये ज्ञाव 
के इस वृक्ष में तररसो के पूल प्रफुल्षित होगे । तथा नाना प्रकार के अर्थों के फल- 
भार से वह लद जाथगा | इससे ससार को श्वर सुख का सुकाल प्राप्त होगा। 
जानेशवर का यह भाव है कि इस तरह मराठौ-भाषा का देशी सीन्‍्दर्य लेकर सव- 
रसों को भो तासण्य प्राप्त हो गया जिसमे अमोम गोवावत्य रचने बा कार्य सुसप्तन 
हो गया। पुन, वे कहत हैं कि मराठो भाषा मे लिखा हुआ यह मेरा ग्रथ अथवि्‌ 
“झावाय दीपिका” अपनी सरमता, सुरमता और सौन्दर्य से शातरम युक्त होने पर 
भी शू गार रस को जीत लेगी और इसक्की ओवियोां अलड्डार आख के लिये भो 
भ्षणास्पद होगी । घरोर क्‌ स्टाधाविक सौन्दर्य से शरीर ही जँसे बचड्भारो को 
अलबृत बरता है उस्ती तरह मेरी मराठी भाषा और गस्द्त वाणों दोनों एरूही 
अभिप्राय युक्त पालदी में शोमायमान हैं। इसलिये इसे हे थ्रोत्राजो, तुम अच्छी 
“एप ज्ानवर्स भब्याद पृ०प७ तथा रेल, १०४५-४६ 


शड० हिन्दी और मरादी के बैप्शव साहित्य का 


बुद्धि से सुनो । गोता का श्वचन करते हुए श्रज्ञारादि नव रो की वर्षा होती 
रहती है, तथा ग्वथम्‌ चातुय कहने लगता है कि उम्रे भो प्रतिष्ठा प्राप्त हो ययी है । 
ज्ञनिश्वर ससहृत वी सारी सक्षमता सहज और सरसता से मराठी में ला सकते हैं 
ऐसा उनका हढ़ विश्वास कई स्थानों पर उन्होंने प्रवट क्या है जो ठीक ही है । 

रस की उपलब्धि ज्ञानेश्वरी की दृष्टि से विपयानुवूल और ओचित्यपूर्ण 
होनी चाहिए। उतकी मामिकता की थ्रोत्राओ ने भी मराहना की है। इसके 
लिए ज्ञानेश्वरी के अध्याय १३ की ६३१ से ६४५ ओवियाँ विद्येप दष्टव्य हैं ।* वे 
कहते हैं कि ज्ञानेश्वर ” आत्मज्ञाव के विषय का विस्तारपूर्वकें आपने सुन्दर 
विवेचन किया । सामान्य कवि किसी विषय के प्रतिपादन में वेकार ही लम्बा 
वर्शान करते हैं जिससे ज्ञान का मूत विपय हूट जाता है, तथा अन्य बातों को 
महत्व मिप्त जाता है, जो अनुचित है । असामान्य बवि अपने साथ श्रोताओं का 
भी ध्यान रखते हैँ। ज्ञानेश्वर को इसका वरावर ध्यान रहा है, तभी ती श्रौतान 
गण इसी तरह का प्रशस्ति पत्र ज्ञानेश्वर को प्रदान करते हैं। वे कहने हैं कि हमे 
ज्ञान के लिए प्रेम है तथा तुम्हे भी ज्ञान के इम निरूपण मे प्रीति है। इसलिये 
तुम्हारे इस ज्ञान निहूपश में चोगुनी सफूतिं आंगई है। तुम ज्ञान को खुली आँखों 
से प्राप्त कर चुके हो इसे हमे स्वीकार करना ही पड़ेगा । श्रोता आगे चलकर और 
भी कहते हैं*-- 

तब भौता म्हणतो राहे । के परिहारा ठावो पाहे ॥ 

बिहिसो का वाये । कवि पोषका ॥ 

ज्ञातिश्वरी श्रवरा करने वंठी हुई मडदी वहती है कि हे ज्ञानदेव ! हे कपि 
बोषक ! चुर्म बसो व्यर्थ डरते हो ? भगवाव्‌ मुरारी का मनोगत और गुप्त अभि- 
प्राय तुमने अपनी वनतृत्व शेली से प्रकट कर दिखाया है । 


सहज कवित्व का प्रभाव-- है 
ज्ञामेश्वर के इस सहज कवित्व ने सव को पूर्ण आनन्द प्रकट कर दिया । 


रस-परिपोप की हृष्टि से ज्ञानेश्वर की विदग्य रसवृत्ति-निश्चित प्रकट हो गई है। 
कवित्व के तथा ज्ञान के प्रेम से एवम्‌ अमिजात प्रतिभा के बल से आध्यात्मिक त॑- 
ज्ञान को ज्ञानेश्वर ने इस प्रकार अभिव्यक्त क्रिया जिससे स्पूतियुक्त अन्त करण में 
रमवृत्ति जागूत हो जाती है। यह रसवृत्ति ऐमी किस प्रकार बन गई, इसका पता 
बुद्धि को भी नहीं लग पादा | ब्रह्मविद्या के मूल स्रोत श्रीमदुन्मगवदु-गीता पर 
मराठी मे जद टीका लिखने श्री ज्ञानेश्वर प्रस्तुत हो गये दो उन्होने प्रास्म्भ में 
प्‌ जानेखसे अध्याय १३६३ ३०६४५ । 

२. ज्ञानेश्वरो अध्याय १र।८४५४॥ 


तुतबात्मक अध्ययन श्ड१ 


चाणी के नग्रेन्‍्तये बिलास प्रकट करने वानी विश्व मोहिनी शारदा बा स्तवन 
अपरिहाय रूप से किया है । गीता जंसे तत्व ज्ञाम परक ग्रन्थ पर टीका लिखते हुए 
भी दाझनिक की अपेक्षा ज्ञानेदवर्ट कवि के नाते हो अधिक रूप से प्रभावी बन गये 
हैं। वे कहते है*-- 

महुणोनि माके नित्य नव । श्वासोच्छूवास हो प्रदध हो आावे। 

गुर कृपा कायनोहे । ज्ञान देओ स्हणे ॥ 


काव्य स्फूति-- 
इसल्िप्रे मेरे नित्य बहने वाले अर्थात्‌ निकलते वाले श्राप्त और प्रश्यात भी कांब्य 
प्रय बन जाते हैं। गुरु कृपा से असम्भव कुछ भी नहीं है। इसी गुर प्रसाद से 
वे आश्वस्त होवर यह ग्रतीज्ञा करते हैं*-. 

अगा विश्देंक घामा | तुरू प्रसादु चद्रमा। 

करू मज पूर्िमा। स्पूर्तीदों जो ॥ 

जो अवलोक्या मातें। उन्मेष सागर भरितें। 

वबोसडेल्न स्पृर्तोतें ) रसबृत्तीचे ॥ 

हरी माता गेएं एसारे । विन्यासे विकये ) मझू शाम परे । वाखाशोना । 

महुसतोनि अक्षरी सुमेदीं ॥ उपमा श्लोक कोड! कौंदी । 

भाडा देईन प्रति पर्दों । प्रयार्थाती ॥ 

है गुरदेव /! आप सारे जगत्‌ का 0क़्मात्र आश्रय स्थान हैं। आपया 
प्रमन्‍नतारूपी चन्द्रमा मेरे अन्त करण में उदय होकर स्पूर्तिरूप पौशिमा का निर्माण 
करे । है सदुगुर | आपने मेरी ओर हृपाहृष्टि पूर्वक देखा है, अतएव मेरें वृद्धि 
ऋूपी सागर में रफूति आदि को नवरसों वा ज्वार उतल्तन्त होगा । फिर युह प्रमोद 
में गौता शास्त्र मे मूल रूप से आये हुए मिद्धान्हों प्रमेयों एवम्‌ पदों बा चालुर्य॑पूर्रा 
शैली में में वर्णन करूगा। माभिव बर्य स्पष्ट करने वाने शब्दों में उपमा और 
कॉध्योत्टला से सराबोर कर गीता ग्रथ के प्रत्येक पद का क्षर्य मुस्पष्ट कर में 
बतलाऊगा | भेरे ग्रुर ने मुझे इस विद्या में पूर्णा और निषुणा कर दिया । 
रमणीय कला विलास मे से सप्राप्त होने वाला कला बोध-- 
आनेश्वर एक क्या क्‍यन कर रहे हैं, जो श्रीक्षष्प और अर्जुन के दीच 

संदाद रुप से चत्री है। ये संवाद दार्मतिक प्रमेयो ओर उनके स्पष्टीररण में भरे 


१ ज्ञामेश्दरी अध्याय १८१७३४॥ 
३. ज्ञानेश्दरी अध्याय १४-२३-२४,२६ तथा आध्याय १३-११६४। 


ह४र हिन्दी ओर मराठो के वंब्छव साहित्य रू 


हुए हैं। भानेश्वर को यह सब स्खवृत्ति से युक्त होकर कहना है। इस वैदग्धपूर्ण 
रसवृत्ति में सादित्य की समी कतात्मकू सम्पत्ति का भव्य स्वृषव वे ओवाओ वा 
उपलब्ध बर देना चाहते हैं। वे इमको तारुष्य और नव्यता भी प्रदान करता 
चाहते हैं। शारदा का सावध्य भंडार मुक्त करके उसके अनगिनत क्रममोले रत 
दोनो हाथो में भरकर श्रोताओं को वे समर्पित करना चाहते हैं। अपनी शंली से 
मधुर को मधुरता, रण़ो को सुरग की विश्लेपताएँ प्रदान करते की उनकी इच्छा 
हैं। सक्षेप मे रमणीय, रमात्मत सुरस कविता का स्वर विलास अपनी मुग्ध शेल्ी 
में उनको बतलाना है। श्रोत्राओं के मन बला-विलाम की दिव्यता से मुग्ध बरते 
है। मरांठों के नयर मे भ्रह्मविदां का समृद्ध मडार उत्पन्न करता है, ऐसा उन 
निश्चय है, तथा यह सब उन्हें कल्पना के विलाम द्वारा कर दिखाना है । 
ज्ञानेग्वर के द्वारा धब्दो का व्यापकत्व भी इसी रस विदग्धता से ही 
सामने आया हू (-- 

डौसे दिबर तरी बचके घिएवंद़ । परि भ्रकशाज्ञासि तलोवय थोकडे । 

दाब्दाची व्याप्ति तेशे पाड़े । अनुभवावी 4 

ना तरि कामि तयाचे इच्छा । फछे कल्पवृक्षु जैसा । वोसु व्यापकु 

होय तत्ता । तरी अवधान छावे व 

जैसे सूर्य विव दिखने के लिए बहुत छोटा रहता है, फिर भी उसके स्यापक 
प्रवाद्य की ध्याप्ति के लिए तत्नोक्य भी छोटा पद जाता है। शब्द की व्यात्ति का 
भी यही हाल है। अनुभव भी इस बात का समर्थन ही करता है। बोल एवम्‌ 
अभिव्यजना भी व्यापक रहती है जंसे इच्छा करने वाले के सकल्पों के व्यापक फल 
ऋत्पवृक्ष देता है। इसी तरह बोल भी व्यापक रहते हैं अत उसे ध्याव देकर 
सुनना चाहिये । ध्यान देकर मुनव वाले को ज्ञानेश्वर शब्दों क्षे सामध्यं की बडी 
सुर्दर महिमा को बतलाना चाहते हैं*-- 

तेरे कारएे मी बोलेन । बोली अरूपाचे रूप दावीत । 
अतीन्द्रिय परि भोगवोन । इग्ट्िया करवों ॥। 

सदगुष् की कृपा से में निरूपण करूँगा तथा उम्रमे ब्रह्म झा स्पष्ट रूप 
प्रत्यक्ष बतलाऊँगा । यो तो यह बात भ्रमिद्ध है कि ब्रह्म इन्द्रिय गोचर नहीं है । 
परन्तु ईन्‍द्रियों को उसका अनुभव होने सगेगा। जब खोतागझछा मेरा निसूपण 





१. ज्ञानेश्वरी अध्याय, डी।२१४०१५॥ 
२ शानेरव रो अध्याय, ६-३६॥ 


तुलगामक अध्ययन... भ्रड३ 


मुनेगे । अर्थात्‌ यहू गिझ हो जाया है कि शम्दों का योजक रंग विश्यय कद अपनी 
इच्छा के अनुशूछ गाभीर अप की निमिति शस्दों द्वारा कर यरता है। बानेस्‍्वर ने 
सदा सर्वत्र कोसन और सुरस छस्दों झा प्रशेग रिया है। जिन दबे में अपना 
लातिए् होता है और नाद मापुयं होता है। शानेश्वर ने केवल इन्ही का बलास्मक 
बन मात्र नहीं हिया, अपितु शब्दों का आपृति सौदयं, रूप सोद्य अध्यक्त 
मोहहजा! से उहोंने प्ररट कर दिपा है। उपर्ी हृष्टि में, शम्दों में भप और आहृति 
भी रहती है। टी तयू, प्रीन का रहना है शि करदों रा याद्य सौन्दर्य और 
आहृति सौन्दय भी हुआ बरता है । इसे ये ([णएण 80900) बहते है ।१ 
झाद धवण गोघर पतीद हैं। ऐसे श्रवृश गोबर प्रतीरो गो सहति ही 
भाषा बहुनातो है $ मेरा अभिप्राप कांस्य में निरूपात बी गई भाषा से है । 
ज्ञानेशर वा यही मन्‍लब्य है,-- 
नस बोलतोदे रेपेची बाहुणी । देखता डोउरा हो पुर्तो लगे पणी । 
से महुएती उपश्सों खाछी । रुपावोी हैं ॥ 


शेष सप्पूर्ण पद उभारे | लेय भनषि घांवे बाहिरे। 
गोसु भुजाही आधिव्वरे । झासिगावणा ॥ 


इंग निरूपण की अर्थात योवने की देद़ति भी अत्यन्त आश्चर्यपूर्ण है, हो 
दम्दों पे साघ्यम से प्रकट होनी है। इसे देखकर औँवचों गो भी तृत्ति प्र सती 
है। इसमे दूत होतर भाँ्ें कहने तगेगो हि. आपने हो मानों यह हमारे लिए रूप» 
विषयों का मदरन्पर हो शोन दिवा है। शब्दों गा बाय गोददर्य बुद्धि की जिद्दा 
में शञात मे होरर वेयस अध्रों पे शाह्य आगति पूप्रर सोन्दय की शोभासे हो 
क्षात होपर मारे इशद्रियलरपर रहे अपीति इड््ियों यो समाधांते प्रा_्ष होगा। 
माटी भाषा मे सौरदर्य से हरिटिय राम्प जरेंगे, फिर सिद्ातों के प्रामझों अच्छी 
सरहू तैयारी ने साथ जा सकये । जहाँ झम्द नह हो जाता है, ऐसा जिवेधस में 
मुझ्दर प्रणाली से वखूगा । धब्दों में सारे इब्धियों की तू बरतने मा खारध्य रहता 
है। पस्तुत घब्द श्रवर्णेद्रिय का विषय होने से उगझा बाह्य आाएति सो दर्य एक्म्‌ 
रूप सौन्दर्य आंसों रे अवलोकन किया जा सकता है। ऐसी विलक्षर कल्पना सामने 
रखकर भी ज्ञानेश्वा की स्वच्छनद विहार करने वालों प्रतिष्ता पत्तों नहीं है। थे 
टुससे भी आगे बढ़ जाने हैं। थे बहते हैं कि दस्द रा (क रमाद भी रहता है । 
अताएव चार रमनेज्िय बा विपय हो सग़्ता है। उनकी यह सूझ अनोखी और बड़ी 
विलश्रण है। शद्दों में माई, स्पर्श, रूप, रस और गय होता है ऐसी अदभुत 


३. दी आदटसू प्लेंड दो आरटंतू ऑफ शिटोसोमूस--टो एच्‌ प्रोन। 
३. ज्ामेश्वरी अध्याय, ह१८४-१६ ३ 


श्थर हिन्दी और मराठी के वंध्णव साहित्य का 


कल्पना वे करते हैं। पंच कर्मन्धिय झब्द को यथा योग्य रीति से परितृत्त करने की 
क्षमता रखते है। उदाहरणार्थ देलिए-- 

भाद-सघुर झब्द-ब्वानेश्वर नेनाद के भिन्न-भिन्न प्रकार स्पष्ट क्िग्रे हैं। 
कोयत वी ध्वनि, रणवाद्यों वा घोष, सेघ गज ना, गजनत तर्जन करने वाले नदियों 
के प्रवाह, तथा अन्य ध्वनियों का उल्लेख ज्ञानेश्वर करते हैं। शब्दों के अनेक नादों 
की ठक्सात्न ही मानो ज्ञानेखर ने खोल दी है। वाणी की मधुरता से नादब्रह्म का 
मूनिम्राव अवतार ही झब्दों में समाये हुए माघुयं की परावाष्ठा मानी जावेगी। 
नोरबता और झान्तवा का मातत्री सत्र को बड़ा काकपेश रहता है। अत जानेश्र 
में भत्यन्त सुशुमारता में भौर कोमलयुक्त होकर शीतल सूर्य धक्राश्ष और मयर गति 
से बहने वाली वायु का भी वर्णन किया है । 


नाद चित्रों से युक्त (800:079 [779£25) कल्पनाचित्र ज्ञानेश्वर हमारे 
सामने इस प्रकार रखते हैं-- 
यथा--धोषाच्या फुण्डो । नादचित्रादों रुपडी। 
प्रणयाचिया मोडो ॥ रेखिली ऐसी ॥१ 
परा वाणी के गमलो मे मध्यमाह्पी सलाद चित्रों के कई रूप ओकार वे 
आकार मे रेखाक्ति रहते हैं, ऐसी कल्पना की जा सकती है। ज्ञानेश्वर माद की 
रूप तथा रग भी प्रदान करते हैं।* ज॑से-- 
जिये कोवद्धि केचे निपाडे * दिसतों मादोचे रग थोकडे । 
प्ेरे द्वारा प्रयुक्त ग्रक्तरों की कोमलता के कारण वे अक्षर सुस्वरों के विभिन्न 
प्रकारों को दिखाबेंगे तथा कम व अधिक मात्रा मे चित्ताकर्पक सुगध के बल की 
कम करने में सक्षम होंगे । स्पर्श सवेदता का आभास उत्पन्न करने वाले शब्द 
स्वभावत. कोमल और मसृर ज॑से मुलायम होते हैं। ज्ञानेश्वर इनका भी निपुरता 
से धयोग करते हैं ।? जंसे-- 
ब्षिये प्रयम्त दशे । बोहछलयथा शला चे सर्वाद्ध ज॑ ते 
दिरडे कोमलांकुरों तंसे । रोमाँच आते ॥ 
१4 अ रू 
का भूमिचे सार्देद। सागे कोंमाचों लवलद। 
नाना आचार धौरव । सुकुलिनाथे ॥॥ 





१ शानेश्वरों अध्याय, ६२७६॥ 
रू पा हर व 
३. ज्ञानेश्वरों अध्याय, ११॥२४७ तथा अध्याय १३१८० । 


तुलनात्मक अध्ययन प्र्ड्पू्‌ 


वर्षोकॉल प्रारम्भ हो गया है, अत॑- प्रवंतों से निश्लेर झरने लगे हैं. निससे 
कोमल मखमल की तरह पृदु दिखाई पड़ने वाले तृणाकुरों कौ हरीतिमा का इसमें 
वर्णन है। इस तृणाकुरों मे रोमाच हो आया । यहाँ स्पर्श सवेदता प्रकट हो गई 
है। दूसरे उदाहरण मे ज्ञानेश्वर भूमि को मृदुदा का दर्णंव करते हुए बतलाते है 
कि अकुरो की मृदुता म्रूमि की मृदुता को व्यक्त करती है, तथा आचार अच्छे कुल 
का बडप्पन प्रदर्शित करता है। ज्ञानेश्वर में संवेदना जागृति का सामथ्यं विशेष 
हूप भे है। स्त्मी के रपश से निर्माण होने वालो सुख संवेदना की कल्पना का 
आध्यात्मिक निरुपण मे ज्ञानेग्वर ने बराबर उपयोग कर लिया है। एक उदाहरण 
देखिए*-- 

प्रियोत्तमांचिया कढों । प्रभदा थे आटो | 
तेशी जोवेंशी कोमटी ! रृण्नि ठाफ़े ॥ 

अंपने पति के गले मे अपनी भुजाओ को डालकर जिस प्रकार तरण स्थत्री 
उसका आलिंगन करतो है, उसी तरह अपने आाणों के साथ अज्ञानी अपनी झोपड़ी 
में कालयापन करते हैं । 

हफ सवेदता के शब्द तो परी ज्ञावेश्वरी में भरे हुए पड़े हैं। रस संवेदना 
के शब्द अपनी भूरसता एव मौठेपन के लिए प्रसिद्ध होते हैं। कुछ बानगी 
देखिएऐ-- 
रसे संवेदना-- 

ज॑ सी अपृताचो चवी निव्डिजे | तरो अपृतायि सारिो म्हशिज । 

ज॑ से शान हे उपमिजे । ज्ञानेंसिदी ॥ 

सागे कुमुद दछाचे नि ठाठे । जो जे किता। चम्द्र किरण चोरदटे । 

सो चक्तोर् काई बादूबदे | चुम्दित्‌ असे ॥ 

अमृत का स्वाद केस है, इसे दूढ़ने पर वह अमृत को तरह ही है, ऐसा 
पहना पढ़ता है। उसी तरह ज्ञान को ज्ञान को ही उपमा दी जावेगी। हम कह 
सत्रते है, भानेश्वरी की रस सवेदता भी त्ञानेश्वरी के रस्त जेसो ही है 

कमल के पखुडियों के पत्र पर शुद्ध और निर्मेल चन्द्र किरणों का भोजन 
करने वाला घकोर पक्षी मस्स्थत के एक्स निर्जत के पत्थये को क्यों चाटने जावेगा । 
ज्ञानेश्वरी के रपसिक वांचक चकोर को तरह ज्ञानेश्वरी की शुद्ध रम सवेदना के 


३. ज्ञानेश्वरी अध्याय, १३७८१ 
३५ ज्ञानेबवरों अध्याय, ४।३१८३ और ४१०७३ 


श्थ६ हिन्दी और मरादो हे देष्ताय साहित्य का 


घद्ध दिरगो को भोजन निर्मेत और सहदय अन्त करण के कमल को पखुदियों के 
पत्तो पर करेगा, वह अन्य्र मुँह मारने नहीं जावेगा । 
गध-सवेदना-- 
गंध मवेदता में सुवासित एवम सुगंध युक्त शब्दों का प्रयोग यत्रन्लत्र 
ज्ानेश्वर ने किया है । कमन पराग, तुलसी, सेवती, मोगरा, चपक, स्वर चम्पक, 
जमे पुप्यों के सुगप का निर्देश भनिश्वरी मे मिल॒तां है। चंदन सुगध में सर्वश्रेष्ठ 
माना गया है। चदन में सुमग्य के माय शीतलता भी एक विशेष गुरा है। डिसी 
ने बहा भी है, 'सुगन्धम्‌ चदनम्‌ दिव्यम्‌ू ।” एक ही समय में ये दोतों विशेषदाओं 
बा सवेदन होता है ।१ देखिये-- 
का चदना चो द्रतो ज॑ँती | चन्दती भजी अपेसी । 
शा अह्त्रिम दाशी चरिद्रफा ते ॥ 
तथा कप र चन्दन आग । हा चग्दनाचा महा मेद 
अदन फा मुगन्ध जंसे घदन में ही अभेदत्व से विद्यमान रहता है, अथवा 
बादतों स्वमावन चढ्र में अभेद रूप रहनो है, बसे ही अद्वेत में भक्ति है। इसबा 
अनुभव मात्र किया जा सकता है। वह अक्थतीय है। भक्त का समर्पण क्तिता 
दिव्य है इसका विवेचन करते हुए प्ानेश्वर बहते हैं कि भक्त के द्वारा भक्ति के 
उतर के साथ अपर वरने की क्रिया मे कपूर, चंदन, अगरुर जैसे सुगस्धी द्रब्यों का 
महामेर ही मानों मुझे अपंश किया है। ऐसा भगवाद्‌ श्रीकृष्ण का निवेदन है । 
स्मृति में रहने वाले सुग़न्ध का एवम्‌ उसकी गाध-सवेदता का विवेचन भी 
ज्ञानेश्वरी में विपुल है । साराध यह है कि शब्दसमौखये, नाद-सौस्दर्य, कल्पना 
रम्य चित्र शब्द-मौ:व, ध्वन्यात्मकता, उत्हष्टट॒प्रमाओं कौ भरमार ज्ञानेश्वर के 
साहित्य में पर्याप्त मात्रा में हैं। वाइसय वी कृति का अन्तर्गत आशय सीर्दर्य तथा 
ग्रभिश्नाय का सौन्दर्य क्थवा रसात्मकता प्रतीत होने के पूर्व ही उस कृति के बाह्य 
भौन्दय वे कारण मद्दृदय रसिक उसमे मबम्न हो जाता है। ज्ञामेश्वर को इस सत्य 
की सत्ता सदा और सवंत्र मान्य है। वे इस विपय में पूर्ण जागरुक हैं। उतवा 
साहित्य रमविदग्पता से इतना भरा हुआ है कि वह वेवल वुद्धि की जिल्ला से धब्द 
क्य आधद्रय समझने वाला ही तहीं है अपितु जिसके अक्षरों वी शोभा मात्र से ही 
मारी इन्द्रियों को अपना सुख प्राप्त हो जावा है। मातसी पृष्पों के गुच्छ नामिदा 
को सुगर्ध प्रदान करते हैं। तथा उसी समय से उसकी शोमासे आँखों कों भी 
चुल देते है + ज्ञानेश्वर यो भाहिरिषिकता ऐसी; हो; है । फानेश्दर के साहिए्ए में काव्य 





१ ज्ञानशरी-१८६११५० तया ६।र६६॥ 


तुलननात्मरु अध्यपत श्छ 


के आद्यय दया अन्त रज़ सोन्दर्य के साथ बहिरड् सौस्दर्य और शोभा भी विद्यमान 
है। भाषा भी लालित्य गुर को विद्येयत्ता के साथ-साथ अमृतोपम मिठास को भी 
मात करने वाली मधुर एवम्‌ प्रसाद गुण से भरी तथा मत्रत्द से सिद्ध है। 
उपमाओं का प्रयोग-- 

ज्ञानिश्वर उप्माओ का प्रयोग अपने विवेचन को स्पष्ट करे के लिए तथा 
अपना प्रमेय मामिकदा से लोगों के हृदय में प्रविष्ट हो जाय इस हेतु से करते हैं। 
अत उनकी उपमाएँ सार्थक सिद्ध होती हैं ॥ उपमाओ की सरमार कर मैं ज्ञानेश्री 
का विवरण करूंगा ऐसा आदवासन थोताओ को ज्ञानेश्वर दे चुके हैं। इस 
प्रतिज्ञा का ग्रधावद्‌ पालन ज्ञानेश्वर ने किया है । मालोपाएँ' बहुध्ा अधिक 
माता मे ज्ञानेश्वर ने प्रयुक्त को हैं। साहश्य को अपेक्षा साबर्म्य पर विशेष जोर 
ज्ञानेश्वर की उपमाओ भें देखने को मिलता है ।॥ ठप्रमाओं की तरह रूपकों का भी 
ज्ञानेश्वर ने अनेक स्थानों पर प्रयोग किया है। रूपको की सहायता से रमिक 
हृदय काव्यात्ममोन्द्यं का साक्षात्तार कर सकता है॥ कल्पना शक्ति का स्वर 
विहार रूप़ो के द्वारा ज्ञानेदवर प्रस्तुत करते हैं। मराठी के काव्य शैलौकार के 
नाते ज्ञानेश्वर ने कलात्मक प्रकर्प की चरम सीमा को भो पार कर लिया है। 
प्रतिभा का नवोम्मेप उनमे सदा होता रहा है, जिससे उतकी झभिव्यजना ने इतने 
सुरम और सरस तानेनवाने से अध्यात्मिक विचार धारा को भ्ली काब्ममय और 
साहित्यिक बना कर, प्रस्तुत बर किया है । 
आध्यात्मिक विचारों का साहित्यिक शैली में निरूपएण-- 

ज्ञानदेव का सपने भुरु पर और अपने सामथ्यं पर पूरा विश्वास था। उस 
में बिनज्ता है, पर वे कही भी दोन नही बने हैं। वे स्वामिमादी हैं, पर अहुद्भारी 
नहीं है ।' ऐसा उनके बारे में श्री जंगमोहंत लाल चतुर्वेदी का कहना ढीक हो 
है। । प्राकृत भाषा में आध्यात्मिक विचारों का इतवा सरस और अदभुत निरूपण 
साहिग्यिक शैली मे प्रस्तुत करना आनेश्वर का सबसे महान कार्य है। पारसाधिव 
हइृष्टि प्रमुख रूप से उनके सामने थी। उनका सम्रूचा जीदन हो परारमाधिक 
या / प्राएचिक सुख कौ प्राप्ति न तो उनका विज लक्ष्य था न वे इस लक्ष्य को 
समाज के लिए उद्घोषित करने वाले थे । उन्होंने समाज के हाथों मे आध्यात्मिक 
सुख की बहुमूल्य संपत्ति अदान कर एक बल ओर सुरक्षा का ब्राइवामत दे दिया। 
सब के अम्युदय की वरावर उन्हे चिता थी। उनके काव्य का तथा उतके जीचन 
का खार एवम लक्ष सब का श्रेय और प्रेय परमार्थ ही है । 


१ संत ज्ञानेश्वर--थो जगमोहनलाल चहुर्देदी, पृ० ७६॥ 


श्श्द हिन्दी और मराठी क्षे बंध्णव साहित्य का 


ज्ञानदेव के साक्षात्कार मार्ग वा नाम 'पयन्‍राज है। ईइपर प्राप्ति से 
ही दुख निवृत्ति हो सकती है, ऐसा उनवा कहता है। भक्ति का सर्वस्पर्शी रुप 
उनकी भाँपों दे झामने था। फ़लत दुराचारी भी यदि अपने सर्व॑स्व वे साथ 
ईश्वर भक्ति करे तो वह ईपर रूप बन जाता है, यहें भक्ति वी महिमा उन्हें 
मान्य है । ४ 

नाभस्मरण वा माहात्म्य और महत्व ज्ञानेशर ने अपने अभन्नों में व्यक्त 
कर दिया है। विठृठत का नाम एक घुला मत्र है। जिमे लेने वे लिये किमी 
दीक्षा या किसी प्रकार का कोई मोल महीं देता पढ़ता है । 

जामेश्वर के अमगों में भी भक्तिर्स पूर्ण-त्प मे लवालव भरा हुआ है। 
उमर्मे भावना वी आर्तेता, वलपना की विज्ञाल्ता और शब्दों की सुबुमारता का 
अदभुत समिथ्ण है । एक अभग देखिये ।९ 
न तुभिप्रे निढछयो कोटि चरंद्र श्रकारे । 

कमल नयन हास्य बदन भासे । 
परडिये-धडिये-धडिये यु योत्र कांरे 4 

डमारोमियाँ कसा हालवितो वाहो । 
बाप रछुमा देदौवर विठ॒ठलु ना हो ॥ 

ज्ञानेश्वर का इसमें ग्रात्मानुभव है, परम्तु जब वे उसका विवेचत करने 
बैठने हैं, तो वल्पता का सहारा अवश्य लेते हैं। विदृठल का आश्वस्त करते बाला 
हाथ उनको दिखाई देता है। वे फहते हैं, हे भगवन्‌ | तुम्हारे धरीर पर वरोडीं 
चद्र प्रकाशित होते से मासित होते हैं। तुम्हारा कमल नेतन्न बाता मुख हाल्‍्य बदन- 
युक्त मुशोभित है । अरे दृष्ण | जरा बाओ तो। मुझे से बुछ बावदीत भी 
करो। हरघडी मेरे साथ प्रेम की बातें करो । 

“बिद्कत्ता, कवित्व और साधुत्व वा त्रिवेशी सग्रम ज्ञानेश्वर के साहित्य में 
मिलता है, यह 'पॉचसत कवि में” सुधी वुमुदिनी घारपुरे का कक्‍्यन ठीक है ।* 
ज्ञानेख्वर ने ऐसा अमोष साहित्य सर्जेन किया जो चिरतन है। जो सद्दा तव्य है 
तथा भव्य हैं और उच्च एवग्र उदात्त भावों से युक्त है। तथा मानव मात्र के 
मनकौ चिस्शान्ति और सुख वा लाभ प्राप्त करा देने वाजा है। उनकी यह 
वाट, म्रय गगा सबको पुनीन कर अध्यात्म और काव्य का सुरुदर मशि-काचतन्योग 


१. ज्ञानेश्वर अभग पृ० ११६, पाँच सम्त क्वि--डा० शं. गो तुढ् पुछे। 
२ पाँच सन्त कवि--डा० गो तुछपुछे कृत में श्रीमती झुमुद्िनी घारपुरे दर 
विदेचन पृ० १२६ (द्वितीय सस्करण ) । 


तुलनात्मक अध्यपन हु +$7] 


प्रस्तुत बर देती है। शानेश्वर के अमग गीति काब्य के अन्तर्गत रखे जा सकते हैं । 
ब्रारकरी सप्रदाय के साहित्य में अमग महत्वपूर्ण मात गये हैं । 
नामदेव के अभगो का साहित्यिक पक्ष--_ - 

नामदेव की साहित्यिक शैलो का बदि हमे घास्वाद लेना हो तो उनके झभगों 


मे रमपूर्ण शंलीम अभिव्यक्त किये गये भपने उपास्य के गुणों और लीलाओ का वर्शन 
विशेष प्रकार से अध्ययन किया जादे। 


बंसे देखां जाय तो नामदेव को बानी अमृत को खदान है॥ वाब्य मर्मन् 
पह़ित भले ही! वे न रहे हो। भगवान्‌ दा उम्पुक्त प्रेम उसमे कूटलूटकर भरा 
हुआ है झरने. उनके अभगो में उनकी भक्ति-भावना किसी उदयोस्मुख कवि को तरह ही 
मुखरित हुई है ॥ बिता परिध्रम के दाब्द-कौशल्य, पाडुरय और हूरिवाम सकीतंन मे 
जपने आप अभिव्यक्त हों गया है। लोला गान और संकोतंत ही उदकी काब्य-गगा 
वी बाद में सरमता के साप सामने आये हैं। तर कोटी अरमग रचने की प्रतिना 
करके भागवत के दशम स्कघ के ए्लोक्ो का आधार लेकर नामदेव प्रोकृप्ण की 
बाल लीला व वन वरते हैं। आरम्म ये वे भगवद्‌ भक्तो को बदन करते हैं । 
भापदेव में भक्ति बा उन्मेष उत्तपू्ते प्रेरणा से काव्यनिमित में सहायक हों गया है, 
शैमा जाते पड़ता है। नामदेव इत बालवर्णान साहित्यिक यक्ष से द्रष्टव्य है ( 
नामदेव छत वाल लीला बेन *-- 

देवा आदि देवा सर्वश्राच्या जोवा। ऐके बामुदेवा दयानिये। 

नाप्ा म्हरे जरी दाल्लविस्ती पाया। तरी वदावया स्पृ्ति घाले ॥ 

है दयानिधि वायुदेव ! बाय आदिदेव हैं । सबके प्राऐएँं के प्राण हैं। आप 
ब्रह्मा और सदाशिव तथा इब्द्रादिको के द्वारा चदित हैं। हे वासुदेव ! दीनवबु [ 
मेरी पुकार सुनिये । चोदह लोकपाल आपबी सेवा वरते हैं। आप जगदुग्ुर हैं 
तथा योगिशे के ध्यान में रहते हैं ॥ आप निर्भृण निपकार हैं, आप माया से बद्ध 
नही हैं। हे वहणया सिधु / मुझ दीन पर करुणा का दल बरसाहये। हे सुद्धा 
स्वरूप वाले साले कम्हैया जाप यदि अपने चरणों में आश्रय देंगे, तो मुझे अपना 
कघने व निवेदद करने की स्पूर्ति मिल सकती है । 

इम तरह अनेक प्रकार से नामदेद करुणापूर्ण वाणी मे भगवान्‌ उनकी ओर 
देखें यही मागते हैं। भगवावु से मिलने की देचेनी और तडपन इनके घमयो मे 
ध्यक्त हो गयी है ! पाइरग ते प्रधन्‍्त होकर अपना वरदहस्त उतीे मस्तक पर रख 





१ नामदेदाची गाया पृ० २, अभद्भ ८ सम्पादक थि न, जोग । 


३४० हिन्दी और मराठो के वैष्णव साहिहय का 


तथा श्रीकृष्ण लीला वर्णन करने के लिए कहा। भागवत में इसो तरह के असर 
को लेकर एक इलोक मिलता है--+ 


ववासुदेव कथा प्रश्न युरुषा स्त्रोत पुनाति हि। 
यक्तारं पृच्छ क भोतृद्‌ तत्याद सलिल यथा ॥/*६ 
कृष्णुजन्म-- 
इसी सन्दर्भ मे उनकी वाललीला के वर्शान कितने सरत और मधुर बन गये 
हैं। हिग्दी के कृष्णा भक्त कवि सूर की वाल-लौला वर्णन की हमे याद दिला देते 
हैं। वसुदेव ओर देवकी चिस्ताग्रस्त हैं ओर नवभांस परिपूर्ण हो जाने पर भंगवाव्‌ 
कृष्णा का जन्म होता है। इस प्रसद्भ का नामदेव हत वर्णान सरस बन पड़ा है*-- 


क्रोटिशा आदित्य गोठे एके ठायो । तेजे दिशादाही उन्लत्या । 
रण भुण रण भुण घाजतातो वाले । आरक्त वतृछ नघो शोभा । 
ध्वज वजाकुश्न जैसी रातोत्पले । नामा म्हुऐे डोछे दोपताती ॥ 


करोड़ों सूर्यों को एकत्रित कर सचित किया हुआ तेज भगवान्‌ की मूर्ति में 
विद्यमान था । ऐसे तेजोमय भगवान्‌ की ओर वसुदेन न देख सके। वे संभ्रप् 
और भ्ाश्चयं चकित होकर उमर तेज वी ओर देखने का प्रयत्त बरने लगे । मुगुद 
पर लगे हुए रत्न नक्षत्रों की तरह चमक रहे थे । वेशर का तिलक भाल प्रदेश पर 
विराजमान था । टेढी भोंहे थी, तथा क्मलदबू कोमल्न नेत्र थे। धुक चंचुदव्‌ 
मुक्ीली नासिका थी। कं कुडल विद्युल्लता की तरह चमक रहे थे। अधरोष्टों 
कौ रक्तिमा मानो प्रात कालीन अरुणोदय को आाभावत्‌ लग रही थी। पंटों में 
झमभ्ुन करती हुई पेजनियाँ बज रहीं थी । इस तरह सारे धारीरिक अवयवों सहित 
पूर्ण झरीर का वर्णन सन्‍त नामदेव करते हैं। 

धूतता को कस ने भेजा है। वह इृष्णा को अपने दिप मरे स्ततो से लगाती 
है उस समय का मामदेव छत विवेचन देखिये-- 
बूतना वध-- 

कृष्णा लावितते स्तनी। तिसी भारी चक्रपाणी ॥ 


अयामक प्रेत । जन विस्मय करोत ॥ 
रडे हेव्हां माया 3 वाचलासो वा तानहया ॥ 





३ धीमद भागवत दाम हकप अध्याय, १११६ । 
३, नामदेवाच्री साथ गाया (सुलथ सम्पादित) अभद्भ ३२, पृ० ३६ । 


हुलनार पक अध्ययन भ्र्श्‌्‌ 


प्रिक्ेनिया समस्त ) भाठो अद्भारा सारोत 7 
बमुदेवे सामितले। मंद रहसे तैसे भाते ॥ 
कु-हाडी आएितो । शस्त्े कबनो तोडितो ॥ 
नाम महुणे दिल अग्वि । वास न साथ गयनों थे 
कस ने हृष्ण नाज्ार्थ पूतना को भेजा । यह सुन्दर स्त्री का रूप और 
परिविश्ञ घारणा कर आई है । बॉलक इृष्णा को मारने के लिए उसने अपनी गोद में 
जठा लिया तथा अपने विप भरे स्तनों से उन्हे पयपान करने के लिए विवश किया । 
श्रीकृष्ण के सतनपाव करते ही पूतवा के श्राण हरण कर लिये गये । प्राखान्त 
होते ही उसका सुन्दर अप्परा जैसा रूप भयानक राक्षसों के आकार में परिणत 
हो गया। यज्नोंदा ने जब देखा, उप्तका बालव सुरक्षित है, तब उसे आनन्द हुआ, 
और यूनना के प्रेत के मुहहाड़ी से टुकटेन्टुकडे १रवाकर उसका अखि सरकार 
करवाया। भगवान्‌ का उम्रके शरीर से स्पर्श हो गया था। इसलिए दुर्गंध के बदले 
मुगध छूटने लगां। बालब कृष्ण बडे होने लगे हैं। उन्होंने शकटासुर का बच 
किया तथा और भी अनेक बाल लीलाएं वी, जिनका अत्यन्त सामिकता से नामदेव 
बन फरते हैं। तृएशावत-वध का प्रसग इस प्रकार चित्रित है-- ह 
फस्ते पाठवित्ना तेय्हां चृणावर्ते ) धुछोने समस्त व्यापिपेले ॥ 
चेषोनी भरडी गत प्राश केला। भूमिसी पाशिला दंत्य तेग्हा ॥ 
नामा घहुसे बरी सेडत गोविंद । याहोनी आनग्द सकक्ासी।रे 
तृणावततं नामक असुर ने आँधो का रुप घारण कर जिया और इथ्ण को 
आकाश मे हुँचे स्थात प्र उठा ले गया । परन्तु भगवान्‌ ने उसको पकड़कर उसका 
गला दबाकर प्राण हरणा कर लिए। इधर गोपियाँ यशोदा सहित शोक मल हो 
गई , जब उनको मगवांद्‌ श्रीकृष्ण ने दिलाई दिये। इनने में मरा हुआ दंत्य 
तृणावत्ते बआांकाश से नीचे धरती पर गिर पड़ा । सोगो ने देखा कि हृष्णा उसके गते 
को पककर खेल रहे थे । यह देखकर सारे लोग आनदित और गदगद हो उठे । 
नामदेव कृत कुनाचार के कुछ मास्कृतिक प्रसग-- 
इस तरह दृष्ण के वाल्यक्ल में प्रनेक विपत्तियाँ मुंह वाये बामने आई । 
पर प्रत्येक भक्ट का भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने निवारग्य कर दिया तथा इस तरह ब्रज- 
मण्डल को सदा मकटों से उदार । एकबार ठद के यहाँ चम्पापद्री का ब्रत था । 


१ मामदेवाश्ी साथ याया (सुदय-सपादित) पद ४६, यूण ५४ । 
३ नापदेवाली स्ार्थ गाया (सुत्रध-सपादित) पद ४३, पृ० ६० । 


0७03: हिन्दी और मराठी के बंध्शाय साहित्य का 


इसी तरह सकडी-चतुर्यी करा ध्त भी गथ्ोदा रखतो थीं। इन दोनों प्रभगोम 
अदमुत रस और प्मज्ञो का निर्माण क्या है जो अनोखा है। -- 
नत्दाचिया घर! घयापष्टी नेम । कुछीं कुछघर्म मार्वडाचा । 
पक्वाने'हि धाना रोडगा भरोत । केली अपरिमित यथोदेने ॥ 
करो क्षणा माजि वाकड़े घी मुख । हरी जात बोल कालयतसे । 
जाएितला भाव मायेचे अन्तर ॥ करुनिया खरे दादी देव ॥ 
३ ६ >्‌ 

नवस्ा न पावती गोकुछोच्या देवता । उपाय मागुता राहिलासे । 
चितावली माय मूर्च्चा आती तिम्ी । भालो पोरविसी मोहजाछे । 
जासोनियन्तर महरो कृष्णापंण । त्ेध्डा आते विध्त दूर होय । 
भामा हरे देव पाहे कृपा हष्दी । जावले पोटी हावि देव ॥ 


शप्ण मथुरा के रहनेवाले थे। नद और यश्गोदा ब्रज के निवासी थे ! 
१२तु मामदेव ने स्वयभ्‌ महाराष्ट्रीय होने के नाते इधर के बत वंबन्यों को तथा 
भ्योहारों को हृष्ण के जीवन में चरिवा कर दिया है। महत्हारी मात॑ड एवम्‌ 
खडीबा महाराष्ट्र के उपास्य होने से तथा यहाँ के जन-जीवन में उनका समावेश 
रहने से नामदेव ने कुलवर्म और कुलावार के नाते मस्द और यद्योदा के निए इम 
महाराष्ट्रीय ध्यौहार और दुलधम का प्रयोग किया है। इससे मामदेव कॉलीत 
सामाजिक रस्मो का सास्दृतिक रूप इस अभग में प्रकट हो गया है। वँसे उत्तर 
भारत के जन-जीवन में मार्तेंड और खडोबा की उपागनाएँ नहीं है। पर सस्द व 
यजोदा के लिए नामदेव इन 3पास्पों का उल्लेख करते हैं। मह्हारी मातंड कुल 
देवत होने मे नद बावा के यहाँ चपापष्टी ब्रत था । माना भ्रक्रार के पकवान यद्योदा 
ने बनाये थे। भुर्ती, रायता, तथा याग चटनी आदि पदाय॑ वदाये थे । इतने में 
देवदासी और पुजारी ते इृष्णागमन की सूचना दी। भ्ूसे आलहष्ण खेलते-सेलते 
बहा आ गये और उन्होने यद्चोदा से खाना मागा। नैदेय समर्पेशा किये बिता 
चम्पापष्टी के दित कोई लाना'नहीं सा सकता था। अतएव यशोदा ने बालक दृष्ण 
को खाना देने से इसकार कर दिया । नैवेद्य को थातियां परोसकर देवघर में रखो 
भौर आमन्रितों को बुलाया । नटखट कृष्ण इसने मे वहाँ आ गये और साय वेश 
भक्षण करने लगे । यह देख यज्योदा को क्रोध आ गया बौर उन्होंने चालकृप्ण को 
डाटा और कहा भगवातु मार्तंड वड़े कठोर हैं तुमने उनका न॑वेद्य मश्ण वर किया । 
अत वे हुम्हें इसका दड देंगे और तुम पागल हो जाओगे । तब दृष्छा की माया है 


३, नामरेबाची सार्थ गाया, [सुबत्ध-सपादित) पद बह, ८२। 


सुलमार्मरू अध्ययन ५४३ 


बसा हो हुआ। यज्ोदा घितित हो गई। उसके अत्त करण ने तब भक्ति से बहा 
कि सद कृष्णापंण है। तर कृष्ण की हृपा हष्टि से मारे खड्धूटो का निवारण 
हुआ । 

हु इसी तरह सही चतुर्थी दत के समय गरापतो के विए नंवेयाय बनाये गये 
मोदक सगरई करने वाले झृष्ण खा गये । मापदेव ने इस प्रधपे बा बडी मामिकता 
से उल्लेख किया है*-- 

गोपिका म्हएती गशोंदे घुन्दरों। करितो मुरारो छोड़ी बहु॥! 

यशौदे प्रती रपा गोछणशी बोलती। राज्टुप्ट चतुर्षी श्वत घेई॥॥ 

गरेश देईल ह्यासी उत्तम ग्रुण। एचन प्रमाण सावावे है॥ 

ग़ज बदगासतो तह म्हएत प्रशोग । सातिया मुकुदां गुण देई ॥ 

ऐसे हे बचन ऐपून कृप्शानाये । सर्द गगेशाते केले हेस्हाँ ॥ 

गोपियों मे यद्योदा मे बढ़ा वि सुध्हारा बेटा पुरारो बहुत नट्यद है और 
हम लोग इगक्री द्वारारतों में बहुन तग आई हैं ॥ अत तुम सकट्टी चतुर्थी का ब्रत 
में यो, जिससे श्रीगरेश हा से दुम्हारे बटे में अच्दे गुणा आ जावेगे । तब मात्ता 
यशोदा ने श्री गजानत की पूजा को तथा प्रार्थना को, जि मेरे बेडे में सारे अच्छे गुणा 
आजायें। हृष्ण से जब ये वचन सुन तो गेशजी के वचनों बी सत्यता प्रमाशित 
करने मे हेतु एक महोन तर अपना नटखटपन छोड़ दिया । यद्योदा भो कहने लगी 
कि गशेशजी सच्चे भगवाद्‌ हैं। बसे यशोदा सदा सकष्ट भनुर्षी बे दिस पवक्रीस 
मोदबी सहित धरद्रोदय बे समय ग्रगशली का पूजन बरती पर एबं बार उसी दित 
भगवानू-झपिवेश थीशष्ण यशादा से पूछन लग, माँ मुझे तुम लड॒दू बब दोगी २ 
इस समय का बन दष्टरय हैप-- 

बज्चीदा महणत पुनोन गज बदन। नंदेश दाबून देईन तुझे 

ऐसे ग्हुसौनिया भाता ग्राहेर गेली ॥ देग्हा-पा जबछी हुसे होता ॥ 

एकांत देशोवि हारा उचत्तोष्ठा ) सर्व स्वाहा केला एकर्दाचों |४ 

यपोदा ने उत्तर दिया कि गझेश पूजन बे बाद नेबेध समर्पण होगा 
फिर तुम लड्द खा सकोगे । एसा कहार मात्रा किसी काम से बाहर 
चनमी गई। देवग्रह में श्रीकृष्ण विराजमान थे। एकात समय देखकर छड्डुओ से 
भरा हुआ टोकरा उठा लिया और उसमे के सारे लड़टू स्वयम था गये। जव माँ 
गशोदा ने लौटबर देया तो नैवेध नदारद था। तद उसने हप्एा से पूछा, 'भोदक 
कहां चने गये २ सब जो दृष्श मे उत्तर दिया वह घवणीय है-- 





१ तामदेदाची साथ गाया, पद ८२ । 
३ नामदेवाचोी स्तार्थ भाया (छुबन्ध सापादित) अभड्भू ८८। 


44 हिन्दी और मराठी के वैष्णव साहित्य रा ., 


कृष्ण गहरे सत्य वचन मानों माते । एक सह उन्दौर आले यैये ॥ 

रात होता तो सूपक् । बरो विनायक बंस्सों से ॥ हि 

मुशांत गशपतो मातेसी घोलत ॥ प्रृजा वे रवरित हुरि सागो ॥ 

ऐसे देशोनिया समाध्रत्ति होत। चुके पाहात सदस्पते ॥* 
--नामदेवाची साथ गाया (सुम्न्ध) अ. €८ । 


वात्सल्य और अदूमुत रस का वर्शंन-- 

कृष्ण ने उत्तर दिया यहाँ पर एक हजार चूहे आये थे। उनमें एक बढ़ा 
मूथक था, जिस पर भगवात्‌ गजानन आखूड हों गये थे। अपनी सूंड से उन्होंने 
सारे मोदक इक्टुठे हो उठाइर भक्षण कर लिये। अपने सर्वाज्ज में उन्होंने मिदृर 
का लेपन कर लिया था तथा अपनो भयडूर सूड़ हित्ा रहे थे। माता ! गशोदा 
मेरा कथन सत्य मानो, और व्यर्थ हौ क्रोपरर मुझे न प्रीदो। मैं अपना मुँह 
चोमकर दिखाता है । जब हृष्श ने अपना मुंह खोलकर दिखाया तब माइचर्य 
बशोदा ने देखा हि सारा ब्रह्माड उस मुख में समाया हुआ है। इृष्ण ने अपने नेत्रो 
से यशोदा की ओर देखा। तद एक घमलार और हुआ। कृष्ण के मुख में 
असव्य गणपति यद्चोद्ा को दिखाई दिये । मुख के गरापति मे यश्ौदा से कहा कि 
सरित ह॒रिका पूजन कीजिए। यहू सब देखकर यद्योदा स्तवत्य होकर समरा्वि 
अवस्था में पहुँच गई और चारों ओर वटस्थ होकर देखने लगौ। यशोदा ने बाद में 
वालक इृष्ण को गोद मे उठाकर उनका चुम्बन कर लिया। 

इस वर्णन में बात्सक्रप के साय अद्भुत रम का सथोग नामदेव कर सके हैं, 
सया उम्के साय-साथ हो भक्त को परीक्षा ली गई है। इमे बड़ी मामिकता से राह 
कर दिया है। गऐेश और हृष्णा एक हो स्वरूप है यह अमवश माता यदोदा नहीं 
जानती थी । इस यथायंता का दर्शन उसे कराने के लिए भगवान्‌ दृष्ण ने गह 
कौतुक कर दिखाया । 

नामदेव ने वालफ़ीडा के अमगो की रचना का उद्देश्य भक्ति को सरसता री 
म्िद्ध करना बतसाया है, जो उनके बालक्रीडापरक अभप्जी से स्त्रव सिद्ध हो जाता 
है। यहाँ पर उसकी हक बानगो पस्तुत की जाती है*-- 
भक्ति की सरसता का साहित्यिक स्वरूप-- 

धन्य त्या गोपिका घन्य त्या गायो॥ धम्प हेखि भहों ब्रह्म म्हसे । 

विश्वात्मा जो हरो छोड़े या बनांत । तृशादि समस्त धम्प घन्‍्य ॥ 


१_ नामदेंवाच्ौ साथ गाथा (सुबन्ध सम्पादित) अमद्भ ८८ । 
> नामदेवाची गाया, चित्रशाछ्या प्रेस, अमग ६०२, पृण् २४॥.  #॥ 


हुलवात्मक अध्यपत ४५४५ 


विश्वात्मा जो बाप नन्‍्द त्याचा पिता । यश्ञोदे स्ती माता महणतसते ॥ 

सदृगदित कंढ नेत्री जकू बाहे। नामा म्हे काय मझागतसे )॥ 

वे गोपियाँ धन्य हैं, वे धेगुएँ धन्य हैं, और यह भूततल धन्य है, जहाँ पर 
कृष्ण लोला हुई ऐमा ब्रह्मदेव का कथन है ६ विश्वात्मा हरि कुजबन मे क्रीडा करते 
हैं। अतः यहाँ तृण लता गुल्म सभी धन्य हैं। वृन्दावन, ग्रोवर्धन, वृक्ष और 
पापाए आदि यहाँ के सभी चराचर भात्र धन्य हैं | ये ग्रोपाल धन्य है, यह गोकुल 
घस्य है, तया सारे ब्रज वासियों को थी पत्यवाद देने चाहिए। मुरूद को अपने 
स्तनों से दूध मित्राने वाली यशोदा धन्य है। नामदेव नद दावा को भी सराहता 
करते हैं भौर बतलाते हैं कि त्रेलोकयमे उनके जैसा मौजाग्यश्नालो और कोई नही है। 
जो साक्षात्‌ परव्रहा है, तथा सनानन है और वेद भी जिनका पार नहीं पा सकते, 
ऐसे श्रोड्ष्ण गोपो के साथ जगल भे खेलते किरते हैं, जो सारे विश्व के स्वामों और 
पिता हैं उनके नंद पिता बने हैं यही तो पुतृहल और कौतुक का विपय है, जब कि 
बह यशौदा को प्पती माँ कहकर पुकारता है । इस तरह इन लीलाओके वर्णान करने 
में नेश्रो से आनन्द के कारण जल बहने लगता है तथा कठ स्दृगदित हो जाता है। 
सामदेव इतकी भक्ति को देखकर कहते हैं कि ये प्तब प्र्न्व के अवतार रृष्ण से 
बया मागते हैं ? मैं भी यही करना चाहता हूँ ( 
गोपियो की विरह व्यथा-- 

कृष्णा मे गोप्यों के साथ रासक्रोडा की, ओर वे ग्रुप हो गये । इससे 
गोफिए को विरह व्यथा उत्पन्न हो गयी । नामदेव ने इस व्यया का भी सरमता के 
साथ वर्शान किया है जो विशेष अध्ययन के लिये द्रष्टव्य है १ 

हुज बाचोनिया बंकुठ मायका। आम्हासो घटिका युग होय। 

अस्तमान होता येसी तू गौकुछीं । मुसावरों घुछी ग्रोरजाची ॥ 

कुरके है केदा सुन्दर नासिका। पाहोनियाँ सुद्ध फार होयथ॥ा 

लवतो पापप्पां भ सोततो आम्हा । अहनिशों भागा हेवि गाव ॥। 

हे बैकुठ नायक ! तुम्हारे बिना हम अपता जीवन किस तैरह व्यतीत करें * 
हमे एक एक घड़ी युग के समान लगती है। तुम प्रभाव काल में. गायें चराने चले 
जाने हो और सूर्य अस्तमान हो जाने पर योकुल मे आ जाते हो । वुम्हारे मुख पर 
ग़ोघरो से उडी हुई घूत लगी रहतो है। तुम्हाय यह सुन्दर रूप बहुत ही मनोहए 
हैं। धुघराले केश और सुन्दर नासिक्रा देखकर हमे परम सुख मिलता है। एक 
विमिष भी हमारे नेत्ो दी पन्रके नहीं झपतोी हैं। यह विरह हमसे नहीं सहा 
जाता । नामदेव इस विरहृ व्यया को अहनिश्ञ गाते हैं । 





१. नामदैदाची गाया, असंग १६६, पृ० ३६। 


ह24 हिन्दो ओर मराठी के बेष्णाय साहित्य का 


इृष्णा महऐ सत्य बचत ब्राती माते | एक कहुण छदौर आते पैवे ॥ 

रवाँत होता मो सूचक । बरी विनोयक देखता से ॥ हि 

मुर्खात गशपती मातेप्ती बोसत। प्रूजा वे स्वरित हरि लागो ॥ 

ऐसे दंचोनिया समाधित्त होत। घहुँढडें पाह्मत तटत्वते ॥* 
“-मामदेवादी साथ गाया (सुबन्ध) भ. ६८। 


वात्मस्य और अदभुत रस का वर्शंन-- 

कृष्ण ने उत्तर दिया यहाँ पर एक हजार घूहे आये थे। उनमे एक बड़ा 
भूषक था, जिस पर भगवाव्‌ गजानन आहूद हों गये थे। अपनी सूंड से उत्होंने 
मारे मोदव इकट्टे ही उठावर भश्नण कर लिये । अपने मर्वाज्ञ में उत्होने मिदृर 
का सेपन कर विदा या तथा अकनी भक्‍दूर सूड हिता रहे थे। माता ! यच्चोश 
प्रा कयन सत्य मानो, और व्यर्ष ही क्रोघरर मुझे न प्रीटो।॥ में अपना मुँह 
चौवकर दिखाता हूं। जब हृष्ण मे अपना मुँह खोलकर दिखाया तब साइचयें 
यश्मोदा ने देखा कि सादा वद्माड उस मुख में समाया हुआ है। इृष्ण ने अपने मेत्रों 
में बशोदा की ओर देखा। ठव एक चमत्ार और हूजा। हृष्ण के मुख में 
असब्य गणपति यप्मोदा को दिखाई दिये । मुख के गणपति ने यशोदा से वहा हि 
त्वरित हरिया पूजत भीजिए। यह सव देखकर यशोंदां स्वस्थ होकर समाप्रि 
अवस्था में पहुँच गई और चारों जोर तटस्य होकर देखने लगी । यज्ञोदा ने बाद मे 
बालव हृष्ण् वो गोद में उठाकर उनका शुस्बन कर लिया । 

इस वन में बात्सल्य के साय अदभुत रस का सयोग नामदेव कर सके हैं, 
तया उसके साथ-साथ ही भत्त की परीक्षा लो गई है। दसे बड़ी मामिकता से स्पष्ट 
कर दिया है। गणेश और वृष्ण एक ही स्वरूप है यह भ्रमवद् माता यत्ोदा नहीं 
जानती थी । इस ययार्थता का दर्शन उसे कराने के विए भगवान कृष्ण ने झह 
कौतुक बर दिखाया। 

नामदेव ने बालक्रोडा के अभगों की रचना का उद्देश्य भक्ति की सरमता की 
मिद्ध करता बसलाबा है, जो उतके दालक्रीदापरक बमज्ञो से स्वत सिद्ध हो जाता 
है। यहाँ पर उमकी हुक वानगी प्रस्तुत की जाती है +-- 
भक्ति वी सरमता का साहित्यिक स्वहूप-- 

घन्य तथा गोपिका घन्य त्या गायो। धन्प हेचि महों ब्रह्म गहरे । 

विश्वात्मा जो हरी होडे था घनात । तृझादि समस्त धस्य घन्य ॥ 


१ नामदेंदाची सार्थ गाया (सुवन्ध सम्पादित) अमड्भ ८८ की 
२ तामदेबाची गाया, चिद्रद्ाह्वा प्रेत, ममग १०२, पुृ० २४। रा 


हुल्तवारमक अध्ययन श्थ्र 


विशवात्मा जो बाप नन्द त्यादा पिता / यशोदें सो माता महणतसे ॥! 

सद्गदित कंठ नेत्री जझ दाहे। नामा म्हरें काय मागतसे ॥ 

दे गोपियाँ पन्य हैं, वे घेनुएं धन्य हैं, और यह 'भूतल धन्य है, जहाँ पर 
कृष्ण लीला हुई ऐसा ब्रह्मदेव का कथन है । विद्वात्मा हरि कुजवन में क्रीडा करते 
हैं। अत यहाँ तृणा लता गुल्म सभी धन्य हैं। वृन्दावन, गोवर्धन, वृक्ष और 
परापाण आदि यहाँ के सभी चराचर मात्र धन्य हैं। ये ग्रोपाल धन्य है, यह गोल 
घन्य है, तथा सारे दज वासियों को भी घन्यवाइ देने चाहिए। सुकुद को अबने 
स्तनों में दूध मिलाने दादी यश्योदा पत्य है ) नामदेव नंद बावा को भी सराहवा 
फरते हैं और बतलाते हैं कि त्रेलोकपे उतके असा सौयाग्यनात्री और शोई वही है 
जो साक्षात्‌ परवह्य है, तथा सनातन है और बेद भो जिमका पार मही पा सकते, 
ऐसे श्रीकृष्ण गोपो के साथ जगल में खेलते फिरते हैं जो सारे विश्व के स्वामी और 
पिता हैं उनके नंद पिता बने हैं यही तो बुनूहूल और कौतुक का विषय है, जब कि 
बहू यशोदा को अपनी माँ कहकर पृकारता है। इस तरह इन लौलाओंके वर्शंव करने 
में नेत्रों से आनतद के कारण जल वहने लगता है तथा कठ सदृगदित हो जाता है । 
नामदेव इनकी भक्ति को देखकर कहते हैं कि ये सव परप्रह्म के अवतार कृष्ण से 
कंया मांगते हैं ? मैं भी यही करना चाहता है । 
गोपियों की विरह ब्यथा-- 

कृष्ण ने गोपियों के साथ रासक्रोडा को, ओर वे गुप्त हो गये। इसमे 
गोपियों को विरह व्यथा उत्पन्न हो गयो । मासदेव ने इस व्यथा का भी सरसता दे 
ग्राथ व्रत किया है जो विशेष बध्ययत के निये द्रष्टब्य है ।* 


तुम वाचोनिया बेकड मायका! आम्हासों घटिका प्ुग होय। 
अस्‍्तम्रान होता येसी तू योकुछों | मुखादरो घुछो गोरज्ञाजी ॥ 
कुरछे हे फेश सुन्दर नापिका। पराहोतियाँ हुआ फार होय॥। 
सबती परापध्या ने सोसतो भआम्हा । महविद्यो नारा हेबिगाय ॥ 


हे बेकुठ नायक ! दुम्हारे बिता हम अपना जीवन किस तरह व्यतीत करें ? 
हमे एक एक घड़ी युग के समान लगते है । छुम प्रभाव काल में. गायें चराने चले 
जाते हो और भू अस्तमान हो जाने पर गोकुल में आ जाते हो । तुम्हारे मुख पर 
गोखरो से उडी हुई घूल लगी रहती है । तुम्हारा यह सुन्दर रूप बहुत ही मनोहर 
है। घुपराले केश और सुन्दर नासिका देखकर हमे परम सुख मिलता है। एक 
निभिष भी हमारे नेत्रों को पलक नहीं झपती हैं। यह विरह हमसे नहीं महा 
जाता। नामदेव इस विरह व्यथा को अहनिज्ञ गाते हैं। 


१ नामरैदाचौ गाया, अमंग १६६, पृ० ३६। 


प्र हिन्दों गौर मराठी के बंष्णव साहित्य का 


नामदेव ने बाल लोंसा कें कई प्रमड्रो का वर्णन क्या है। पर अब हम 
दिस्तार भय से उनको यही छोड़कर, नामदेव ने ज्ञानदेव के साथ जव॑ तो यात्राएँ 
की थी, उस ममय नामदेव को भक्ति-मावना पर ज्ञान के द्वारा किये गये सलार 
कंसें हेड होते थये उसका अनुशीवन करेंगे । ज्ञानेश्वर यो भक्ति मार्ग को स्वीकार 
करते थे, परन्तु केवल मक्ति उत्हें स्वीकार न थी बल्कि वे आानतमुक्त मक्ति को बिक 
भान्‍्यता देते थे। “म्टूणौनि भकक्‍नु पाही। ज्ञानिया ठो । (ज्ञानेश्वरी ७१४५) 
स्वथम्‌ नामदेव एक बआत॑ भक्त थे। उनको भक्ति के स्वतस्त रूप में दर्शन मिलमे 
कठिन है॥ इस भाव को हम विभिन्न अभगों से पइकर समझ सकते हैं॥ ईन 
देशधारी जीव के अस्तित्व के दिन सीमित होने से क्षा-श्ररा वहु काल के चगुत्त में 
फमता जाता है। इसलिए इसका महत्व पह्चानकर हरि भक्ति करनी चाहिए ऐसा 
दे निवेदन करने हैं। “मग्रुण निर्भुणा एक गोविदु' यह नामदेव का मत है ॥ नामदेव 
की भक्ति में नाम माहात्म्य की बहूत बडी विशेषता है। नामदेव मरादी के एवं 
उत्तृष्ट चरियक्तार हैं। ज्ञाददेव परिवार का चरित्र आदि, समाधि और तोीर्थाविती 
के प्रररणो में उन्होंने अभिव्यक्त किया है। काव्य की हृदि से भी इस चरित्र शा 
बढूत महत्व है। निवृत्तिनाथ, ज्ञानदेव, सोपान और मुक्तावाई कॉ प्रतिशन से 
युद्धि पत्र लाने के बिए कहां गया । तब विवृत्तिताय ते की कि हम तो अध्यक्त, 
अधिनाधी और पुरातन हैं। अत हमे उसकी कोई आवश्यकता नहीं है। शिलु 
ज्ञानदेव लोक-्सग्रह तथा मंदाचार और शास्त्रीय मार्गों वे आधार से चलने वाने 
होने से उन्होंने दाह्मणों के द्वारा की गई शुद्धिपव्न की माय का समर्थन किया) 
नामदेव से इन सबके स्वभावों यो विशेषताओं वो वगवर अभिव्यक्त क्रिया है ।* 


जानंदेव “आदि प्रकर ग॒ु-- 


विधि थेद विरद्धा। सकत्प सम्मन्‍्य । नाहों भेदा भेद । स्वस्वरुपी ३ 
अविधि आचघरएा | परम दूपण। वेदोनारायणा। बोलियेता ॥ 
प्रत्यवाय आहे अधज्याघ्त्रों चालता। पादत अवस्था जरी भासी ॥ 
ज्ञानदेवट रे ऐक्पजी निद्तत्ति। दौतितो पढ़ती पर्मंशास्त्री थ 


वेद और उसके अन्तमन आने वाने विविध वियान, उसते परत्पर विर्द्ध 
बच नो के अनुसार सम्पक और सम्बन्ध छृतरिय भेदाभेद का समर्ग सत्ववरूप के माय 








१६ नामदेबाचो सार्थ गाया (सुदत्घ सम्पादित ) ज्ञानदेवादी आदि अमद्ध २२ 
> प० €०१ 


चुसनात्मक अध्ययन ७ 


नही रहता यह मेरा हृढ निश्चय है । साधन और साध्य की तरह उक्ति और कृति 
की क्ियाशीलता भाचारण के द्वारा वरतकर दिखाना शथरेष्टो का परम कर्तव्य हो 
जाता है। रद्धर्म के अनुमार सप्राप्त अधिकारों को त्तथा जात्यान्तगत भेदों को जो 
जन्मत था परिस्थित्नुरूप उपल्तब्ध हो गये हो उन्हे प्रपताना ही ऐसे व्यक्ति ने 
लिये धुंद्ध और आचरणीय है । अतएव सतो को उसी के प्रनुसार सत्क्रियाचरण 
कर लोगों का पथ-प्रदर्शन करना चाहिये तथा कुल घ॒र्मं का रक्षण करना चाहिये 
और बेद और शास्त्रों के विर्द आचारग कदापि नहीं करना चाहिये । ज्ञानदेव-परि- 
बार का इसके आगे का चरित्र इन बंप्णव सतो का अध्ययन करने वालोको ज्ञात हुआ 
है। शातेश्वर ने इस बात दो प्रमाणित कर दिखाया था कि उतेकी और मभेसे की 
आरा एक ही है। ज्ञानेशवर ने प्रणाव सहित वेद ध्वनि भेसे से करवाकर पैठण मे 
ब्राह्मणों से अपता श्रेष्तत्व मान्य करवाया थां। पंठशण के ब्राद्मगो से उनको शुद्धिपत्र 
मिला और उन्होने कहा--'हे परलोकीचे ता5 देवत्रव।” मे तो देवब्य 
अर्थाद ब्रह्मा, विष्णु, महेश तथा इस लोक के जीव नहीं है। अत इनको कौत 
प्रायश्चित दे सकता है ? वागदेव का कहता है, कि ज्ञानेखर ने भस्दत के ग्रस्थो वी 
बी हुई गठातें छोड़कर गीता का मराठी भाषा में भाष्य जहाँ पर लिखा बह स्थल 
हमारे लिये आदर और श्रद्धा छा पात्र है। इमीबिये अलकावनी में जाते पर ग्यरे 
सुखो फी प्राप्ति हो सकती है । 

ज्ञानी और भावुक भक्तों की सहयात्रा-- 

तीथवली का प्रकरणा-तीर्यावलो का अकरण नामदेव की लेखनी से 
अत्यन्त सरमवा और सोहव के साथ लिपिएद्ध हुआ है । सामदेव से मिलने ज्ञातदेय 
आगे और उन्होने यह इच्छा प्रदरत्चित की कि नामदेव के साथ वे तीर्थ यात्रा करेंगे । 
मामदेव को पढ़रपूरं छोटने से बडा दुख हुआ। तब दोवों मदिर से गये। वि 
में नामदेव से कहा-- 

"सर्व भावषे अपुचा विसर न पडाबा $ लोम्न अस्ोद्यावा मजवरी ।' 

“प्रेरा स्मसग़ बरावर करते रहता भौर मेरा स्नेह सम्बन्ध बनाये रखता! 
विठोदा के आदेशानुमार दोनों गहयात्रा केरते हैं। इस यात्रा में जाती भक्त ावदेव 
और नामी भक्त नामदेव में परस्पर सलाप और बेवारिक आदान प्रदान होता है। 
नामदेव के व्यक्तित्व पा जो सस्त्वार प्रभाव डाल भक्ते उनमे यह प्रसंग नामदेव ये 
काग्य-जौवन की हृष्टि से अत्यन्त महत्वपूर्ण है। पदरपूर के विछोवा को नामदेव का 
विरह बहुत बेचैन करना था । अत उन्होने स्विमणी से कहाँ-- 


4. नामरेवादो सार्य याथा तोर्थावली अभड्ू ७, ए० २३२। 


शरद हिस्दी ओर मराठी के दंच्णव सांहिएय हो 


मगवान्‌ का भक्त के लिए विरह-- 
मारे भक्त म्ज अनुसरते बिसे  रथादुनि पड़ियंते सज आशिक नाहों । 
5.4 र्र | 


ते मान्य आश्रम मो त्पांचा दिघयाम। मिहां तप माम केते मजे ॥ 
मी एपाचा सोयरा ते माझे सांपाती । करोत्या एकाति सुख गोष्दो ॥ 
टर ज् ६ 

मो हो भक्तत्प भक्त भाके हवरूप। प्रमा आहि दीप जगवरी। 

है चूरा अनुभवों जाएतो ते जानो । ब्या नाहों आयणो कास याची ॥ 

स्थांदियां चरशी थे रज रेशु माके नामे । जो साहिते रजत में तरवशोस । 

स्पाचे मेटी लागी हृदय माझे कटवछ्े । कैसे देखेन डोछे निदृतों माझे ॥? 

मुझे मेरे भक्तों के अतिरिक्त और कोई अन्य निव्द आत्मीय नहीं है ।' मेरा 
वित्त जहाँ-जहाँ भक्त जाता है. वहाँ-वहाँ उसका अनुमरण बरने चंगता है। मेरे 
जिए मेरे भक्त और भक्तों के लिए में हरयम्‌ विशाम स्पन हैं। में उतका सम्दस्धी 
हूँ, और वे मेरे सहबर हैं। जिनके साथ मैंट एक्ान्‍्त में सुखपूररक वार्ताताप्रद्रिया 
है। जंमे दीपक और उसकी प्रभा एप ही वस्तु के दो स्प हैं, बंसे ह्वी मेरे मकत 
भौर मैं स्वयम्‌ अलग दस्नुए' नहीं है। भक्त मेरा ही स्वरूप है। मेरे इस रहस्य 
को ज्ञानी जातने हैं, पहिचानते हैं और स्वय वेसा अनुभव भी करते हैं। मे 
चरणों मे लगे रज के रजकरा मेरे नाम को मार्यक करते हैं, क्‍्योंति मेरे भक्त 
सत्वशीत हैं और उन्होंने रे ओर तम को सदा के लिए त्याग दिया है। मेरा हृदय 
मैरे इसी प्रकार के भक्त ज्ञानेश्वर और नामदेव वे विरट् में बेचंती से तिलमिता 
उठता है। मेरे नेत्र उतका दर्शन करके ही तृष्त होंगे। भगदाव्‌ का अपने भक्त के 
लिए ऐमा सर्माहत करने वाला कहा क्रत्दत आत्मीयवा न मरा हुआ और कर्ण 
में ओतप्रोत एवम्‌ सरय प्रनुमव माना जावेगा । 

सदृयात्रिक तामदेद ओर ज्ञानेशवर का यात्रा $स्‍्ते हुए परस्पर अत्यल 
महत्वपूर्ण सलाप होता रहा । साहित्यिक हृथि से इसका अध्ययन विद्येप दृष्टव्य है। 
नामदेव समर भक्त ये अत भगवाद्‌ का विरहे उन्हें सता रहा का । इस प्रेम और 
विरह कौ तडपन को देखकर ज्ञानेइवर ने उन्हें सममाया कि तुम्हारे हृदस में प्रेम की 
आत्मीयता और भावुक्ता पाडुरग के लिए दो नित्य और कई बार उत्पन्न हुई है। 
तुप्र भक्त हो इसनिए प्रेम लक्षणा भक्ति छे प्रेम की आाद्तार्स तुम्हाय बन्चक्रण 
मराबोर हो उठा है ॥ अन विरह जन्य पीड़ा से क्‍यों इतना हताशञ् हो उठे हो ४ 


१. शामदेवादी साथ गाया तीयदितो अभग २, पृ० २३२३ 


ठुलतातमक अध्ययत श्भ््ह 


तुम्हारे अन्त करण में हो भगवान्‌ विद्यपान हैं। जमे वे सर्वत्र सद चराचर चेतन- 
अखचेतनों मे है, ये ये हो तुम्हारे हृदय-नवच में इसी समय विराजमान हैं। अत, यदि 
विचार पूर्वक सोचोगे, तो हे भक्तराब नामदेव । तुम्हारे लिए सुखानन्द स्वरूप 
बिटुल तुम अपने पास ही देख पाजोये ! इस तरह ज्ञानदेव ने नामदेव को बहुत 
सममाया। परन्तु विरह जजेर तासरेव हिसी तरह भी नहीं माने । देखिए-- 

तो माभा विदृसु दादा दृष्टो भरो । आस मो वे करो आदिकाचीया 

व्यापक्ष विदृठतु आहे सर्व देशो । जरी साडोनिया पाहसी भेद ध्यमू ॥ 

हो नाही ऐसा ठावे उरलासे कवझ। सर्वत्र संपृर्ण गगन जैसे ॥* 

नामदेव कठते हैं कि मेरा विदत्त सावार रूप में मुके दिखाइये जिससे में 
उसे अपनी हृष्टि से देख सवू । मैं और कसी भी भ्रन्य वी आद्या नहीं करता | तो 
ज्ञानदेव बहते हैं झि भाई नामदेव । विट्वत तो सर्वेव्यापी हैं। अत वह सर्वत्र है। 
तुम उन्हें तभी देख सक्ोगे जब कि सागा भेद अम भुला दढोगे। ऐसा कोई स्थल 
नहीं है जहाँ वह नहीं है। जमे आशाशय सर्वेत्र रहता है उस्मी तरह विट्ठुत सत्र 
विद्यमान हैं । 

पस पर भी नामदेव को शान्ति नहीं मिची / और उन्होंने बेची से रूहा-- 

सर्द सुद्ध भज आहे त्यावे पायी । आह काब्या दाहो न पडेकदा ॥ 

तेये मन रंगलेसे भावें । शुख येऐे जोवे देविले डोछा ॥२ 

पैरा सुख और उमसते सप्राप्त आमरद विद्ृठय के चरणों में ही मैं देखता हूँ । 
अत. मुझे आपके द्वारा उपदेशित अब्यक्तोपामना से कोई तात्पर्य नहीं। भेरा मन 
विद्ठल चरणों में रग गया है प्रौर इस जौव को उसका पूर्णो भ्रनुभव अद तक मिल 
चुत है। 

जैसे जलद के बिना चावक को कोई गति नहीं है उनी तरह मेरो अवस्था 
बन गई है / इस तरह नामदेव कय विरद प्रीड़ित कम्ण क्रदत खुतकर जाददेव ने 
उन्हें पुन समम्धया कि आत्म स्वरूप अढूँ द की तुम प्रति मुति हो अर्थात तुम प्रद्मक्ष 
प्रेम मूनि हो। धृम्हारे द्वारा साक्षात्‌ आनद बा स्वरुप ही मानो प्रकट हो गया है 
ऐसा जान पहता है। भक्ति मा के द्वारा तुमने वह साम्यें प्राप्त कर लिया है 
जिमसे तुम्हे अध्विनाशौ-अव्यय पद की प्राध्ति हो मयी है। इसोलिए मेरा विवेदन है 
कि तुम मुकै भी इस भक्ति मार्ग दा रहस्य समझाओ । नामदेव ने ज्ञानदेव से कहा 
कि मैं तो पदरिनाय की पा पर पत्रा हूँ तथा उनके द्वारा अदत प्रेम मय जीवन रा 


१ नामदेवाची गाया-क्रमा १०, पृ० ५०। 
२. नामदेवाची वाया-अमझ्भू १०, ह० १० । 


श्य्घ हिन्दी ओर मराठो के वंध्ाद साहित्य हो. 


भगवान्‌ का भक्त के लिए विरह-- 
भाके मक्त भज् अनुसरले चित्ते। त्याहुनि पद़ियंते मर आशिर बाहों । 
३ टर् र 


ते माल्या आध्रम भी त्याचा विधाम। जिहों रूप नाम केने मश ॥ 
मी त्यांचा सोयरा ते माने सागाती। करोत्या एकाति लुत गोष्टी ॥ 
ह् न १ 
मो तो भक्तहुप भक्त भाझ्े स्वह॒पत। प्रभा आति दौप बणवरी॥। 
है धुश अनुभवी जाणती ते श्ानी । ब्या नाहीं आपरो काम याची ॥ 
त्याचिया चरणी चे रज रेणु माझे मामे । जो साडिले रजत में सरवद्गीस । 
त्याचे भेटो लागौ द्वदप माम्े क्वझे । कैसे देखेव डोछे निद्वतों मास ॥१ 
मुझे मेरे भक्तो के अतिरिक्त और कोई अन्य निकट आस्मीय नहीं है। मेंस 
चित्त जहाँ-जहाँ भक्त जाता है व्ाँवहाँ उसका अनुसरण करने चसगता है। मेरे 
लिए मेरे भक्त और भक्तों के लिए मैं स्वयम्‌ विधाम स्थल है। मैं उनका सम्बधधी 
है, और वे मेरे सहचर हैं ॥ जिनके माय मैंट एक्ान्‍्त में सुखपूर्वक वालिाप किया 
है। जंसे दीपक और उसकी प्रमा एक ही वस्तु के दो झप हैं, वँसे हो मेरे मत 
ओर मैं स्वयम्‌ अलग बस्तुए" नही हैं। भक्त मेरा हो स्वरूप है। मेरे इस रहाय 
को ज्ञानी जानते हैं, पहिचानते हैं और स्वय बैसा अनुभव भी करते हैं। उ्तों 
चरणों में लगे रज के रजकरा मेरे नाम को सार्थक करते हैं, क्योकि मेरे भक्त 
मत्वशोन हैं णौर उन्होंने रज और तम को सदा के लिए त्याग दिया है। मेरा हृदय 
मेरे इसी प्रकार के भक्त ज्ञानेख्वर और नामदेव के विरहं में बेचेनी से विनम्रिसा 
उठता है। मेरे नेत्र उनका दर्मन करके ही तृप्त होंगे। भगवान्‌ का अपने भक्त के 
लिए ऐसा मर्माहत करने वाला कद्ण क्ल्दव आत्मीयता से जंदा हुआ और कह्णशा 
से औतप्रोत एवम्‌ सरस अतुभव माता जावेगा । 
महयात्रिक वामदेव और नोनेश्वर का यात्रा करते हुए परस्पर अत्यस्त 
महत्वपूर्ण बताप होता रहा । साहित्यिक हृटि से इसका अध्ययत डिगेप वश्च्य है ! 
नामदेव समुण भक्त थे अत भगवान का विरह उन्हें मा रहा था। इस प्रेम और 
दिरह की व्रदपन को देखकर शानेइदर ने उन्हें सममाया कि तुम्हारे हृदय में प्रेर डी 
आत्मीयता और झावुक्तता पाडुरग के लिए तो नित्य और कई बार उतन्न हुई है। 
तुम भक्त हो इसलिए प्रेम सक्तणाा भक्ति धे ब्रेम को आरा से तुस्हारा बचत #रए 
सराबौर हो उठा है । अत विरह जन्प पीड़ा सै क्यो इतना हताश हो उठे हों 


१. नामदेदाघों साथ याया होयवियों अभय २, पृ० २३२३१ 


हुलनात्मक अध्ययन श्श्६ 


ठुह्वारे अन्त करण में ही भगवान्‌ विद्यमान हैं । जैसे वे सर्वत्र सद चराचर बेतन- 
अचेतनो मे है, बसे ही तुम्हारे हृदय-स्थत मे इसी समय विराजमान हैं॥ अत यदि 
विचार पूर्दक सोचोगे, तो हे भक्तराज नामदेव ! तुम्हारे लिए सुखानन्द स्वरूप 
विट्ठुंल तुम अपने पास ही देख पाओगे । इस्त तरह ज्ञानदेव ने नामदेव को बहुत 
समभाया | परन्तु विरहे जजर नामदेव किसी तरह भी नहीं पाने । देश्ििए-- 


तो माभा विद्लु दावा दृष्टी भरी ॥ आस मौ न करी आशिकाची ॥ 

स्थापक् विठठलु भाहे सर्वे देशो । ज़री साड़ोनिया पाहसी भेद स्राम्‌ ॥ 

तो नाही ऐसा ठाब उरलासे कवणा। सर्वत्र सपूर्ण गगन जैसे ॥१ 

नामदेव कहते हैं कि मेरा ब्रिद्ुल साकार रुप में मुझे दिखाइये, जिससे में 
उसे अपनी दृष्टि से देख मकू” । मैं भौर किसी भी भ्रन्य की आशा नहीं करता। तो 
ज्ञानदेव कहते हैं कि भाई नामदेव । विद्वन तो सर्वेव्यापी हैं। अत वह सर्वत्र है। 
तुम उन्हे तमौ देख सकोगे जब कि सारा भेद अस भुला दोगे । ऐसा कोई स्थल 
नही है जहाँ वह नहीं है। जैसे आकाश सर्वत्र रहता है उसी तरह विदुल सर्वत्र 
विद्यमान है । 

इस पर भी नामदेव को शान्ति नही मिली । ओर उन्होने वेचैतो से झहा-- 

सर्व सुख धन अहहे त्याचे पायी । आएि काच्या वाहो मे पड़ेकदा ॥ 

तेये मन रंगसेसे भावें | सुख येणे जीबें देखिले डोछा ॥ २ 

मेरा सुख भौर उमसे सप्राप्त आनन्द विदृठल के चरणों में ही मैं देखता हूँ । 
अत मुझे आपके द्वारा उपदेशित अव्यक्तोपासना से कोई तात्पर्य नहीं। मेरा मन 
विद्ठल चरणो में रग गया है ध्ौर इस जीव को उसका पूर्णों अनुभव अब तक मिल 
छुका है । 

जमे जलद के विमा चातक वी कोई गति नहीं है उसी तरह मेरी अवस्था 
बन गई है। इस तरह नामदेव का विरह पीडित कष्ण क्रन्दन सुनकर ज्ञादेव मे 
उन्हें पुत समभाया कि आत्म स्वरूप अद्वैत वी तुम प्रति मूति हो अर्थाद तुम प्रत्यक्ष 
प्रेम मूति हो । तुम्हारे द्वारा माक्षात्‌ आानद का स्वल्प ही मातो प्रकट हो ग्या है 
ऐसा जान पड़ता है । भक्ति मार्ग के द्वारा तुमने वह सामय्य प्राप्त कर लिया है 
जिससे तुम्हे अविनाशी-अव्यय पद की भ्राप्ति हो गयो है। इमीलिए मेरा निवेदन है 
कि तुम मुझे भी इस भक्ति मार्ग का रहस्य समझोओ । नामदेव ने ज्ञानदेव से वहा 
कि मैं तो पदरिनाथ की कृपा पर पल्ा हुँ तथा उनके द्वारा प्रदत्त प्रेम मय जीवन दा 
१ नामदेबाची गाया-अभा (०, पृ० ४० । हु 
३५ नामदेवादी गाया-अभड्ध १०, पृ० १०। 


१५६० हिन्दी और मराडो के वष्णाव साहित्य का 


लाभ मैंने उठाया है। मेरे पाम आपको समझाने लायक 'ज्ञाव कहाँ है? इस 
प्रकार से प्रेम, भक्ति तथा ज्ञान के बारे में सौहाद पूर्वक परस्पर वे वार्तालाप और 
विचार विनिमय करते थे। ऐसे हो भ्रमण करते-करते वापत्ष लोटते हुए उनको 
प्यास लगी | दोनों ने खोज की तो एक कुओँ दिखाई दिया। वह बहुत गहरा 
था। उप्तमें सोडियाँ नहीं थी। अत* समस्या उत्पन्न हुई कि पानी *कंसे पियों 
जाय। नामदेव तृपाक्रा त अवस्था में थे। ज्ञानेश्वर ने कहा मुझे तो एक उपाय 
दिखाई पडता है। लाधिमा सिद्धि का अबलव लेकर पाती बाहर लाया जाय। 
नामदेव को यह स्वोकार न था। भक्ति से प्रार्थना करने पर तथा आर्तंता में 
पुवारने पर भगवान्‌ ने कृपा की" -- 
तुपात्ात्त नामा करितसे धावा। देगो जाऊनि देवा स्राभाछावे ॥ 
तव तो भातें बधु ऐदूनी वचन । पता चेनो सर्ने देव केला ॥ 
तव गडगडित यूप उनके वोसम्डला । कह्पाती खबछसा सिधु जेसा 
तृपाक्राम्त नामदेव के पुकारने पर झीघ्र दौडकर भगवाब्‌ ने उनको 
सम्हाला । अपने जात॑ बधुकों सकटाच्छन देखकर मन के वेग है दौडकर सहायता 
प्रदान की । उत्त गहरे बुएँ में बज इतनी जोर से भर आया जि परिणामत बुआ 
पूरा भर कर पानी बाहर उमड़ आया। ऐसा प्रतीत हुआ जंसे प्रलय काल मे 
भमागर खोद्ध उठा हो । 
ज्ञानदेव ने यह देखा तो उन्होंने कहा कि यह नामदेव का वचन मात्र नहीं 
है,बर्नू यह तो भक्त और कवि नामदेव के कवित्व का अनुपम काव्य रस हो है। मत 
में दोनों प्रपनी यात्रा पूरी कर लौदते हैं। विद को जब अपनी आँवों से मामदैेव 
देखते हैं, तो सदृगदित हो जाते हैं ओर कहते हैं* -« 
शिणलो पंडरी राय पाहे कृपा हृष्टी ॥| 
चोर जालो हिपुंदो तुज बोर ॥ 
महणोनि चरणोंची ठाकोनि साइली । 
मालो मज सांमाछो सायदापा ॥ 
हे पढरी के स्वामी । मेरी ओर हपा दृष्टि से देखिए, मैं अब बहुत पर गया 
है! तुम्हारे बिना मैं बहुत खिन्न हो गया हूँ॥ मेरे मन में बज्ञात घा। कक्‍्लत 
मैं मारेन्मारे भटक्‍ता रहोौ। विख्तु पढ़रपूर सुख के सामने यह सारा भठकता 





१. नामदेवादी गाया असंग १६ पृ० ५३-५४ चित्रश्ञाक्वा प्रेत] 
३, नामरेवादी गाया अधग २० पृ७ ह४। 


हुलवात्मरु अध्ययन श्ध्प्‌ 


बेशार ही स्रिद्ध होता है। स्वष्ठ मे भी नमीव न होगा । इस्रोतिये आपके चरणों 
में हे विदल में आगया हूँ। हे माता पितावदे प्रो । मेरी रक्षा करो। 


यात्रा का उद्यापन अर्थार्‌ 'माददा'१ नामक भोज होता है। इसमें पारी 
भक्त मडनी सम्मिलित होकर प्रेमा भक्ति का आनद छूटते हुँ। पदरिनाथ और 
रकपरणी अत्यन्त आत्मोयता से भक्तो को महिमा का रहस्य ववद्ाकर छत्हें नामदेव 
कितना प्यारा है इसके विषय में बतवाने हैं--* 


जीवोदि युज गोद सांग्रेत वो तूते ॥ ऐक एकूचित्ते सतोघधर्म ॥॥ 
आवद़ते हे माके भक्त परम सजफ़े । जे सबाह्य सारिद्षे स्ेमझ ॥ 
तदो मो मक्ताचा की भक्त ते आमुदे ॥ सोयरे निगाये एकमेक ॥॥ 
महुखनो नामयावे आर्ने थोर जोदा | जवछोनि भव जागदूर कोडे ॥ 


रुविमणी से पष्टरोनाथ ने अपने हृदय वा गुप्त भाव स्पष्ट कर दिया है वे 
कहते हैं कि मेरे परम भक्त मेरे परम सस्ता पूयस्‌ दुहद हैं। आम्यतर रूप से वे 
भेरे प्रेमी कहलाते हैं॥ उतने मिद्रा मुझे कोई अन्य प्रिय नही हैं। उतने लिये मुझे 
नित्य अनेक नाम रूप पवतार लेते पड़ते हैं। जातियों के लिय्रे भी ऐसे भक्तों का 
सहवास सुखद होता है। भक्त बेराग्य का भूष/ं है। भक्तों का लक्ष्य में हो हैँ भौर 
भक्त मेरे लक्ष्य हैं 4५ भक्तो वे ही कारण मेरा भाग्य फतता है। मेरा भूमिगत धसे 
भी भक्त हो हैं। भक्तो के कारण मेरा यज्य, वीति, और सारे सुख मुके मिल जाते 
हैं। मक्तो से भेट हो जाते ही मेरे सारे मनरोग्थ पूर्ण हो जाते हैं। भक्त मेरा 
निवाम स्थान है मेरा अखड माम स्मरण भक्त करने रहते हैं, दे मेरे स्वरूप का ध्यान, 
चिंतन तथा मनन आदि करते रहते हैं। सपूर्ं शरीर से मुझे आनिगत देकर स्पशे- 
मुख का भनुभव देने रहने हैं, ओर लेते रहते हैं । चारों पुशुषायं तथा चारों मुक्तियाँ 
अर्थात समोक्‍ता, संमीवता, सख्यता, और सायुज्शता मैं जद उनको प्रदात करने 
सगता है, तो वे उसको स्व्रोकार नहीं करते । पत्र, पुष्य फच और तोय चाहे जितनी 
मात्रा में बयो ने हो यदि वह सर्च तो भावेत्र मुचे अपंख किया गया हो तो ऐसा 
भक्त मुझे अत्यधिक प्यारा जात पड़ता है । भक्त और भेरा नाता सगे सम्बन्धों का 


१ मावदा-यात्रा के उद्यापत को मराठो में घावदा कहते है॥ आज भी काशी 
गाता के बाद गगापृजन कर ब्राह्मण मोजन करवाया जाता है। बह प्रया 
“माददा' कहुलातो है । 

२ नामदेवाचौ साथ गाथा -प्र. सो सुदप पृ० बे३े९, अभय ४७ १ 


श्ध्र हिन्दी और मराठी के पैष्णव घाहिय दे 


है। नामदेव भी मेरा इसी कोटि का भक्त है। अत उससे एक क्षण भी दूर होते 
की बात्त मेरे मन में कदापि नहीं आए सकती 4 
'समाधि' प्रकरण-- 
समाधि प्रकरण में नामदेव ने अत्यस्त हृदय द्वावक दाब्दों में ओर करए रम 
को पराका्ठा पर पहुँचा दिया है। भगभूनि की काथ्य अतिज्ञा 'अपि ग्रावां रोदि- 
त्यपि दलति वज्थस्य हृदयम्‌ । इस समाधि प्रकरण पर घटित की जा सकती है । 
अपनी आँखों के सामने जो घटनाएं घटी हैं, उनका यथयाय॑ वर्णत बडी ही हृदय 
डावकता पूर्णा तम्मयता से किया है। तोय॑गांत्रा के ठमय का अपना सहयात्रों 
समाधि लैकर चिरन्तन विछोह में नामदेद को छोड़ने बाला है इस धात का उ हें 
बड़ा दुख है। यह वेदना उनके अस्त कररण को कुरेदती है। सारे वबंध्णाव भक्त 
इक्ट्ठे हो गये हैं तया समाधि स्थल को ओर जा रहे हैं) इस अमद्ढ के दुछ पुने 
हुए मामदेव इत उद्गार देखने साथक है।* मथा-- 
१. नामा होतसे हिंपुरी ज्ञानदेवा कारशे ॥ 
ज्ञानदेव के द्वारा समाधि लेने का निरशंय सुतकर नामदेव मन ओर हृदय में 
अत्यत उद्विन हो गगे हैं। 
३. मामा होतसे खेद क्षौणा शामदेंदा कार मे ॥ 
ज्ञानदेव के विरह दु खके कारण नामदेव को छेद हो रहा है फलत थे क्षीण- 
मम बनते जा रहे हैं। 
३. मी होतसे काप्ता वीस । ज्ञामदेदा काररी ॥ 
४ भो होतसे ब्याकुछ। शानदेवा कारए।॥ 
नानदेव के लिये में बेचैन तया ब्यावुल हो गया हूँ ।' 
५. परि ज्ञात देवा बोए मेदिनों शून्य बादे॥॥ 
दिस्तु ज्ञानदेव के बिता मुझे यह सारी घरती शूर्य सी नजर आ रही है। 
६. मजलापुनो । जैसे भच्ध जोवने घोश॥ 
शानदेव का विछोह मेरे लिए जल बिना मछलौ की तड़पन उत्परन कर 
देगा । 
७. नामदेव क्षीण्त । भाला जौबे 
मेंद तथा शोक से दग्ध नामदेव का जो आवु् हो उठा है। नामदेव मो 
पोकाच्छन थे हो । शानदेव के समाधि निर्णय को सुनकर इँख ये विद्वन होपर 
जो कदगगाइ ये अमग उनके मुख से नियृत हुए उनमे की गई बत्पताएं' उचित और 


है नाप्देदाघों गाया प्रभव १६०२०, पृ० ७६। 


सुलनाश्मक अध्ययन ६३ 


हूद्च हैं ॥ झोकानुल नामदेव विठृठन चरण भें रत हैं। भोवन के लिए सच एकत्र 
आते हैं। समाधि प्रसग में वे अपना शोक ने भम्हाल सके१-- 
हब ऋहुएऐ रक्तिएो । दामा आएं बुभपुनी ! 
आपुलेमि हाते चक्त्पाणी । त्यासी ग्रास घालावे ॥॥ 
ऐले सांगता हरोसो॥ बुझावितों नामयात्तो। 
तो स्फुदत उकसा बुकस्तो । मग चहुंकरों उच्चविला ता 
से सतावा मेका । तयाम्ताजी परबव्रह्म पुतका ।॥ 
मामा युकादोति तत्काठा । देहावरी आखना ॥ 
त्तद रुतिमणी विदृठन से कहनी है, कि नामदेव को सभा युझाकर ते 
झाइग्रे ) मर ब्लोग भोजनाथ आगे हैं, पर तामदेव पोक मे हैं उतको आप अपने 
हाथो से कौर देकर खिलाइये ॥ जब रविमणी ने पाडुरग को समभाया तब वे 
जामदेद को समभाते हैं। उन्होंने नामदेव को सिसक्तियाँ भर कर रोते हुए देखा 
तब विदृठल ने उनवो स्व्यमू अपनी चार भुजाओं से उठा लिया / साथ मे सस्दों 
का मैसा था और उनमे साक्षात्‌ परत्रह्म विदूडल उपस्थित थे। नामदेव को समभा- 
बुभधकर उबकी चित्तवृत्ति स्पिर कर दो । अल्कापुरी के समाधि अश्रग्र के बाद पूर्व 
निषोजित तथा भगवान्‌ थी विदृठल की प्रेरणणानुवार सोपानदेव ते सासवड़ में 
सामाधि ले ली। इस प्रसंग पर सामदेवोवित इस प्रवार है -- 
विदृत्ति महणे उर्मों तुटत्या श्रृद्धबा । सार्ये हा मोरछा आएहा काला ॥ 
चाहुशो पाश आवरिला आपला । म्होनि फुटला साशे मार्ग आम्हा॥ 
आवरिली माया प्ुरातन आपुली । महृस्योनि आम्हा माली बुद्धि ऐसी ॥ 
नाप्देदे मभततक ठेवियेले पायी । आता खेद काहो कद भका ॥ 
लिवृत्ति कहने लगे कि भावों की उमियाँ और उनकी श्ृद्धुलाएँ हट गयी । 
अब हमारे ज्िये उस पार जाने का मार्ग मुक्त हो गया । ताक्ष्यं यह है कि ज्ञानदेव 
में समाधि ले तती । अब सोप्रान देव ले रहे हैं ॥ अत* नाते रिश्ते घीरेओऔरे दृठते 
जा रहे हैं। यह अच्छा ही हुआ कि पाडुरग ने अपना पाश घींच लिया । अब हमे 
अपना पथ प्रशस्त हो गया । अपनी पुरातन गाया को छोवक्र हमे इस प्रसार 
दिचार करने के लिये प्रेरित किया । निवृत्तिनाथ के ऐसे शोहग्रस्त उद्दगारों को 
सुनकर नामदेव उनके चरण पर गिर पड़े और कहने उगे अब किसी भी प्रकार 
से खेद प्रदरभित मत करो $ 


३. साथ नामदेबाचों गाषा अभग ३२ (१-७) ए० ११२३ 
२ नामदेवाचो सार्य गाया अभय १५२, पृ० २४० ३ 


५६६ हिन्दी भौर मरादी के पष्णाव साहिएप पा 


जीनदेव परिवार मूल्यावन-- 


तिन्हों देद शेमे परदह्दी ले ढसे | जर्पों छूयं हँसे प्रराशले ॥ 

सोह सुहृताच्या गाढठौ। कैलो से मदादोगीता देवी ॥ 

अध्यात्म विद्ंधे दाविस से हप॑। घतग्याचां दीप उनह्िला ॥ 

मामा हुए प्र्य श्रेष्ठ ज्ञावदेवी | एक तरी ओवी अनुमदावी ॥' 

विवृत्ति ज्ञानदेंव क्या सोप्रान ये तीनो भाई मातों परब्रह्म ने विदेवोंते 
कपो की प्रत्यक्ष छाप थे। ये ममार में सूर्य को तरह अपने उज्खस शरित्रिसे 
प्रकापित हो उठे । मो हमू' के पु मय रहस्य की गठायें खोनकर उमा 
उद्पाटन मरादी गीता टीग़ा भावार्थ दीविक।' में उल्होंने बर दिया। चैंतर्य का 
दो प्रश्यालित कर अध्यात्म त्िद्या के स्वरूप को समभाया। नामदेश बहते हैं, 
शानेश्वरी एक श्रे४्ठ प्रन्य है उसकी एड भी ओडी का यदि छोई अनुभव इर ले तो 
यह कार्य उसके लिए एवं सत्काय होगा । 
नामदेव की अंलद्भार योजना-- 
हैम गह सकते हैं कि रूपरों की तरह हृष्न योजया में भी साप्रदेव के 

अभज्जी में भावना की अपेक्षा वल्पना का सेल अधिक रहता है। कृष्ण ने खालिनों 
को खूब काया । मामदेंव में कल्पता की कि विभिन्न पापायें बोलने वाली खालिनों 
के माय एप्ण ने ऐड़-छाड पी । यह प्रसझ्ञ भागवत वे दक्मम्‌ स्क् के अध्याय ५ 
इलोक 2७ का है। पर नामदेव ने उसे अपनी हृष्टि से देसकर मौलिक रूप मे 
प्रस्तुत कर दियां है-- 
भिल्‍ल भाषा-भापी ग्वासिनें-- 

ग्रोढएी ठकविल्पा | गौठशी ठकविल्या एक एक सगतोने। 

भराठी कानडिया । एक मुसलमानों । कॉक्शी पुशरिसी । 

साडोबा ग्ोविदा । स्ाडोबां गोविदा । निरवाणों आज । 

आड़ चाल्सों पडचाहलों ॥ क्षीर फोह्यात कोडो । 

मारी करहैया । पानी छेद्यान छेछ्रो ॥! देखरे कन्हैया । 

देखरे कन्हैया । इज्यत को वड़ो। कदम पकड्ंगो । 

भंया शटो जुडी । मेरी चुनरी दे ! मेरो ले उुल्तडो । 

देवकी नदना देवकी नंदना तू एक भोपतो उगड़ी हिवांचो । 

हुज विनयू क्तो। पाया पड़ते बा मो येते काजुछती । 

मांभ्री साड़ी दे। थे नाकाचे ! सोती वांवगां दातांसा ! 


३, नामदेव छूत अभण नामदेवादी गाया 2 


वृप्तनाएभक अध्ययन श्द््७ 


पावया दाताला । तू नदाचा छिसो । माझा फ़ड़कों दो । 
मो हिंदान मेलों । थे माझे कोयता । देवा दावा पडलों । 
ज्योरे माधवजी । ज्योरे माधवजी । मे श्वरण धई । तनका का कंपी | 
बाप दपात्ू, तू ही। मारो साडी अपो | हातणोले ककछो ॥7 
कृष्ण ने इन ग्वालिनों को बहुत छकाया। यमुना स्तानार्थ एक-एक करके 
बन्नड, मराठी, मुसलमंनी अर्थात्‌ यावनी, कोंकणी, गुजराती भाषा भापी खालिनें 
वहाँ आ गई थीं। वे मंव को सव प्रत्यन्त सुन्दर थी। ऊत्होंने यमुना के तीर पर 
अपने मारे बस्ध उतार कर रख दिये और नग्न स्तान करने लगी। इतने में ही 
कृष्ण ने तीर पर रखे बद्ध उठा लिए और उनको कदम्व वृक्ष पर रख दिया । 
इधर जब ग्वालिनें स्वागत कर बाहर निकली तो वस्न गायब देसे । तब उसमे से 
प्रथम एक कस्नड खालिन डृष्छ से प्रार्यता यूवंक कहने लगी, 'हे मेरे प्रिय गोविन्द, 
प्रेमी गोविम्द मैं आज निरावरण हो पयी हूँ इसलिए इस पानी में नही व्हर सकती । 
मेरे कपडे इधर या उस पार फेक दो । “दूसरी ख्वालित जो मुसलमानित थी उसने 
बढ़ा, है काम्हा ! मैं वडी आबरू वाली हूँ अत तुम्हारे पैरो पड़ती हू'। हाथ 
जोड्ती हू । मेरे गले की दुल्लरी' तुम्हें प्रदान वर देती हैं । रुपया मेंरी चुनरो 
मुझे दे दो ।! तौमरी मराठी भाषी खालिन बोली “मैं विवम्धा हु*। इस जाड़े से 
मुझे केप-बंपी छूट रही है। तुके कितनी विनती करूँ । करे कृष्ण मेरे नाक का 
मोती ले लो, पर मेरी माडी मुफे दे दो । कोकणी खालिन कहतो है, 'मरे नन्द- 
किशोर हृप्णा । तू नन्‍्द का बेटा है। मैं जाड़े मे बाप रही हू” औौर पर रही हू + 
प्रा यहूं हार ते सो पर मेरी माडी मुक्े दे दो! मैं तुम्हारे प्रो पड़ती हैं ! 
गुजराती ग्वासिन कहने लगी, 'हे माधव मैं तुम्हारी शरण में आई हूं । जाड़े की 
गीत में ठिदुर रही है । तुय दयाजु हो मेरी साडी मुझे दे शो बदले में मेरा कगत 
ले लो ये सव बातें सुनकर भगवाद्‌ दृष्ण हंसने लो और कहने लगे कि सूर्य 
भगवान्‌ को हाथ जोडकर नमस्कार करो ॥ नामदेव कहते हैं कि है गोपाल तुम्हारी 
लीना अगराघ और अपरपार है। 
लामदेव अपने काब्य को लिखने का सकलप करते हैं। उतको वान्मिको से 
प्रेरशा मिली थी। वे बहते हैं?-- 
नामदेव का काव्य सं्वृत्प-- 
चढद्ठ भागे तोरी आय किल्पा गो्शी । दाल्मिके इत कोटो प्रन्य केला । 
शतकोदो तुके करोन अभड् । महरे पाडुरय ऐक साम्पा ॥ 
नोम देवाची भाधा-भभग ४३, पृ० १५० (वित्रश्ञाला प्रेस) । 
एक महांराष्ट्रीय आशूषशा विज्येप जो कि बिर्या गल्ले में पहनती हैं। 
+ नांमदेदावी सार्भ ग्राधां (नामदेद आत्म चरित्र) अभग २३६, पृ० रे३० । 


दुज नए >> 


ध्द्दद हिन्दों और मशयी के वेष्णाव घाहित्य का 


ते बेढीं होती आयुष्पाचौ वृद्धि | आताचि अववो योौड़ौ अछे 

नामा सहले जये न होता संपूर्ण । जिच्ठ उत्तरोव तुज पुढ़े ॥ 

चढद्रमागा के दीर पर मैंने दे बातें सुद्री कि वाल्मिकी ने शत कोही ग्रन्थ 
रखे। इसे सुन कर मेरे दित्त को बहुत कयेश हुए। मैंने अरनी आवु व्यय हो 
व्यतीत को । भगवान्‌ के मस्दिर में जाकर वे प्रार्यता करने लगे कि जँसे वाल्मिकी 
ने रामायण रचा वंसे ही में भो यदि आपका सच्चा भक्त हूँ, वो झ्त कोदी अभय 
आपके ग्रुणयान में रचूंगा । मेरा घह सद्दुल्प सिद्ध करे । नामदेव से भगदानु ने 
कटा कि नामदेव उस थ्रुग मे आयु मर्मादा अषिक्त थी इसलिए वह समव हों 
सका । अब आयु मर्याश कम है, अतः तुम ऐसा हठ मत वरो। पर चामदेव ने 
एक न सुती, और पुन विठोंवा से प्रांता की यदि मेरा कार्य सपत्त ने हुआ तो मैं 
अपनी जिब्हा काट कर तुम्हारे सामते घर दूया । 

अपनी मनोत्ति मे, अन्त करण मे, एवम्‌ क्म्यतर रूप से भगवान्‌ अदष्ड 
और मदा उनके स्ञाय हैं बहू उनका विश्वाम था तया उम्रका वे अनुभव भो करते 
थे । उन्होंने मगवाद्‌ की प्रायंना कर कहा कि तुम्र मुक्के अपते डनन्‍्द करण में 
छिपा लो तथा सदा मेरे साय रहो जिसमे काम क्रोशदि रिप्र नष्ट हो जाँय। इस 
तरह उनके वाब्य-साहित्य में विमुद्ध काव्यात्मकता उनके आत्म नि वेदन परक तथा दैस 
कलह आदि अभन्नों में प्रतोत होती है 
नामदेव वी आत्म स्थिति-- 

दलिपुगोी जन मूर्ख शून्य बृत्ति । लारिसो श्रोपति नाम थेता॥ 

परम पादना परचित्रा निर्मा । भक्ताचां समात्ठ करो देवाहझा 

देवा तू दयघाऊ जिवलग मूरति॥ पुराएे गर्मतो बेद झापयेंता 

नामा महे आता नकी भागा भाग | सखा पाड्रजञ्ञ स्वामि माला ॥* 


हैं श्रीपति | इस कलियुन में जनता मूख ओर थृन्‍्य बृति की होने पर भो 
अप केवल नामोच्चार से उनता उद्धार किया करते हैं। है चूत और पवित्र बनाने 
बाते मगवान्‌ आप दम भक्त को समालिए । आप दयानु तथा प्रेम को मूतति हैं ऐसा 
जौरमौर से पुराण और वेदशगखर बखातते हैं। प्राडुरज्ञ मेरे व्ियतम सखा हैं, अत 
विश्विन रुप से वे मुझ्न पर छृषा करेंगे, अत मसुके चिस्ता करने का क्या प्रयोजन है? 
ऐसी आत्मस्थितिं में सुख और दुख में समत्व स्थिति ब्राप्त हो जाती है । 
३ नामदेवादी सापंगाया ( तामदेद आत्म चरित्र ) अमद्भ २३८७ पु० २३० 
अमड्ू २४१, पृ० र३८ा 


तुझनात्मक अध्ययन श्ष६ 


नामदेव की यह समत्व दद्या दृष्टब्य है -- 
निद्धिस्ता थे सेजे सपं का उर्वज्ञी। पाहों विषयासी त॑से आम्ही॥ 
ऐसी छूपा केलो मारूपा के श्विराजे । प्रतोतीवे मौज एक सदा ॥ 
शेष आएि सोने भातते समान । रत्व का पाषारा एक रूप ॥ 
पाया लागो स्व वा पडो आग। आत्मस्थिति भंग नोहे नोहे ॥ 
नामा महणे कोशो निदा आएि वेंदा ॥ भालों ब्रह्मानदाकार आम्हो ता 
श्री पारडुरज् की हृपा से नामदेव को साम्य सपात्मका आत्मम्थिति उत्पन्न 
हो गयी । निद्विस्थ मनुष्य के पास उर्वशी या सप सो जाय, तो जैसे उसे उसका 
कोई ज्ञान नही होता, और न कोई सवेदना निर्माण होती है । नामदेव की दया 
ऐमी हो गई है । उच्च कोटि को भात्रायुमूति प्रास हो जाने से नामदेंब की वृत्ति 
तदाकार बन गई है । 
नामदेव का सद्भुल्प और निश्चय-- 
इस अभज्ज में यह निश्चय दे विए--* 
कंसा पाडुरगा फरावा विचार। सांग बथा निर्धारं साम्ष रुपातया 
काय आले देवा कंबे थोरपश। अकारासी कोशो आएयेल॥॥ 
आएियेले आता आपणासारिब्वे । मोपिकासो रुपे दावी नाता।ा 
काया जोबे भावे सकछा समत । सगुण अनत स्हेऐे नामा॥आ 
हे पाडुरग ! आपकी प्राप्ति मुछे हो जाय, इसलिये मैं क्सि तरह विचार 
व, इसे आप हो साक्षी रूप होकर बताइये | ग्राप क्मि प्रवार बड़े एवम सर्व- 
व्यापी बने त्तथा आपके निराकार होने पर भी साज्ाारत्य आपको जिसने प्रदान 
किया ? साकार हो जाने से ही आपने ग्रोषियो को अनेक रूपो में दर्शान दिये हैं । 
अन'त विश्व को भी आपब्ा सग्रुण स्वस्प ही क्ाया-वाचा-मनसा मान्य है। नामदेव 
वा भी यही मसल है। 
नामदेव ने मौतण , बिराणी (दिर्हन) आदि काव्य प्रत्रार भी लिखे है। 
नामदेव की एक गौछगा (ग्वालित) दक्िये-- 
नामदेव की प्रसिद्ध गौछश (ग्वालिन) एक साहित्य प्रकार-- * 
परवह्म निष्काम तो हा गोहिया घरों । वाक्‍पा बाढछे श्रदु कृष्ण नवनीत चोरों । 
नाम्ा महणे केशव अहो जो दुम्ही दातारा । जम्मों जम्मी ध/वो तुमचों चरण 
सेवा ९ 
९. नामदेवाची सार्यगाज्रा-अभग र४ेंड, पं २४० ॥ 


३ नामदेदाची गाया >अमग २३७ पृ० ३१६ चित्रशाला प्रेसा 
३ नामदेवाचो सार्थ याथा-अ््ता ३ है, ० २० ॥ 


४७० हिन्दी और मराठी के बँप्णाद साहित्य का 


सिप्काम परवह्य अपने पँरों छे पंजनिया, विदनियाँ पहनकर वालदृष्ण 
बनकर ग्वालो के घर जाकर चोरी करता फिरता है। स्वातिनें कहती हैं, हरि के 
चरणचित्ली का अनुमरछ करना चाहिए। राज मन्दिर मे रेंगते हुए कन्हैया आता है, 
नथा राज भुवन में लुक छिपकर प्रदेश करता है। नद बावा अनुपस्थित हैं, यह 
देखकर स्वपम्‌ मिहासन प्र दैद्ता है । जज वच्छा हो गया जो देवाजय भे ही पह 
मिले गया। इस चोर को रस्सी में बॉधकर रखना चार्टिए। शल, चक्र, गदा 
पद्म घारण करने दाला झारंगपाणी तो देवगृह में पूजा जाता है, पर आज तो यह 
पकड़ा गया है। इस परमात्मा को बहुत परिश्रम से तथा पुष्याई से प्राप्त किया 
जाता है। है भण्वानु | आपको छीज़ा श्रगाघ है, और अनन्त है, आपकी भागा 
अगम्प है। नामदेव बहते हैं, हे ददाघत ! आपनी चरणु-पक्ज-सेवा हर जन्म में 
होती रह मही भरी मनोकामना है । 
यह मानव जीवन अतमोल है । अत यह दुख मय होने पर भी इसे आनद 
में व्ययीत करना चाहिए, ऐसा नामदेव मानते हैं तया उनकी प्रतिज्ञा भी यही है। 
वे अन्त वरएधूरवंक इसी प्रकार का जोवन ब्यतीत किया जाय यही चाहते हैं । 
नामदेव का दृष्टिकोश-- 
अवधा संसार क्रीन सुाचा। जरो भाला दु.छाजा दुर्ग म हा। 
नामा म्टूरो स्व सुल्ादा सोइरा। मत न दिश्दे दातारा क्षण भरी । 
सारे जीवन भर देन दिन व्यवहार आदि कतंब्य-कर्म सुखपूर्वक करता रहुँगा। 
चाहे मुझे वह कितना भी इडुर्गंय बयो न लगे। मैं विठोबा का नाम स्मरण बरता 
रहूँगा, और मतोभाव से उसे ग्राता रहूगा ॥ उसका फल यह होगा, कि मेटा वित्त 
स्थिर हो जावेगा । मेरी इछ्धियों को भगवान्‌ के साम्निध्य मे सुख होगा। भुन्दर 
चचल विदृठल का सोवला रूप देखकर तथा कर्ण कुल धारण किये हुए मुख को 
निरखकर नेत्र तृप्त हो जाते हैं। सस्तों के वी्वेस से साचने से मेरे त्रिविध ताप 
नष्ट हो जायेंगे ॥ सर्द सुखों के इस सहकारी को भला नामदेव कैसे भूल सकते हैं ? 
«.. नामदेव के लिए पाइरग ही उनका सवम्व है। इसीलिए वे इतने तस्मय 
होकर अपनी काव्य रचता करते हैं ! ऐसी रचताओं में भक्ति और काव्य का अदभुत 
- संगम हो गया है॥ इस काब्य को मिठाम भी दिव्य है 
भक्ति और काब्य का मशिकाचन योग -- 
सामदेव के लिए विठोवा ही सब झुछ हैं *-- 
हू माझो माऊलो $ मो वो तुर्ू तान्‍्हा । पाजी प्रेम पान्‍्हा पांडुरगे ॥ * 
नामा महुशे होसो भक्तिचा वल्‍्लभ | मागे पुढे उमा सामाटसी 


१. नामदेदाचों साथ गाया-अभंव २७१, पृ» २५५३ 
२३२ ओी नामदेवाची साथ गाया-अप्ग २७६, पृ० २६०१ 


तुलनात्मक अध्ययन भ्रछर 


हे ! पाइरज़् तुम मेरी माता हो | मैं तुम्हारा पुत्र हुँ अत प्रेम का पयपान 
कराओ। तुम मेरो जननी हो, और मैं तुम्हारा वछडा है । अत छ्षपा का दुग्ध 
न चुराओ। मैं शावक हू, ओर तुम हिसस्‍्ती हो। मेरे भवन्‍्वध को छुडादये ॥ 
मैं अडज हू, और तुम पश्षिणी हो, अत दया फा तृण मेरे सामने डालिए | नामदेव 
कहने हैं कि तुम भक्ति करने वाले के प्रियतम बन जाते हो। तथा आगे और पीछे 
रह कर उसकी सुरक्षा करते रहते हो । 

भक्त और भगवान्‌ के वोच में प्रेम-कल भी होता है। इसका कारण 
नैकत्य, ऋजुता, स्पष्टता और आत॑ हृदय की सच्ची आत्प निवेदन परव प्राजलता 
ही है। नामदेव के काव्य मे ये स्थितियाँ उत्दृश्ता से प्रकट हैं। 
भक्त और भगवान्‌ मे प्रेम-सघप वी भाव स्थिति- 

इसकी एक बानगी देखिए---" 

तुभा साजा देवा कारे बेंडाकार। दुखाछे डॉगर दाल्वित्ती ॥ 

बे बाँधोनिया देसी काछा हाती । ऐसे काप चित्तो आले तुश्या ॥ 


आम्ही देवा तुक्ो केली होतो आशा । बरवे हृपिक्रेशा कछो आले ॥ 
नामा गहुऐे देवा करा माझ्रे कींव । नहा तरो जीव ध्यावा मानना ॥ 


हे भगवन्‌ ! मेरे सामने दु खो के पवत निर्माण करने की क्या जरूरत थो ? 
मैंत तो अपना सारा विश्वास सपूर्णतया तुम्हे सोंप दिया था। पर तुमन बरबंस 
काल के हाथ में मुझे सौंप देने का निर्शाय क्‍यों ले लिया ? प्रेमसघर्प मे नामदेव 
पाडुरग से जदाब तलव करते हैं। मैंन एकमात्र तुम्हारा भरोसा किया था। पर 
हे हृपिबेश ! तुमने मेरे विश्वास का वया ही अच्छा फत दिया। अब ऐसी प्रार्थना 
है कि था तो मुझ पर कृपा करो या मेरे प्राण ले लो । 

सामदेव ने भक्त के नाते भगदाव से इस प्रेम भाव से अनेक बार अनेक 
तरह से कपडा क्या है। उन्हे यही चिन्ता है, कि वे अपना प्रेम बसे व्यक्त करे ?ै 
हदय में प्रेम और भक्ति भरों हुई है, पर नेत्रो को वसा अनुभव नहीं मिलवा अत 
दुख है तब वया क्या जाय ? 


नामदेव की चिग्ता (आत्मनिष्ठा शली मे) 


मनों जे जे देखे परि हृष्टि नेसो । प्रेमाची ते खूणा सागावया॥ 
फाय करू साय छापा बिंदुला। सज क्ा अचोला घरिलासों ॥ 





१ थी नासदेवादो साय यावा-अमंय रेघ८, प्० शेरेश । 


श्छर हिन्दी जोर मराठी के वंप्णव साहित्य का 


भानसो बसों प्रत्यक्ष पाहाएं । तुझे नाम गाए तरो साच॥ा 
नामा महएं कितो सागावे गा तुज। केशवा हे ग्रुज पुरवी माझे ॥* 
प्रेम का मम व्यन करने के लिए, मैं जिम साथन को अपनाऊ ? मेरे मन 
में थो भाठा है, उसका मैं चाशुप प्रत्यक्ष नहीं कर पाता । हे जिठूठल ! हे सर्वेश * 
मैं कया करूँ 8 मेरे साथ इस तरह मौन क्यों घारण कर लिया ? तुम मेरे मन मे 
रहो और मैं तुम्हे प्रत्यक्ष देख सकू", तथा तुम्हारा गरुणयान कर सकू” तो मेट्ो भक्ति 
सम्य है, ऐसा पिद्ध होगा । नामदेव कहते हैं कि हे केशव ! और कितनी बार 
मैं तुमसे याचना करता रहा हू । मेरे अन्त करछा की यह गुत्त बात पूरी करो । 
आत्मनि४ भावपुण काव्य को हैंटि से विचार करते पर नामदेव की वाब्य 
मर्मज्ञता का पता चर जाता है) नामदेद ने संड्डीवन कर दौश्ापर अपने स्खे 
अभज्ञो में नाम-स्मरस्थ औद भगवन्‌-भक्ति का गायन क्या जो भावोस्मेप और 
हन्मयत्ता के गुणों से झत प्रतिशत परिपूर्ण है । 
नामदेव की आतंता-- ० 
नामदव की आतंता से पुक्तारी गई यह आत्मनिष्ठ अम्यर्धना काव्य वी हेहि 
से अत्यन्त सरस बन गई है। यथा र--- 
माया बोवडिया बोला | चित्त धादे बा विटुला॥ 
बारा जाय भलत्पा ठाया । तेसी माझो राग-छाया ॥ 
गाता यैईल तेशोचि गावे । येरी हरो हरो म्हुणाव ॥ 
तान मान ने देवा । मामा विनवितों केशवा ॥ 
नामदेव अत्यन्त जिनम्रता पुवक पुत्र पुन अभ्यरयता करते हैं, कि मेरे 
तुवचाहट भरे बचनों पर हे विदुठल ! आप ध्यान दीजिए । जिस प्रकार अतियवित 
गति से वायु बहती रहती है, तद़त्‌ मेरे द्वारा किये गये आपके गुशयाल की स्थिति 
है। सज्जीतत झौर रागो आदि में निपुण व्यक्तियों को ही गीत गाने चाहिए तथा 
अम्य लोग वेवल हरिवाम का जप और स्मरण करे । नामदेव का अभिप्राय यह है, कि 
बे सज्जौत कला में अनभिन्न हैं। किल्तु फिर भो वे जानी आर से गाने की कोशिश 
क्स्ते हूँ । 
हि नामदेव की कविता में गीति-कांव्य की गेंयता है भावों की सोबंता अर 
गहराई के अतिरिक्त आत्मीयता दया भक्ति की आद्रता के माय नाद माधुरी को 
विद्यमान है। मराठी और हिन्दी की रचनाओ में नामदेव के काब्य गुणा एक हे ही 





१. नामदेवाची सार्य गाबा-अनय ४रे८, पृ० ३५३३ 
३ मसामदेवाचों सायं गाया-अभंग डे३६, पु० ३५४॥ 


हुलनात्मकू अध्ययन भ्छ३ 


प्रकट हुए हैं। हृदय की ध्राजलवा, भाव गभीरता विरह की वेचसी आदि बनेक 
विशेषताएं उनके साहित्य मे विद्यमान हैं। भाषा भी अस्पष्ट था जदिल नहीं है । 
काव्य की भाषा सरस स्पष्ट और सहजोदूगारो से भ्रेरित एवम उत्स्पूर्त अ््तीत होती है । 
एदनाथ की कृतियों का साहित्यिक पक्ष-- 

एकनाथ ने सग्रुणोपासवा के द्वारा अपनी प्रतिभा का उन्मेष सर्वत्र विशेष 
रूप से प्रस्थापित कर दिया था। इसका पता हमे उनके खण्ड काब्य, 'रुविमणी 
स्वयवर, भावार्थ रामायण जैसे महाकाव्य तथा अभड्भी की गाया के स्फुट काव्यों 
से लग जाता है। एकनाथी मागवत में एकनाय की आध्यात्मिक्ता का पूरा और 
विस्तृत परिचय हमें उपलब्ध हो जात्ता है। इससे व्यापक शात्वीय ज्ञान और प्रतिमा 
का उनके माहित्यिक पक्ष में हमको पता चल जाता है । अपने सगुण उपास्थ श्री प्ण 
के चरित्र वा बर्णंन क्या जाय, और उसे काव्य विपर बनाया जाय ऐसी इच्छा 
एकमाथ के अन्त करण में प्रदी्त होगई थी ॥ वनारम में जब वे एफनाथी भागवत" 
रच रहे थे, तभी अपनी इस आन्तरिव इच्छा को साकार काव्यरूप देने का सुअवसर 
उन्होने प्राप्त कर लिया । 
रुविमणी स्वयम्वर की प्रेरणा स्नोत-- 

शक १४६२३ के प्रज,पति मवत्सर की घुध्द नवमी के दिन 'इविमिणी स्वकवर! 
यह खण्डकाब्य एकनाथ ने रचा । इस रचना को पढ़े कर हमे उनकी अपने उपास्थ 
के गुणों का दर्सन करने की दच्छा की फरितृत्ति हो गयी, ऐसा निश्चित रूप से 
जाते हो जाता है । एक जनधुति के जनुसार यह वात प्रसिद्ध है कि उतके घर से 
श्रीखकश नामक एड ब्राह्मण बालक उनकी सेवा में तत्पर रहता था। महू बाबश 
श्रीकृष्ण भगवाद्‌ के अतिरिक्त और कोई ने था। सोोगों का यह विश्वास था, कि 
उप बालक के रूप में अपने भक्त एकनाथ के यहाँ पर भयवाय्‌ स्वयम उनका बहुतमा 
कार्य कर दिया करते थे । लोगो का यह विश्वास एक श्लोक के आधार पर 
प्रचलित एवम्‌ सत्य जान पड़ता है। बह कनोक इम प्रकार है*-- 

श्री एकसाथ सदनों साधवजी सर्व काप हे करितो 
स्‍्वकरे चदन घासो गगेवे पाणी कावर्डों भरित्नों। 

“श्री एक्नाव के गृह में स्वयमु माधव अपने हाथों से चन्दन घिसते हैं, 
और गंगा से अर्थात गोदावरी का जल्ल कावर से भरते हैं, और अन्य मारे कार्य 
करते हैं ।' द्वारिवा स्थित तपस्पा करने वाले एक ब्राह्मण को हृश्टान्त हुआ कि 
मुप्त प्रतिशन जाकर माथ दे यहाँ कार्य करने वाले थौखच्या से मिलो तो सुम्हे 


१. मराठो का एक प्रसिद्ध श्लोक - थ्री बा पराडकर छूत ॥ 


कर 


श्जा हिन्दो और मराठी के बंध्ताव साहित्य वा 


श्रीवृधप दर्शन होगा । बहाँ जाने पर उम्र प्राह्मण वो श्रीखंद्रया वे स्थान पर 
चतुमु ज॒ विध्णु का दर्शन हुमा । एपलाप श्रीख दया ढ। विंदाह करना चाहते थे। 
घर अद भगवान्‌ ने अर्थात होने के पूर्द एकनाय के इस डु ख को समझ बर उनमे 
कहा कि, 'तुम्हें दुखी नहीं होता चाहिए । मेरा और दृविमएं का वित्राह तो पूर्व 
ही हो छुका है। अत इस विषय पर तुम प्रम्थ रचता करों । यह जनथुत्रि सच है 
या भूठ इस भगड़े में न पटवर यदि मामिदता से विचार डिया याय, तो त्प्य गे 
गमभ में आ जाता है ति' इस सम्रय की प्रचलित विवाह समारोह पद्धति के पति 
एकनाय ने अस्त रण में एश विशेष मथुर भावना जागूत थी-जिमे उन्होने रविमणीर 
#वसवर में अभिव्यक्त किया है । इसका एक अम्य वाशाए भी है। उनके गुर ने 
अपने इस परम साहस झौर पात्रसम शिष्य का विवाह बडी धरम्घाम से विया था। 
उस विवाह ने प्रसंग की मधुर स्मृति को अमर बरने के हैतु तथा अपने इष्ट देंव॑ 
ध्रीशृष्ण के शवियशी-हरण के प्रमाद्भ को निमत्त बना कर उसे चिरस्मरणशीय वर 
दिया है । विवाह समारोह में होत वाले विशिष्ट माख्यतिक प्रमझ्नों के वर्णांत से 
उनवा यह मधुर तादात्म्य खुश्वष्ट हो उठा है। रसवत प्रवित भोजन पनेक प्रकार 
# पववान, आमभूपषणों की भरमार, मान पमात के प्रगाद्ञ बादि के भूदम निरीक्षण 
के साथ यथा तख्य रूप भे तिये गये वर्णन आदि आते हैं । 
'सक्रिमणी स्वयवर' के बारे मे साथोसियों से ही इनका प्रिशीलत वरने का 
प्रदत्त विया जायग्ा । यथा +- 
रुक्षिमणों हरए बारता ॥ जुनाट होय सर्वेया ॥ 
परो पाशिग्रहण स्पवस्मा । सीच नवी कथा कवित्वाचौ ॥६२॥ 
मूल सांशन स्यधा । नाहों बाढविले प्रषा । पाहतां घुछोद्या पदार्थ भ 
अप कथा चालितो ॥६६॥ 
माही प्रषारम्म सड्धुह्प ॥ नब्हता थोलयाचा आश्षेप ॥ 
ग्रन्थों उजछला कृष्टान्दोप घुस रुप हरि क्या ॥७०॥ 
वास्तव में स्विमणी-हरगा की क्‍या वँसे लो बहुत पुरानी ही थीं। किस्तु 
वाशिग्रहण बंसे हुआ ?ै उसकी वया व्यवस्था की गयी आदि बातें कवित्व के लिए 
तये प्रवार का आधार बन गयी । उससे मूलस्वरुप को छोडरर ग्रत्य विस्तार 
नही किया गया है। मूल आधार को ही प्रमुख मानकर अर्थ पूर्ण यह कभा च्‌यीं 
है। मेरा ग्रथारभ करने वा कोई सड्धुत्प न था, और न श्रोताओं ,फ्ा भाग्रह 


टन एस्नाय हत दक्मिणी स्वववर, पृ० २४ढ ओयो सहया ६२, इै8:७० 
है प्रृ० (८ ॥ 


छुलवास्‍मक अध्ययन भ्र्जर 


भौ! तथा उपकी कोई आशा भीनथी। किसतु इस ग्रन्थ में इच्णा का दीएक 
हरि कथा के बहाने स्वयम्‌ अपने आप ही प्रकाशित हो गया है । 
यह प्रस्थ वाराणसी में कब लिखा गया था। इसे स्वयम नाथ महाराज के 
इब्दो में हो सुनना उपग्रुक्त होगा ॥१ 
बाराशसी महापुरी ॥ मनिकशिकेच्या तोरीं। 
रामजयन्तों माभारों ॥ प्रन्य निर्धारी सम्पबिता ॥८४॥॥ 
जके चबदाप्ैश्याप्णाव ॥| प्रजापती सवस्सराचे नाव ॥ 
चेन्न मासाचे यघव 4 पर्व अभिनव रामनवयों ॥८५( 
ते दिवञ्नी सार्यक अर्थी ॥ रुक्मिणी स्वयवर समाप्ती ता 
एका जनादत कृपाल्यिति ॥ ग्रथ वाराणसी स्रपविता ॥ 
मोक्षदाययुरी-्वाराणमी में मनिक्राशिका के तीर पर झक १४६३ में ध्रगभारति 
सवस्मर घैत्र शुद्ध रामनवमी के दिन अपने म्रुरु श्री जनादन वी ह#ृषा से यह ग्रथ 
लिखकर प्रकट हुआ । एक्नाथ को यह रचना अत्यन्त लोवपिय हुई। इस क्था- 
नके पर अनेक मराठी कवियों ने लिसा है, पर श्री एकनाय जी के इस प्रन्य की 
विशेषता दुष्य और ही प्रकार की है। इसमें अनेक श्रत्रार के विविध रसों को 
अभिव्यजना है, तथा साथ-साथ सग्रुग हरिभजन को भी वे नहीं भूले हैं। यधा३- 
संगुण भजन महिमा-- 
व्रत तप यज्ञ दान। स्थाटूस अधिक हरोचे भजन । 
निया माजो समाधाने। अमनों होऊंनि ठोके ॥ 
हरि का भजन, व्रत, तप, यज्ञ तथा दान से भी बढ़ कर है बयोक्ति उसमे 
एक ही निमिय में सम्राधान प्राप्त हो जाया है ! सन से जो इसमें लीम नहीं हा पावे 
हरि भजत में लग जाने हैं, अर्थात हरि के गुस्णानुवाद में लग जाने हूँ। ऐसा हरि 
अजन वे प्रताप है । इस खण्ड काव्य में रक्मिणी ने कृष्ण को जो प्रेम-पत्र भेजा 
है उसकी भावेब्यजना घानगी के त्तौर पर यहाँ देखी जा सकती है ।१-- 
झविमणी का प्रेम-्पन्न-- 
पत्रिका सिहिले घवथे भक्तो | वाबितालि भक्त पती॥ 
सहज स्थिति घाबिन्नला हड़ेत 
गह ब्रेस पत्रिका सस्य अक्ति से प्रेरित होकर लिखी गई है। जिसे प्राप्त कर 
श्रीकृष्ण सहज ही उभके रक्षणार्थ दोड प्े। इस अ्रराव-वजिका में आने चलबर 
१ एकनाय हत रुक्ष्मि शो स्वथवर, ४० २५७, ओवी सतया एड-पह१८॥ 


र धृ० ३४, प्रतण ड ओवो सल्या २२॥ 
३ एकनाय कृत दड्मिणी स्वयवर, प्रसद्भ ४, ओदी ३, थ्रण ३१४ 


7७६ हिन्दी और मराठी के बँध्टाव साहितत का 


यही अभिप्राय व्यक्त डिया गया है दि जो अपने घामिक नित्य कम भें जुटबर उद्धमे 
रत रहता है, वही योग्य समय भगवान्‌ में सोन हो सकता है। यो भगवान मे 
दयरत होना अत्यन्त चठित कार्थ है । इसी अभिप्राय से बह जाग चलकर बहती है 
ऐसे त्ंसोएप सुर्दरा सकद्ध ॥ सौंदर्य वेरागरा ॥ तुम्देनि सौंदर्य सुल्लरा ॥ 
सुन्दरतव कंदी व्यू ॥ 
तरीच साधेल हे लान ॥ सरों स्यां कैले असेल भगवद््‌ भजन ।॥ 
चर्म भावे ब्राह्म॒एा पूजन ॥ देवाचस हरोचे ॥१६0" 
है त्रेत्तोक्प सुन्दर | सकते सोन्दर्य के अधिप्वाता तुम्हारे सोन्‍्दर्य का मैं क्या 
यर्णन महों ? कया ऐसी भी बोई स्त्री हो सकती है, जो विवाह-योग्य मर्यादा एड 
आयु प्राप्त हो जाने पर तुम्हे पद्रि बे रूप मेग्राप्त करने की वाद्या न रखती हो। 
है मन मोहन श्रीडृष्ण ! यदि तुम बहोगे कि साउसे यश वे धोहष्ण को वर रूप 
में क्यों बुला रही हो । तो उस्ते भी छुततो । शिशुपाल के साथ विद्राह की कह्पना 
भी मुझे यम से भयानक जान पड़ती है, इसलिए मुझे इस सद्भुट से आरर उतार 
लो यही मेरी आपमे प्राभंता है। मेरा उद्धार आप इस अवसर पर उपस्थित रहकर 
कर सकते हैं। यदि मैंने ईईवर भजन-पूजत अर्चन आदि किया हो, ब्रह्ममाव मे 
ब्राह्मण की पूजा वो हो, तो मेरा स्रौह्षप्णा से विवाह निश्चित रूपए से सपत्न होगा। 
अत एवं इस पत्रिका के मिलते हो तुरन्त आ जाओ । वयोकिर-- 
पत्निका पाहावो सावधान) विलव न करावां व्यवेधात । 
प्रात काछी आहे लग्न । ऐशिया समयों पावावें ॥२६॥ एकूलसा 
शैकनि धालिशो उडी ॥ तेय्हां मज म्हराशील कुडो ॥॥ 
बुद्धि घड़ फृगडो । ऐकादी 
इस कार्य में अरासी देरी भी अनुदित और घातक मिद्ध हों सकती है। इस 
लिए इस पत्रिका कौ पडकर प्षीध्र ही सात्रधान होकर आ जाइये। प्रात काल ही 
जम्तवेसा है ॥ यदि समय पर अमुपस्थित रहोंगे तो मुझे जीडित सं पाओगे। मैं 
जागते सोने और स्वप्ठ में सदा तुम्हारे अतिरिबत और किसी को भी ध्याव में नहीं 
लाती हूँ, न किसी को देखती है। मुके अपनी सेविका बना सो) तुम्हारे बिता 
इस जोवन का क्या मूल्य है ? वह इस प्रकार निरचय कर लेनी है--* 
तुभ्ी कृषा नब्हता कुडी। कबझा जिश्टियायी आवड़ी॥ देह डंडाची है 
बेडी । कोश कोरणी ओदील ॥४६॥ एसे घड़विता जरी न घड़े ॥ तरो देह करोत 
कौरडे | दते तपे जो अदघड़ें | तुझिये चाडे करीन ॥६१॥॥ 
१ एकसाथ कृत रक्मिश्ो स्वववर, प्रदद्ध ५, ओवों १-१२-१३-१८। 


३- रक्मिणी स्वयवर एक्ताय, पृ० २४, प्रसद्ध डे ओवी २६-२७ | 
हु० ४०, प्रसड्भ ४, ओवी ४६-६१ 


३८ मु डे 


ठुलततात्मक अध्ययन घ्रछ७ 


आपके विना इस शरीर की किसे चिस्ता है २ तुम्हारों प्रात्ती हो जाय इस 
लिए कठिन से भी कठिन ब्रत वेकल्य क्‍यों न करना पड़े, मैं उहे जवश्य करूँगी। 
उसवे लिए मैं ग्राण तक उत्सयें कर दूगी। इस बाय के लिए एवं क्या अनेक 
जन्म प्री लेने पड़े हो मैं लेने के जिए तेशर है । मैं आपके मिरा और क्ियों को 
वरणा नही कर सकती ) 
यह अराय-पत्रिका यद्यप्ति प्ररमाथिक झोती में भाव मोने भत्तियुक्त अन्त 
करण से लिखी ग्रयी है। फिर भो वेवल प्रिपत्रम ओर प्रेयसी के बीच लिखी जाते 
बातो प्राय पत्रिकाओं में वछित शूड्भार रस की दृष्टि से भी इसका अध्ययन विया 
जाय तो बह पत्रिवा प्रेयमी के द्वारा अभिव्यक्त की गई उच्च कोटि की भाव ब्यज- 
कया से परिपूर्ण एवम्‌ ओतप्रोत है। अतएव जपने ढज्जू से इसे अनुपम और बद्वितीय 
स्वरूप को माना जा सकता है। इतनों आत्मोयत्रा पूर्ण प्रणयलत्रिका पावर 
श्रीकृष्ण का हृदय भी भाव-विभोर हो जाता है । वे तुरन्त यह निश्चय कर लेते हैं 
कि मैं सहायता वे लिए जाऊंगा । 
इसका वर्णो न देखिए*--- 
जो दुजियाची यास पाहे ॥ स्याके कार्य काहोंच नोहे ॥ 
पश् बंसेनि तो ताहे ।! साह्य पाह़े सागातों ॥ 
जो दूसरों को सहायतः पर निर्भर रहते हैं, उनका कोई भी कार्य कदापि 
सफ़्न नहीं हो सक्‍ता। मैं स्कमो को मुंहको खाने पर मजबूर करूँगा क्योकि 
देपपू्ं होकर उसने अपनी बहन का मेरे साथ विवाह करने के कार्य का विरोध 
किया है, मेरे क्रोध करने पर कया हो जायगया यह वह अभी नहीं जानता | वयोंति 
मैं ऐसा पराक्रम वरूगा, जिससे उमके छक्के छूट जायेगे ।४ यया+- 
जंसा काष्ठा दयाच्या अरणीं ॥ मधुनि कादिने अग्नी ॥ 
तेवी अरि दीराते विभाडोनी ॥ परदित्र शकिमिणी पर्ोन वा 
जिम प्रकार यज्ञ के लिए पवित्र अग्नि इंधन के रूप में लाये गये दो काठ 
खडो को लेकर एक दूसरे को रगड़ से उत्बन्त करते हैं उसो अ्रत्रार अमोत्र अतमोत् 
सह्मी जैसे पवित्र सव्रिमशी को मैं शद् पश्त के वौर लोगों के साय प्रक्‍्पं रूप से 
य्रुंद्ध करके प्रात कछहंगा। इतना निश्चय कर थोह्ृष्ण रबाहड होते हैं, जिसके 
शैव्य, सुग्रीद, बलाहक औौर मेघ पुष्प नाम के बश्व हैं और दारक नाम का सारबी 
रथ हॉकने दंठां है। 
१. रुविमिएो स्वथवर एकनाथ पृ० ४३, प्रसड् ४-ओदी १-०२॥ 
२. श्विमणों स्वय्व॒र एकनाथ १० ४३, प्रसद्ध -ओवी ४-५। 


प्र्फ्द हिस्दी और मरादो के वेध्णाव साहित्य को 


नारद बी विनोद प्रियता का वर्गन-- 
अपने दिए हुए वचतानुसार सीड़ष्णा ने शविमणी का हरणं हिय्रा। तब 
श्रीरृष्ण, यादव प्लौर मागध पन्‍्त के लोगों में दद्व युद होगा इस भाव में तारद 
टैप में नाचने सगते हैं उतकी थोटी लड़ी हो जाती है। झकिमगी स्वयवर में नारद 
दे म्त्रभाव दा परिषोष बड़े ही सुन्दर दकू मे दर्पित है।-- 
नारद-चरित्र-चित्रण-- 
हुए साचत नारद । आतां होईस इन्द्र पुद्ध 0 घादव आएि मागध ॥ 
भोट धरणों मिश्तौछ !७३॥ थोर हरिसे मिदौलों टाठझो ॥ 
साहथा मेहुरा होईल सटी ॥ हृष्णा क्रील खांडोढो ॥ ते भो नब्हांडी 
पराहीन 0 
अब वैसा द्वदयुदध होगा। यादव प॑ञ्ष के और मांग पक्ष के लोग एर 
दूसरे के साथ लड़ेंगे और उन्हें समाशा देखने को सिलेगा। इसो भावना से अधन 
हर्ष भरित होकर नारद ताली पीटना शुरू कर देने हैं। सालेन्वहनोई में ढ54 होगा 
और अब ध्रीड़ष्ण अपने पराक्रम से छम्र॒पक्ष के लोगो को रणक्षेत्र मे मारकर उनकी 
स््रिपो को विधवा बना देंगे। मैं यह सारी करतूत फुतुद्ृतपू्दक देखूगो । सार"द 
को इसी का अपार हप॑ है । दसमे नारद के स्वभाव का पुर्णो स्वरूप चित्रित है । 
रक्‍मी और इष्ण के युद्ध का एक हच्य द्रछव्य है*-- 
जे जे धनुष्प रक्िमिया काछी। ते ते तोशे थीकृष्ण ॥ 
हश्मिया कौपला भोर। इप्सासो म्हुएो स्थिर ह्थिर ॥ 
गुंणी छाबिले सटास । महारद्र प्रकटला ॥ दाढ? विक्रॉज्ध तिखटों ॥ 
माया सोश्व्टिया जटा ॥ राक्िमा आलोी से कठा॥॥ 
पधिश्ञा पिषटा आरक्त ॥ धोहृप्णा असूचविद्या चनुर ॥$ 
चारों पोजिला अस्माथुर ॥ बाएं देखोनि पऊेरद्र 
चाके थोर कापतसे ॥ 


रुबभौ के प्रत्यक झस्त्र को खीहएय विफल कर देते हैं॥ इसमें शवमी को 
क्रोध आता है और वह श्रीकृष्ण को ललक्ारता है और कहता है कि रुसो । इसे 
बाद वह अपने धनुष की प्रत्यवा पर रद्र की आवाहन करता है। उगकी अग्रियत्रशां 
में महास्द प्रतट हो जाता है ॥ इसती प्रखर ओर तोहण दष्टाएँ थीं तथा जिमती 





१ शकिप्रिणो स्वववर पु० ८३, प्रसा ७-ओवियाँ ७२-७२-७६ हर 
२ रुविमिशी स्वयवर पुृ० 5३, प्रसग १२, ए० १४६, १०३॥१०६-१०६॥ 


हुलमात्मक अध्ययन श्ज्६ 


जटाएँ' खुली हुई और उन्मुक्त थी। काले रग का कढ था, तथा भयकर और 
विकट पीने और भूरे वर्ण की मूछेंथी। रवम्ी के द्वारा इस प्रकार की अस्त्र 
योजना की ययी देखकर अस्व-्शास्त्र दिद्या-नियुरा भगवान्‌ थ्रीहृष्णा ने अपने चारा 
पर भस्मासुर का सधान किया । तब बेचारा रुद्र उसके आतक से काप उठा और 
भागते लगा । इस तरह रुकपी के द्वारा छोड़े गये प्रत्येक अस्त्र ओर भल्‍स्त्र का 
विरोधी दूसरा अस्थ सघानकर उसे रथ विहीन और अस्त्र-शस्त्र से हीत कर दिया। 
अधने रथ से उसको रस्सी से वॉधकर रथ के पोछे उसे दौडाया तथा अपने इस 
घालक को विद्वूप कर दिया यह भी हृश्य देखिए -- 

मत्तक बपना आणा ऐएी ॥ नाही माड़ ना बिहीर रखी ॥ 

घाला वादेचे वाटवएो विनोद मेहुएी माड़िला ॥ 

अर्घ खाड अर्थ मिज्ञी ॥| पाच पाट काडिले शिसोी ॥ 

विहप कहतिया रक्मियासो ॥ गछा रखासी बांधिला ॥ 

रुक्मिणीस म्हुऐे थरीकृष्ण । थाहे बधूचे बदन ॥ येगे करी नि लोण ॥ 

सकत् जन हांसती ॥१४५०॥ 

श्रीवृष्णा कहते हैं अरे, दौडो-दोड़ो कोई जाकर मस्तक वपन के लिए पाती 
में भषओ तब किसी ने वहा कि रखक्षेत्र मे कुओं अथवा वापिका कहाँ मिलेगी ? 
अतः; रास्ते पर ही इधर-उधर मिल जाने वाला जल लेकर अपने घालक के साथ 
परिहार आरण्म कर दिया; इस परिहाम भे बड़ा तीखा और चुभता व्यग्प है। 
रुवमी की आधी मूंध मुंडाकर दया पौँच स्थानों पर मिर मुडकर उसे विद्वूप करके 
उसके गले में रस्सी बाँधकर उसे रघ से बाँय दिया। फिर श्रीकृष्ण ने रविमणी से 
कहा कि तुम जरा देखो तो सही अपने बधु को, उसका परिवेश और मभुखाकृति देख 
कर कट्ठी उसे किसी की लजर न लग जाय इसलिए नमक और नीबू उम्त पर से 
न्यौछावर कर दौ। श्रीकृष्ण का क्चन सुनकर सब हंसने लगे । 
कुछ सास्कृतिक प्रसज्भध-- 

विवाह-सप्तारोहो मे रुखदत के प्रसग में वर पक्ष वालो को वधू पक्ष की 
झोर से अनेक खाद्य पदार्ध भेजे जाते हैं ॥ यह वर्णन भी अत्यव तरस और 
यथातथ्य बस पडा है, जो उस युग की समृद्ध दशा का स्वरूप हमारी आँलो के 
सामने अड्धित कर देता है।* यथा-- 


ऐका स्खबताचो स्थिति । बाढितसे शुद्धमती 7 
जे जे घाने कृष्ण पत्ती । क्ुप्रा पुढती त्या नये ॥॥ 





१. रकिमिणी स्वथवर ओवियाँ १४४-१५०, प्रसड्र १२। 
२ म्पिमणी ह्वयवर ओवियां १०१ से १०३, प्रसड़ १४। 


डुघ० हिन्दी और मराठी के वेध्णाव साहित्य का 


ऋ्छक्तती भावायदिी ताटे । जडित चनुविष चोएटे ॥ 
रवानदरसे भरित्री दाद । बोनु कोडे नेंटती ॥ 
शानीं घुद्धमती सखबत के पदायों को श्रीहृष्ण के साथ पन्तिमे देंढे टुए 
को परोमतों है। उनती झ्ुघा मिट जावी है और एक बार इन परदा्दी वी 
खा सेते हैं, पुत उतको भूख लगती ही नहीं । चारो ओर से यालियाँ रत्व जटित 
हैं जिनमे अच्छे-अच्छे पदार्य परोसे गये हैं। एक्‍नाय-साहित्पिक हटि से भी यहाँ पर 
बहीं मरतापूर्णे वर्णन करते हैं। वे यालियाँ मानो भावायों की यालियां हैं जिनमे 
धर्म, अर्य, काम और मोक्ष रूपी पुस्यायों के रत्न जड़े हुए हैं। उनसे स्वानद रस 
सवालब भरा हुआ है। अत परोसने के लिए आई हुई बनिताओं के साममे प्रश्त 
उपस्थिद हो जाता है, कि इनमे कहाँ परोसा जाय ? इसके आगे और भौ ययातस्व 
बर्शन है, दिये विशेष रूप से अध्ययत कर अथवा परदक्र ही उसका रुमास्वाइन 
किया जा मकता है। लेहा, पेय, चोप्य और अन्य स्वादिश भदय पदाय इस भौशन 
में विद्यमान थे और परोसे गये ये । इसका और भी विशेष सुरस पूर्ण विरुषण 
प्रस्तुत है ।१ यया-- 
घनुविषा चारो मुक्तो । श॒द्धमती पुडे राबतो 
जे जे पाहिके त्या त्या पक्तो । ते ते देवों ते दापी । 
बारी प्रकार की मृक्तियाँ अरधाद्‌ सतोकता सख्पतवा, समीपतरा और सामुस्यता 
शुद्ध सत्ति रावी के साथ वहाँ परोसने का कार्य करत आ गई धों। इससे जिसे जी 
कुद भी चौज एदस्‌ पदार्थ की आवश्यकता थी, वह तुरस्त उसे मित्र जाता धा। 
इस प्रकार सत्याव सुस यौर सुन्दर शेत्री में दसका वर्शन किया गया है। जो 
अपने मूत्र रूप में हो हृष्व्य है। बडी घूमन्याम से और घडल्ते से श्रीहष्स 
रुविमणी का दिवाड़ सम्पन्न हो बाता है। दोतों क्री बुग्तर जोडी बढ़ी ही मनोहारी 
लगती है । साँवरे बर इृष्णा को हल्दी लगाई जाती है, उस प्रसद्ध सोस्दर्य वा 
झनुप्म और अनूठा दर्शन क्रिया गया है ।* यया-- 
क्ष्स देखोनि बहुकादा | हव्ठदी छावी वेड़ो बेटा ॥ 
उद्वनिया घन सावड़ा अति सोज्वडा कद पाहे 
जे जे क्च्रा आगो सागे। ते ते काहो केलिया न निये ॥ 
मौमझौ उटो ज्ञायवेगे । मठी न निये सर्दवा ॥६७॥ 
कृष्ण के सादसे वर्णा को देखकर रविमगा सोचतों है क्रि हल्दी खगावर मैं 





१. दक्मिणों स्वयवर ओवियों १३६-१३७, प्रसद्ध १४३।॥ 
३- रशक्षिमिएंो स्वव्वर ओवियाँ ६४-६७, प्रसग १६३१ 


सुलनात्मक अध्ययन श्दर्‌ 


इृध्ण को भी अपने जैसा ग्ौरवर्शीप बना सूँग्री ॥ इसीलिए उेबटन हल्दी इत्शादि 
पीसकर बड़े परिश्रमपूर्वेश भ्रीहष्णा के शरीर पर सलतो है। आइचर्य मे उस्ते यह 
अनुभव होता है कि मारा उयदन भौर हल्दी इृष्णा के खाते शरोर मे हो समा गई 
है। किस्तु इृष्णा का सारता वर्ण नही छूट्ाा/ अब बेचादी सुतिमंणी विराम हो 
गई। यह वर्खस इतता सुरस्य है कि पढ़ते हो बतता है। एक्साय युट में छोडी 
उम्र के ब्रायक-नबालिशाओं को शादों हो जाया करती धो! अन यह पटना जीर 
वष्य विषय कौलुदुत और आतस्द का विपय बसे जाया करता था। गोरे और 
ध्यामल वर्ख के शरे मे शात सुलभ सहज प्रवृत्ति का सफारदा से बर्शान करने से 
एक्नाथ सिद्ध हो गए है । 
हविमणी स्वयवर में और भी अनेक सास्शतिक प्रसक्ष भरे पढ़े हैं। नाथ- 

वासीन विवाह पद्धति के अनुसार घेडा-नृत्य को विधि का सरमसापूवंदः वर्णन भी 
हृष्ष्य है। प्रौड विवाह अद महाराष्ट्र में प्रचतिस हो जाने से पह प्रथा नह हो गई 
है। दोनो पक्ष वे लोगो में से दो जने आगे आकर उनमे से एक अपने कथबे पर बंधू 
को उठा ले और दूसरा अपने के पर वर को उठा खेवा और फिर नृत्य होता था 
जिसबा सुन्दर यर्णान देखिए 4 यथा-- 

दोर्हीं पक्षीच्या दोधा जणां । कास घालोनों आले रगणा श 

सपा देखोनि दाविती छुणा । शछ्छा लाना दाबिती ॥ 

योप माचत घेऊनिशृष्ण ॥ नोवरो घेऊनि देहामिमान ॥/ 

आपुसाने पश्नी जाए । दोषे जए नाचतो ॥१ 

बालदयस के उस वरनधू को अपने-अपने क्‍यों पर उ्ठारुर बाछुनी बाझे 

हुए दी व्यक्ति धेंडा नृत्य करने के लिए मँदान में आ गये । वे सामने चँंठे हुए लोगो 
की भर देखकर एक दूसरे को इशारे ररते हैं, तथा अपने नृस्य की पटुता मा 
प्रदर्शद बरने के लिए उत्सुक हैं। अत भरसत्र वे अपनी-अपनी कला का प्रदशन 
बारते हैं। श्रौदृप्ण को अपने के पर बंठाक्षर नाचने याला व्यक्ति मानों ज्ञान है । 
जो सतत रज तम्रादि भावों से युक्त होकर नृत्य बे तीन तालों महित नाचले हैं। 
अपनी मम्पक्‌ बुद्धि से वे इव नपम कला में किसी भी प्रकार वी) गनती नहीं होने 
दैसे । दूसरा नाचने वाला मानों देहाभिमान हैं। यह वधू को अपने कथे पर 
बैदाकर माचता है। नाना श्रक्नार की शलियों में दोनों साचते हैं। अपना सृन्‍्य- 
कौसल्य दतलाते हैं। समर और स्वर्य के वीच अपने नृत्य के ढेरे में एक परिक्नसा 
स्वययू घुमकर पूरी कर सेते हैं।॥ इस तरह बोष इत्ण को लेकर तथा देहानिमान 
१. रुक्मिणी स्वर्वर ओविपाँ ३-७ । के 


भुपरे हिल्‍्दी और मरादे के बैप्णद साहित्य का 


बधू रक्मिणी को लेक्र दोनो अपने पश्ष वालो की ओर से नाचने है। तथा अनेक 
हावभाव करते हैं। यह घेंडा नृत्व वडा ही तवतामिराम है । 
इसके बाद भीमछ राजा और रानी शुद्धमनी एक्मिशी वो बमुदेव और 
देववी के गोद में बंठावर ड्रायंता करते हैं*-- 
चौधा पुन्नाहून आगढी । बाइविली हो वेल्हाली ॥ 
आता दिघली तुम्हा जवब्यी । पुत्र स्नेहे पाठावी। 
दोघी जछी मातापितरी । हाती धरम नोवरी ॥ 
यादवाचे मांडीवरों ययातुरुमें वे सविली | 
इस प्रमज्ज को झाल' कटने हैं यह अत्यन्त हच्च है। वसुदेव देवकी वे गोद 
में ययानुक््म मे भीमवी को वेंठाअर दोनो राजा रानी प्रार्थना पूर्वक निवेदन बरते 
हैं कि हमारे चारो पुत्रों से सबसे अलग और विराली यह कस्पा हम आपरों 
सौपने हैं। अत अब आप इसका युत्रस्नेह युक्त प्रालन कीजिए ) दोनों के कं 
गदुगदित हो गये हैं। हृष्छा के साथ उनका श्वसुर-जामात का सम्बन्ध हो जाने में 
उनका अन्त करण प्रमन्न है । इस मनोहारो दृश्य में पुरजनों के भाव सम्मरणीद 
हैं।* यथा-- 
पाहती नरनारी सकठा । सका आतुब्रे बस्ती त्याचिया डाछा । 
छतो न करी भोमर बाढा । भाये कड़े मे पाहुचि ॥॥ 
कृष्छो लागलिया प्रौति। माया मसाहेरोच्री खती ॥ 
सर्वधाम करो चित्ती। निजदृत्ति हरिचरखीं।3 
पुरके मर-नारियों के नेत्र इस मनोहारी हृश्य को देखकर थद्धामे जस में 
अर काते हैं। रुतिमएी को दक्ला बडी ही सतोरम बत गई है; ीदृष्ण में उदरी 
प्रोति इतनी जग पड़ी है कि वह अपनी माला घुद्धमवी की ओर देखतो तक नहीं। 
अपने मायके कौ उसे अब कोई चिन्ता नहीं है। अब तो उमरड्ी खादी तिभों 
वृत्तियाँ हरिचरणा मे लीन हो गयी हैं । 
इस तरह हमने अद तत़ देखा हि 'दंजिमगी-स्वयवर' में थी एवनाय जी ने 
स्वतत्र रुप से अपने हृदय को भावना को काथ्य में उडेल बर उस्ते सरमता के साई 
प्रवद्ध कर दिया है । वँसे अन्यत्र वे बुद्धि कौ प्रश्रय देकर विचार और बितन प्रधान 
प॑ली में अब तक विवठे रहे । इसे सिवा उत्होंरे अस्य सफुट दिवयों पर रहतत 


१ शक्पिशों र्वयवर, ओवियाँ ३-४ प्रसड्भू रैं८॥ 
३ कर #. छाई मसझद् ८१ 


बुसनात्मक अध्ययन शैदरे 


रचनाएं की हैं। पर यहाँ पर उनकी हृदय वृत्ति विशेष रमने से उन्होंने उच्च 
साहित्यिक घैली में रविमिणी स्वयवर की रचना की । 
एक्नाथ का सम्पादन कौशल्य-- 
शके १४६४ में नाथ भागवत पूरा कर, शबे १५०६ में ज्ञानेश्वर की ज्ञानेश्वरी 
अर्थात्‌ भावार्य दीपिका को शुद्ध कर उसका सपादन उन्होंने किया । जिसका थे 
यों उल्लेख करने हैं - 
श्री दके प्रधराणशे साहोत्तरी । तनरएश नाम सवत्सरी । 
एका जनादंमे अर्यादरी । योता झानेरवरी प्रति शुद्ध बेली ॥ 
प्रन्य परर्वोंच अति शुद्ध परी पाठातरी शुद्ध । अब । 
ते शोधोमिषा एयथिय प्रतिशुद्ध शानेवरों ॥ 
शक १४०६ अर्पात्‌ मद्‌ १५८४ में एकसाथ महाराज ने भावषाय दीपिका 
(ज्ञानेश्दरी) का संपादन दिया । इक १२६० मे ज्ञानेदर से इसे लिखा था। 
उसके बाद लगभग २००-२२० वर्षों का अरसा बीत गया । लोगों में उसका प्रचार 
बद मा होने लग गया पा तथा उसकी उपलब्ध हस्तनिखित प्रतियों में कई पाठ भेद 
घुस गये थे ) हम्तनिझित पोधियों में बुद्धि प्रस्मर कोई प्राठ भेद नहीं करता । 
किस्तु लिखते समय लिविकार के द्वारा महज हो ये पाठ भेद हो जाते हैं तथा 
अधुद्धियाँ भी निर्माण हो जातो हैं। लिपितार के ध्यान में यह बात नही भा पाती । 
इस संपादन कार्य का उन्हे अपनी आगे वी वृति भावाय॑ गमायण।' में पर्याप्त उपयोग 
हुआ ! बाल्मिकी रामायशा पर जो टीका उ होने लिसी उमत्रा नाम 'भावार्ष रामायण 
रवा। एक ओर बात 'मावार्थ दोदिवा' का प्रभा३ बतलाती है। ज्ञानेश्वरी को 
ज़ारम्भिक बदना और भावार्थ रामायण को आरम्भिकत्र बदना में साम्य है। जो 
इस प्रमाव वी सगति को प्रकट उरती है ॥ यबा-- 
ज्ञानेश्वरी की प्रथम ओवी- 
अऊ नमो जो आद्या । बेद प्रतिपाद्या । 
ज्ञय जप स्व स्ेदधा + आत्मस्पा ॥६॥+ 
भावार्थ रामायर दी प्रथम ओवी- 
नमो अनादि आधद्या । वेद वेदात देधया। 
कच्चा हो परम बच्चा + स्वसवेद्या श्री गणेश शक 
इमके अतिश्क्ति ज्ञानेश्दरो की ही तरह प्रथम गणेश बदन, थाद में झार्दा 
स्नवन और शुर स्तुति यही कझृम् एवम्‌ पद्यति भावार्थ रामायण में अपनाई गई है । 
१. ज्ञानेश्वरी अध्याय १, ओदी १॥ 
२. भावाय रामायण अध्याय १, ओवी १३ 


भय हिन्दो और मराठी के वंध्णंव साहित्य का 


एक और अस्य बात भी ज्ञानेइ्वरी का प्रभाव बताने कात्ती सिद्ध होवो ई । 
नानेश्वर अपनी मराठी ऋषा दे बारे में प्रतिज्ञा पूर्वक यह कहते है!-- 

माभा मराठाचि वोल क्व॑नुके । परी अमृता जिके। 

ऐसे ही अक्षरे रसिके मेउबोन 8 

एकनाय अपने भावार्थ रामायटा में अध्याय ४ में यह बहते हैं-- 

याचे मराठो बोल । परी अमृतत्ते करितो फोल १ 

क्षीराग्यीहूनि भकैति ससोल । नित्य नी बोलो स्वानत्द तुखाची ॥र॥ 

ज्ञानैश्वर की पंक्ति दृष्ब्य है-मेरे मराठी बोल अर्थात्‌ मेरी मराठी अधि- 
ब्यजना अमृत भी मिठास को श्रतिश्ला पूंक कम सिद्ध कर सकती है। ऐसा 
अभिमत रप्तिक सद्दृदय सज्जन प्रकट करते हैं-इसो को एक्नाथोक्ति इस प्रयाद 
प्रकट बरती है-- 

॥/इम्र भावाये रामायण” कौ मराठी द्ब्दों में प्रकट की गई अभिव्यनना 
अमृत वी माधुरी को व्यर्थ मिद्ध करती है। इस बाशी की गरभीरता सागर से 
अधि है तथा इसमें क्षण क्षण प्रकट होने वालों नयी-नयो स्वातद सुखानुभूति अपने 
अपने ढंग की और अभौसी है । 
भावार्थ रामायण के निर्माण की पूर्व पीठिका-- 

ज्ञनिश्वरी का सपादन कार्य समाप्त कर इस ग्रंथ का सर्जत किया । उनेे 
गुह जनादन स्वामी ने उन्हें दत्तोपासना दी थी । पर उद्धव गीता की रचता करने 
के बाद थे उपासना मा से भक्ति मांगें में आयये । भक्ति मार्ग में आकर वे श्रीकृष्ण 
भक्त बने । नाथ भागवत में कृष्ण के तत्वज्ञान की सैद्धान्तिक और प्रत्यक्ष तात्विक 
यानें अनेक आख्यानों और उपास्यानों के माध्यम से अभिव्यक्त की) पर आगे 
चलकर भक्त बे वाते अपने उपास्य का चरित्र गायन “भावार्थ रामायण” रचकर 
किया । जिम तत्त ज्ञानी का सत्धज्ञान निवेदन कया उमके चरित्र पर यत्रृतव, 
स्फुट क्रमग, गवढयण (स्द|लिच) आदि रुचकर उसमे चरित्र विययक विश्षेषताएँ 
निरूपित को ( बहुदा भक्त अपने इश्ट का चरित्र बखानते हैं पर एक्लाय ने तो 
अनेक विपयो को चुंनकर हृष्छा के छाद धाम का चरित्र निरूपशा करने के लिये 
निश्चित चुनाव कर लिया । ऐसा उन्होंने क्यो किया यह अम्यासको की हडि से 
एक पिख्य विषय है। वाम्तव मे इष्छ जैसे योगेश्वर के तत्वज्ञान का वणन करने 
के वाद यदि वे इृष्णा चरित्र पर ही निरूपण करते तो वह सहज और वियमधिवृल 
एवम्‌ समीचीन लगता | इसका एक कारण यह भी था किये कृष्ण भक्त पे अत्त 
अपने उपास्य का चरित्र वर्णन अधित तर्क सबत होता । पर दिखोई देता है, कि 


१. ज्ञानैश्वरी अध्याय ६, भोदी १४-२६ । 


सुत्तनात्मश अध्ययत भर 


उन्होंने जीवन वे उत्तर काल में रामचरित्र को चुनकर 'भादाथ रामायण लिखा। 
उमका कोई कारण हो सकता है तथा गह एक स्वतत्र अध्ययत के दिपय भी ही 
सकता है। उनको गऐेश, शारदा तवा कुल स्थमित्री कौ ओर से यही आदेश 
मिलता है कि थे "भावार्थ रामायण” अवश्य लिखें। वे इसको विन्ता से अखण्ड- 
विन्तामस्न हो गये थे । रामचरित सिखा जाय ऐसी उनको अहनिश भावना बन 
जई थी। रामक्‍न्धओी ने उनके पोछ्े पडकर उससे यह का करवा लिया ऐसे 
उदगारों से कई स्थल भरे पड़े हैं। इनसे एकताथ की उस मनस्थिति का पता 
लगता है, जो रामकंया के लिये तत्पर और उत्सुक बन गई थी । वे इमका कारण 
इस तरह के है*-- 
भावायं रामायण की प्रेरणा-- 


तू भाताप्तो कमा बक्ता । पुसाल सामी योग्यता * 

ते ही भो सागने तत्वता । सावध भोता परिसावो ॥ 

असो अवद्ध हो रामकया । पवित्र करों गाता ऐक्तां । 

है न माने ज्यासो विकल्पता ॥ त्पासी तत्बता सोटागण ॥ 


इस कथा के प्रमुख वक्ता और श्रोत्ता शिव और पादंती हैं। शिव रामायण 
में यह कया वर्शित है, ऐसा वतलाकर एकनाय अपने श्वोताओं की झद्धाओं का 
उत्तर देने के लिए प्रिद्ध होकर बहते हैं, कि तुम मुझसे पूछते हो कि रामघरित्र कथा 
लिसने बे लिए क्यो तेयार हुए और कौन सी पात्रता और अधिकार तुम्हे प्राप्त हो 
गया है जिससे तुम यह कार्य करने को उद्यत हुए हो ? मैं तात्विक रूप से उत्तर दे 
रहा है । इसे सावधान होकर सुनिए । मूल रामायण तो वाल्मीकि के द्वारा सस्दृत 
में वशणित है। मेरो तो उसमे कोई साधिकार पैठ नही है। मेरी ऐसी क्षमता भी 
नहीं है कि मैं उसे समझ सक्‌। मेरी विशेषता यही है कि में अज्ञाती और अबोध 
हूँ। मुझ जैसे रामकथा मे अभिन्न से प्रभु प्रीरामचस्द्रजी अपनी कंथा क्हलवाता 
चादते हैं । में अपनो इस अनमिन्नता एवं सामथ्यं से पूर्ण रूपेश परिचित है। मैंने 
निईचय कर लिया है कि मैं रामकथा नहीं कहूँगा। परन्तु प्रमु रामचम्द्रजी स्वय 
रामकंया मुऊ मे प्रेरित करने हैं। प्रेरणा देकर भी जब मैं इस कार्य में कार्यरत 
नहीं हूँ यह देखकर स्वप्न में प्रभु रामचन्द्रजो मे पूरी रामकथा विस्तारपूर्वक ससदर्भ 
और सकेतो सहित एवम साग्रोप्राग बतला दी । जब मैं जगा तो मैंने देखा कि पूरी 
रामकथा मेरी आलो के सामने स्वय भ्रशाशित होकर नाच रही है । इस तरह 
अहनिश् रूप मे प्रभु रामचम्द्जी मेरे पोझे पड़े हो रहे। परिणायत मेरी दृष्टि 
रामायण पर आकर स्थित हो यई। किर भी अपनी हृठ-घधमिता से मैं रामकथा 


4 भावाय रामायण अच्याय ४ं>४-३१८ ३१ 





श्दर हिन्दी और मराठी के बंध्शव साहिटय का 


जो कया एक्‍्ताथ कह रहे हैं, वह भून क्या से सुसड्भत है अथवा नही । तैव्‌ 
एकमाथ ने इसका अ्रतिवाद किया | वे कहने हैं*-.. 

ऐक्तेनिया कथा थबरा । जाते महणती अप्रमार । नवहे हे मुठीचे 

निरुषस । तिहीं शिवरामावरः पहावे 0 

रामकथा मुनकर उस्ते भवरा कर पड़ित एवम जानकार लोग कहने लगे हि 

यह गूल कान्मिकी रामायण से प्रमज्ञत है, तव एकताय ने उन्हें मावधान डिया हि 
वे 'झिव रामायण' देखे । मन्देह दूर करने के लिए यह प्रमाए पर्यात है। इसे वे 
और आगे स्पष्ट करते हैं--- 

आता क्तो सुचवू परिहार । परिहार तोचि अहकार । 

मो होऊ पाहे कवीक्वर । हा अपराध योर मजलागी ॥। 

श्रीराम बदविता है आपरा ॥॥ परिहारे जालें अहपूर् । 

कया निरपण चालवी ॥२ 

अपनी ओर से अब में और कौतसा अन्य प्रमाण उपस्यित $छो ? यदि मैं 

कोई विम्दा विवारण का उताय भी दृढता हूँ लो उममे मेरा अहकार 
मतलकता है और ऐसा द्रक्ट हो जाता है कि मैं कयोश्वर बनना चाहता है । पर 
वस्तुत मेरा ऐसा दावा भी नही है । मुझे व्यर्थ ही दोष लगाया गया है। रामायण 
की कथा बहना था गाठा कोई अपराध नहीं है, क्योकि धोसायों में से इस कथामूत 
को माधुरी से जो तृत् हो जायगा बह अवेदय मुझ पर लगाये गये लाधन का प्रतिवाद 
करेगा। इस पर थोतागण कहते हैं कि देखिए तो सही कितने कौतुक और भाश्चय 
की बाते है कि इसके रचते मे एक्नाय ने कस) घुद्ध अन्वयाय॑ बाधा है । निम्सस्देह 
ग्रग्याधं को प्रपनी मराठी की मिठास सहित अभिव्यक्त डिया है । अमृत की माधुरी 
को भी यह मात कर देती है। गराभीय॑ मे चह क्षीर-सागर से भी बढ़कर है । 
वयोकि इस क्या मे नित्य ही स्वानन्द सुख की वाणी सुनने के लिए जितती है! 
कथा श्रवद्ध करते ही चित्त मे सुख उत्पत्त हो जाता ३ । इसलिए तुम्हारे जमा 
गहृदय रखाल वक्ता घन्य है, जो इस यारमाथिक क्या को प्रेज्य मानता है। सचमुच 
तुम्हारे मुस से प्रभु रामचन्द्ज़ी अपनी क्‍या लिरूफित करवा रहे हैं। अत कोई 
अम्य प्रमाण देने की आवश्यकता नहीं है, वरव्‌ तुम अपना नित्पण जारी रखो ! 
इस तरह मम्त बचनो को शिरोबार्य मानकर वे रामक्या निरूपण आगे बढ़ाते हैं! 
ऐसी प्रभु रामचर्धजी को इच्छा ही जान पड़ती है कि एकनाय के हाथो रामकथा 





१ भावाय॑ रामायर बासकाण्ड अध्याय ४-१ | 
२ भावाय रामायण अध्याय डर बालकाड॥ 


घुलनाश्मक अध्ययन दर 


निर्माण हो । अपनी वृद्धावस्था का तथा व्यामोह का श्रभाव उन पर फिर भी वना 
ही रहा । इसके प्रमाण और भी हमे उपलब्ध हो जाते हैं। क्रिप्किधा-काड और 
युद्धकाड़ के आरम्भ मे वे अपनी अवस्था का वर्णन करने हैं जहाँ प्रभु रामचन्द्रजी 
उनसे यह कार्य करवाते रहे ) यया-- 
'माझ्या अड्भो मू्खंपएा। त्या करवी रामायण । 
श्रीराम वदवी आपरू । निग्रहूनि निजबके ॥॥ साडोनि रामकथा लेखन । 
माभी आवबड़े महाटी कया। बढ्वात्कारे होप वदविता । 
न करिता राहोनेदी ॥१॥* 
१4५ र् शी 
मारे जें बदतें बदन । स्वये भाला रगुनदन । बचना बचनों निर्बंचन । 
कथा लिहबीत श्रीराम ॥ ३ 
विसबेना रघुपति | अहोराती रामक्या ॥ रामायण लिहावयासाढी । 
रामे पुरवित्ती माओो पाठ । मो पष्ठ हरो निहराहदीं । फवा मराठी 
स्वय्यें दावी ॥१६॥*ै 
इस राम कथा का निवेदक मैं नही है, भरत्युत्‌ स्वयभ्‌ भगवान रामचखझजी 
ही हैं। यथा रूप से रघुनाथ ही रामकथा का रहस्य प्रकट करते हैं। मेरे पास 
बेबल दवात और लेस्नी है, जिसे मैंने अपने हाथों में पकडा है। मुझ से गम 
दुथा लेखन का कार्य करा लेने वाले प्रमु श्रीरामकस्दगी के भतिरिक्त कौन हो 
सकता है। मेरी हष्टि मे राम क्या साकार करते का कार्य भी भ्रभु रामचद्ध ने 
करवा लिया। किसी भी स्थिति में कोई भी कार्य करते समय सर्वत्र रामबधा के 
असिरिवत और कोई बात भी ग्रक्ट नहीं होती। भोजन, दयन, नो, यँदया 
जल पराश्नन, रसास्वाद आदि सभी वारयों में श्रीगाम और रासक्या के अतिरिक्त और 
बुख भी गामने नहीं आ रहा था। रामायण की मिठास ऐसी है कि जिद्ला से एक 
बार उसका रसा[स्वादन से लेने वर, जिछ्ला के अन्य स्वाद मष्ट हो,जाते है। सोते 
जायते। उठते बैंदते मुझे बिछोने पर भी रामायण और रामचन्द्र जी ही दिखाई देते 
हैं ॥ जरा भी आराम नहीं करने देते । अहोरात् प्रभु को आजा सुनाई देती है कि 
शमायरा वपिघो । आगे चलबर तो अपना विजत्व स्थाग कर प्रमु रामचद्ध्जी 
मुझे माटी मे रामायण वो कथा बनसाने लगे। 


१ भावार्य रामायर क्षिप्किन्धाक्ाड २०४ और ८६-११ अत्पाय ११ 
२, भाषार्य रामायय एुद्धकांड ७-१८ अध्याय है । 
३. भावाय रामायण पृद्धकाड अध्याय (७-१८ । 


8] हिंदी भौर महठौ के वंध्ताव साहिय शा 


इस मंद बातों का निष्वर्ष यही निरतता है हि प्स्पष पूए्ठ इसे ही इगरी 
बिता एडनाथ को बराभर सगी हुईं चौ। उसी सिए अंस्य प्रस्पों में जैसे उसके 
आरग्म आरि हे मारे में साई विधि या बाल प्रमाण उहोते नहीं दिएा है। अपने 
मप्रुदशामी प्रौड़ादग्या ने बाल में एशनाथी भाषदत जमा महाप्रस्य परीदलरीज 
दो वर्ष दस महोनों में उद्ोने सम्रान्त वियां। पर 'भाद्य शप्रांदण! वे पूराबर 
मर दे इंगरी निर्दिषतीं वे अपन मन से ने बर सरे । वे बराबर दाघ्रित्र में रम 
मर ही लिसने गा बाय बर रहे थे। पुद्ध फाप्ट ने बढावीत अध्याय तिश भरने 
वे बाद उसे एस झात ही शरूएना आ ययों भी हि अब अपना प्रतक्राल तिरट आ 
गंदा है। तेश अपने परम शिष्य शादवां मे अपने सामने एश अध्याय मिशदाों बर 
सत्‌ १४६६ में, शर ११२१ में फास्युन बढ़ी पष्टी को उन्होंने प्रपनी शोदतन्सीनां 
ग्मात गी। गावद ने भी गुरपिश बुद्धों से गुरझण से मुक्त होने के तिए उतरा 
हदगैबास हो जाने पर दो सोते वर्षों में ऐप ग्रस्थायि पूरा किया होगा। एकनापने 
रदयम्‌ इस एंश के सात सो, सवा सह थो के सगशय एप्टों में युदशपशघ्क डे सवाभीर 
अध्यायों लड़ राम घरित गधा लिसो। उसे भा” ने प्ुद्ध काश्ड ने प्राण और 
उसर बाण्य लिखकर गांवदा ने उमर पूष्णा दिया। गावद़ा ने कहीं भी विदिया 
अपना नौम नहीं दिया है । 

४५ वें अध्याय मे गावद के ये उद्गार देखिएै-- 

था परी भी अताय। भव शरिंद होती दीडित । 
एका खतारंगो येप । ढेसा शताव जिशयतों ॥ 

मैं दो अतांध था, ओर सांसारिक दाणिय में मैं पीड़ित था। रण 
जनादँनग्वामी के एकनायथ, सतृगुर ने मुछ्के श्रेलोबय में सनाथ बर दिया । अपने गुर 
के बारे भे उल्सेस देखियेर -- 

माभी मिराप्तो मूल्ंपत । नेएे पद बध व्यादयान। साधा हु/त डैंवोनी 

शमावछा । दरवी रामादण निभ ससा। अनादंताधों हुवा ऐसी ! 

धुर्ला हाती राम्मायणाती । चदविले रामपेसो ॥ फघा ऐसी सतादी ॥ 

सदगुएणी हृग पड़े । ते पांगुझ पर्वत छढ़े । एक्लाये ऐेरों पाड़े । 

केते रोकडे झज सरदे ॥ 

सदृगुइ की $पा से पग्रु भी पर्वद घ़ सकता है। मुझ पर एड्नाव महाएर 
की उनी तरह हगा दोगपी और सुझे अत्यक्षामुमद दिया । अभु दामबर्द्ध जी ने त्रौ 


१, भावार्थ रामावत अध्याय ४शा १८४७ । 
२, रन रू... ६२६६-७१ ॥ 


सुल्ननात्मक अध्ययन शहर 


रामायण मेरे गुरु से लिखवाई थी उनकी इपा मुझ यर भी हुई, अतझूद मैं भी उसे 
कह सका | अपनी गुद परस्परा की चणुन इली से यावदा ये कोई परिवर्तन नहों 
क्या 

एकनाथ ने भावारें रामायण लिखते समय मूलतः वाल्मिकी रामायण वा 
ही आषार लिया है, परन्तु उसके अतिरिक्त अध्यात्म रामायण, बदुमुत रामावर्, 
अआलन्द रामायण, शिवरामायण, सेतु-वन्ध रामायण, भागवत को क्या, महा- 
भारत वी राम क्या, स्वन्द पुराण वा रामसख्यान, योगवर्मिष, अग्वि-चुराण तथा 
नारद पुराण आदि पुराणो, काब्यो और नाठकों इत्यादि से भी क्नेंक बातों को 
लेकर अपने ग्रन्थ में उनका समावेश कर दिया है । 

'भावाय रामायण में रस परिषोध करने दाले ब'ई याहित्यिक स्पल हैं, ओ 
गुराज्ञ भौर सहृदयो के लिए पठनौय सामग्री प्रस्तुत बर देते हैं। परारमाधिक ज्ञान 
शब्दों के द्वारा अर्धमय वर प्रतीत करा देना एकनाव वा लय जाने पढ़ता है तभौ दे 
कहते हैं*-- 
भावार्थ रामायण की साहित्यिकता का लक्ष्य-- 

अफ्ाट न क्रादा प्र'स । प्यों घोलावा पुरुषार्श 
पर्दों दावाबा परमार्थ । हु विजस्वार्थ कवित्वाचा )॥ 
>्‌ न र् 
म्रुश्यत्वे प्रयोचि राखावें प्रेम । प्रतिपदों प्रतिपादाये परव्रह्मा । 
हाथि कवित्वादा कवित्य धर्म ) भोते सम्रेम मुधो होती ॥ 

ग्रन्थ को बेकार विस्तृत ने बनाकर प्रन्य में प्रमुख रूपसे प्रश्दार्थ का 
निरूपणा करना चाहिए और परदो-पदों मे परमार्थ मिद्ध करना चाहिए, वर्योवि 
कवित्व का यही निजी स्वार्थ है । प्रत्येक अवसर पर प्रत्येक पक्ति मे परब्रह्म वा 
प्रतिपांदन करते हुए मुख्यत भ्रन्थ का प्रेम घारणा करना चाहिए। इससे कत्रि का 
कवित्व धर्म सापंक हो जाता है ओर श्रोतागण प्रेम सहित सुख लाभ कर लेते हैं । 

राम को देव, ब्राह्मण, और ग्ोमाता का रक्षण कर्ता और रावण की इन 
पर अध्याधार करने बॉला प्रदर्शित किया गया है। इसमे एक्ताथ के तदबुगीन 
विधर्मी सम्कति के कारण मिर्मित अयावह परिस्थिति का बड्भून अपने आप आा 
यया है । ऐसा लगता है कि सोबहरी सती ये दिचत्यतों के सामने यह विचा 
उत्पन हो यई थी कि हिंदू समाज के सामने अउतारों में से किस अवतार का 
आदर्श रखा जाय। इसी खितता ने अनेको के हृदय मे ख्म के आदर्श का स्पुरएा 


१. भावाय रामायण बालकण्ड अध्याय १८३१-१४ 


श्ध्र हिन्दी ओर मराडो के वेध्याद साहिएद का 


उत्पन्त क्या था। तनी तो उत्तर में तुलसी का “रामचरित मातम' महाराष्ट्र े 
“आाबाये-रामायए', दज्जार में द्रृतिवास-रामायण, क्नोटिक में तोरबे शमायए 
क्यूर रामायण आइि ग्रन्व सोक भाषाओं में निर्मारा हुए । एकनाय ने कवित्द की 
अरृड्भारिता अथवा कीति को लालमा से प्रेरित होकर झपना यन्‍्य नहों लिखा। 
प्रत्युत जपनी तदयुगीन परिम्दिति से प्रभावित होरर सहज रूप से उत्स्पू्ते वार में 
“प्रावाय रामायण की अभिव्यज्ञनां वी। रॉमराज्य स्थावित होकर परचक्क को 
खंडन हो जाय यहाँ मनोभिलापा एक्ताथ वी जान पड़ती है । भावार्थ रामायण में 
अध्ययनायथ लिए था मक्‍ते हैं, ऐसे कई सुरमस्य स्थत और प्रमद्ञ विद्यमान हैं। यहाँ 
पर हम बतिपय उदाहस्णों से भावाथ रामायगा कौ मार्ित्यिक्ता और मरमता 
समभते का प्रयत्न करेंगे । 


भावाय रामायण वी साहित्यिक्ता-- 
सुमित्रा के चरित्र में सत्तज्ज वे ब्यातक प्रभाव का विवेचन है इसे एकनाव 
की घंती मे देखना ही अच्चा होगा१-- 
भाग देता बंक्पोसों | क्रौसल्या अति उल्हाप्ती 
सबतो भाव नाहौं मानसीं । देत उत्हासी निन भाग ॥ 
सत्सवादे निज महिमात । कोसत्या देत आपण समान । 
पुश्रकामेध्ोदश्न करन पर यज्ञ देवता में प्रसन्‍न होकर, दशरथ को जो प्रमाई 
प्रदात किया, वह सव रानियों में दादा गरा। एकनाय यह वर्णुत बरते हुए 
बतलाते हैं, कि 'पतौतिया डाह' नाम की कोई स्वभावयत्‌ बैचित्र मावता उनमे नहीं 
थी। कोसस्या जत्वस्त उल्लासपूईक प्रयाद का अपना ग्रश क्ड्ेदी को प्रदान करती 
है। सत्मड्भ वा माहात्म्य इस तरह से वे बटाती हैं। क्ौनल्पा की ही तर 
सूकिधा भी अपना आधा भ्क् प्रसाद में से ककेयो को दे देवी है । इस तरह मुम्रिशा 
अपना ताम सार्थक वरती है। कौसत्या के साथ उसवी अच्दी मंत्री है। मेंत्री वा 
व्यापक प्रभाव जीवन पर पडता है। सुमित्रा को बुद्धि पर कोमल्या की मित्रता का 
पर्याप्त परिण्यामकारी प्रभाव पडा है ॥ 
एक्नाथ कालीन सामाजिक दबा- 
एकनाय कालीन दक्षिश भारत में झाम्ति होने पर भी राज्यों के बोच 
पारम्परिक आक्रमरा, छदमार, ग्रामो-दयरों का घ्डस, आगजनो बादि बाते हुआ 
करती थी । इस घटनाओ में री पुरुष नागरिकों वी बडी दु्ंभा होदी थी । सद्चार 





१. भावाय रामायटा बालसाष्ड । अध्याय ३॥२६-३१ 


सुशदरभर अब्ययन श्ध्रे 


- दैंद़न के सदर्भ से इसे देतने दर जो भगदड़ मदों है, उसका दरगुन एरवाथ ने रिया 
है। इसी प्रमझ् वें अस्य रामाणयों से बणित प्रतद्धीं मे गढ़ दस ग्स्‍्भीर हैक 
खात्पय यहू हि शुर्ताथ अपने शासीन सामाजिक दक्ा भी उममे प्रतिध्दलित 
क्खे है। असे-- 

दंगे हूं जझपों रोफडी । शु॒भी पाश्वे भंयुशै । 

सबने नागवी उंघड्टो ॥ पड़े उपही सोश्याने / 

जद्थम चष्याये पारिते टेक) फुदाएे! पावे सागहणा भरू। 

सायशों भरतों शोतोदक ॥ पर शष्पक रागादे (१ 

रेप >् ९ 

एशो एकागो म्हरो माता $ मुझी भो होईत बारजां ॥ 

#पवतो में भेटे आशाता। स्यीं हो श्यवे सांश्लिवा 

एक भुषभी युरदर। भेटे रणसी महऐे भर्तार ! 

भो तब हुो स्वदार। अज्लौश्वार करी मांका धरे 

भयदूर झ्राग वे कारए छिपा आतवित होपर भाग रही हैं। एप दूपरी 

गे कहनी है अरी ! तू जल रही है। दूसरी भागने के प्रययव मे यवियील नहीं हो 
पनो ) तब बह विवस्त की भाग तिकउसी है। पर लो१-सजा गे ओध्ये फर जाती 
है। जिन वश्तों में आगे लग चुत्री है_ उपर मरण भय से उतार देतो है, भौर 
आगे पीछे हाथ रखकर मगरी मे स्वियाँ दोड रही हैं । अपतो रो मे. सोम से जलते 
हुए गृह में अपनी यूदी। जग्वी गो छोश्शर क४ पर रही को उड्ावर कौई भाग 
विबसता है। पति को जलते हुए गृह मे छोड़गर जो होप में पद्ट सत्र उसे लेबर 
स्ी भाग निकली है । बाहर निकलकर पति शें कहतो है वि भवो-भाौँति घर को 
गस्दालो । जसने हुए घनो बा बोरा भरा पड़ा है, इसतिये भूसा खगने पर भुने चने 
खा लेता, और ठढड़े जल से घद भरा हम है, उसमें से थानों थो लेगा । (एड स्त्ी 
किसी से बहती है कि भ्द् में तुम्हारी कात्ता बनूगी। आफ्रोम बरने पर भो मेरे 
पति अब मुझे नही मिस सकते । मैंने सवयय्‌ उतकों छोड दिया जर्पात वे घर मे 
जन मरे हैं। एश सो अपने मोन्दर्य पर गये बरतों हुई जो भी सामने भा जाता है 
उसे ही अपना पति बनाने के लिए तंयार है । चढ़ बहती है मैं अपने मन से तुम्हारो 
इाश बनी हूँ बत मेरा अद्भगीरार करो । सदसातिर रियति बौ यह ययादेंता 
लुलमोदासजों बी कृदितावली में विवेचित बर्णोन मे तुलनोय हैं। 





थू, भावाघ॑ रामायए धुन्दरकांड ३१-३७-०४५ ! 
२. भावार्य रामायण सुर्दरकॉड ३७, ४६ ते ५० अप्पाप १६३ 


श्ह्ड हिन्दो ओर मराठी झे बंष्णद साहित्य का 


राम जानकी का विदाह हो रहा है । वघू बट के बीच वा अस्त्पट दूर हो 
गया है। इसी प्रसज्ञ का एकलाय इत वन वा मनोभिराम है । 


राम-जानकी परिणय-- 

35 पुष्याहु मुछोची गोशे । तेणे शब्द बिरे प्रशवाच्या पोटी । 

अ्त'पद कटे उठा उठीं। सीता गोरदी वरी राम ॥] 

थौराम स्वये जंतन्यमूति । सोता तव ते घिच्छक्ती ॥ 

लगन लागले एक्टत्मप्रीति । चतुरोक्तो चहुँठायी ॥* 

उ>कार ध्वनि से स्वस्तिवाचन होते पर उम्रकौ ध्वनि प्रणव में विलीत हो 
गयो। अन्तर्पट खुल जाने पर गौर वर्णीय जातकी ने राम ने गे में वरमाला डान 
दी॥ एक के नेत्ो ने दूमरे के नेत्रों को सलग्न ट्रोकर देखा। श्राण प्रति को पूर्ण 
हूप॑ से वरण कर लेने पर दोनों प्राण एक हो गये । वमि/ ऋपी के द्वारा उन पर 
फेंके गये मत्राक्षतों से पच महामूतों की एकात्मता स्लिद्ध हो गयी। सीता राधे 
एक हो गये । एक अवयवों तथा एक अवयव रूप दोनों वत गये । दोनों के बोव- 
भाव एक हो गये । वसिष्ठ ने ऐसी अपूर्वता उनके विवाह में देखो। रघुनाथ रे 
वाशिग्रहण से समस्त क्रियाएँ शान्त हो गयीं और हाम मे निष्क्ामता आगई। 
श्रीरामचस्द्रजी स्वय चैतम्य मूति हैं, और सोताजी स्वय चित झक्ति हैं। एकात्म 
प्रीति के कारण यह विवाह सम्पन्न हों गया ऐसी चलुरों के द्वारा सत्र इमरी 
प्रणमा सुनाई दी । 

हनुमान के द्वारा सीता का पता लगाये जाते पर झका पर चढ़ाई करना 
निश्चित हुआ | पर सागर पार करने की समस्या सामने थी, उसको बिता हरे 
किये लक्का पर आक्रमण कैसे दिया जाय ? राम के पूर्दज का नास सगरबा। 
उसी के कारण भमुद्व का सागर नाम पडा था। सागर से प्रभु रामचल् ने प्रार्थना 
की और उत्तर बे लिए तीत दिन तक प्रतीक्षा की ) जब कोई उत्तर नहीं मित्रा नो 
उन्हें अपनी भूल मातृष हो गई। जो सामथ्यंशाली होते है, वे निर्दतों की शरण 
मही जाते ॥ ऐसा करने से पराक्रम के उत्कर्प का अपर्ष होने लगता है। रामजी 
के भावों को एस्नाथ के शब्दों में मुनिये-- 
सागर गवे-हरण-- 

मृदुपे काहीं यद्म कोति । मृदु पर नाहों राम प्राप्ती ॥ 
मृदूपणे नाहीं विजयवृत्तो । जाए निश्चितों प्रोमित्रा 





१. भावाय रामायए-बालकांड अध्याय २४-३८-४६ ॥ ः 





तुलनात्मक अध्ययन श््च्र 


मदंद्धाते राजे दडितों। अदम्या ते राजे दमिती ! 
ते राजे जे ज्वाती धरितो। तेचि अप कोति तवाती ॥१ 
प्रभु रामचन्द्रजी लक्ष्मएा से बहते हैं कि राजाओ की बतृत्व शक्ति सन्याम- 
परक हो जाने पर झास्त श्रवृत्ति मय वन जातो है । पर यह घातक छिद्ध होता है । 
इससे सामच्यंशाली नृप को मश और कौर्वि-लाभ नहीं होता ॥ मृदुता घारण करने 
से विजय प्रासि कदापि नहीं होती । सन्याधियों के लिए मूदुता से प्रारमाधिक लाभ 
और ईर्वर-प्रेम उपलब्ध हो सकता है। परन्तु राजाओं के मृदु बन जाने पर अपयश 
मिलता है। अतएव सामथ्यंवान्‌ को शान्ति घारण करना अनुपादेय है। ऐसा 
पहक्र प्रमु रामचस्द्रज ने एक भयद्भर बाश अभिमत्रित कर सज्ज कर लिया और 
समुद्र को दष्ड देना चाहा । छत वह ब्राह्मण का रूप धारण कर आया तथा 
विनम्रता से रामचब्धजी को सेतु वाघने का परामर्श देकर चला गया । 
वानर वीरो का निश्चय--- 
राम-रावण युद्ध में बानर वीरो ने राम के कार्योर्य अपदा बलिदान देने का 
निरवय क्रिया वह देखने योग्य है-- 
देह थेचिता राम कार्यायों ) ठाकू ठोक ब्रह्मप्राहो ॥ 
पक्ोनि जातावि माणुतो । अधोगतों नरकात ॥ 
पछोनि जाता ऐसे घई । भोराम सेवेके धतर घड़े 
मुक्ति मुक्तिसो को्त उड़े । भरकी पड़े आकल्प (२ 
रापकार्या्य यदि शरीरापंण करना पडता है तो ब्रद्म भ्राप्ति अपने आप ही 
हो जायगी । ऐसा वानर बीरो का गराढा विश्वास है। अपना कतंव्य-कर्म करते 
हुए भगवान्‌ के लिए देह पात करने जँसा पुष्य और कौनसा हो सकता है ? रण 
में भागने पर नरक मरे प्रवेश मिलेगा तथा राम का कोई अवकाश नहीं सप्राप्त होगा । 
ग्रह डर उनके अम्त करण में दना हुआ है। विजयी होने पर कीति लाभ है। 
मृत्यु हो जाने पर मुक्ति मिलेगी यह भो उन्हें शश्त है । प्रभु कार्य अपना सर्वेत्त्व 
समर्पण करने वाले वातर-वौर घन्य हैं । 
सुग्रोश पर रावस ने दार वृष्टि की जिससे वह मूछित हो गया । रावण मे 
वब युय्रीव को लड्ए में ले जाना चाहा । तव लक्ष्मण सुग्रीव की सहायतार्थ दोड 
पड़े । रामचन्द्र लक्ष्मण को इस झवंसर पर वोरों के लक्षण दतलाते हैं। ये 
इशब्य है-- 





4. भावाद रामायण - सुन्दरकाण्ड अध्याय ३६४६-६९ ६ 
२. भावाएं रामायण-युद्धस्ाण्ड । न्‍ 
३- भावार्ष रामायश-ग्रुद्धकांड । 
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रशुय रो के लक्षश-- 
देहों न पुटता घावो। शत्रु जौवे मारावा पहाहो। 
हाथि धरोनिया आवो । रखा निर्वाहों करावा!॥ 
२९ क्ः ९ 
मरण भय ण्याचे थोटों ॥ तो तव श्र नव्हे वृष्टों । 
त्याची भाशडू। लागे त्या पारी । मरे शेबटी मिज भये ॥ 
घंतन्य तेजे लख़ललाट। देही विदेहत्वाचा मेट । 
ऐसेवि धँर्थे अति सुभट। ते वौर श्रेष्ठ झग्रामोँता 
तेथे न घले दठ क्यूट । तेथे न चाले माये चे कचाट । 
तेये निरईले दातुपक्ष सकट करी सपाट पाप परुष्या ॥ 
रशा क्षेत्र में झबु वो जद्मी बना कर छोडना नहीं घाहिए। रकक्षेत्र प्र 
शत्रु के भार लेने वी प्रतिज्ञा कर के ही जाना चाहिए, तथा घैसा कार्य सतत 
करना चाहिए। जो मरगा का भय लेकर रणा स्वल में प्रवेश करेगा, बहू वीर 
नहीं है, क्योकि सम्देह पूर्ण अवस्था से वह पहले ही मरा हुआ सा हो जाता है! 
जिस मे धैयें विगलित स्थिति वाला हो वह युद्ध क्षेत्र मे क्या युद्ध करेगा? 
चंतनन्‍्य और रफूति का जिभमे भचार होता हो, तथा देह में विदेहत्श का भाव विध- 
मात हो गया हो वे सग्राम स्थल में डटे रह सकते हैं। उनको ही श्रेष्ठ सुन और 
योदा मानते हैं। जिनमें ये सारी विशेषताएं हो, ऐसे रण वदुरों के साममे झत्रु 
की छलनीति, कपट आदि बाले चल नहीं पाती । दैत्रु अपती साया नहीं फंसा 
मकता। ऐसे प्रसज्भ में वीर-्योद्या शत्रु पक्ष रुपी सद्भूट का पूरा निर्दवित कर पाप 
को धरातप्नायी कर देते हैं और पुष्प की स्थापना कर दते हैं। ८ 
“आवार्थ-रामाय ए' में इस प्रदार से रस-परिपोप करते वाले कई स्थल 
विद्यमान हैं। उतकों यही छोडकर अब हैम उनकी यांयां में वरशित स्फुट काव्य 
विपयो का अनुशीलन कर उतकी सरसता सौर साहित्यिक्ता को विखारते वा प्रयल 
करेंगे । 
स्फुट काब्यो का परिश्षीलन-- 
श्री एकनाप हता अभन्नो की गाया पाच भागों में विभक्त है। बुत अभन्न 
सल्या ३६८८ है । सात आट आरतियाँ भी हैं। हिंदी अभद्ध रचनाएँ भी 
मिलनी हैं ॥ जितती भाषा दक्रिखनी हिन्दी है, तथा उन पर मगठी का प्रभाव मी 
परिलक्षित हो! जाता है॥ भाषा फिर मी ख्मम में आने वाली और सरल है । 
गाया में विवेच्य विषय बहूविध हैं। मदन्नलागचरण गुद्ध बदना, श्रीकृष्ण 
की बात-लीला, गोपी-ग्रेम, राम-लीता, गोपसखाओं के साथ सेले गये खेज, 
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गोपियों का विरह बर्णुत, मथुरा की सारी घटनाएं, श्रीकृष्ण-माहात्म्म, विदृठल, 
राम, भित्र आदि देवताओं का माहत्म्य बव्णुत्र आदि कई दिपयो पर लगभग १६०० 
अभज्ज हैं। द्वितीय भाग में आत्मस्थिति अद्वेत जेंसे आध्यात्मिक विपयो पर लगभग 
६७३ अभाड्डू है। तृतीय भाग मे जीवन ओर व्यवहार के वई विपयों पर करोबे- 
अरीव ७६६ अगज्भू हैं। अपने युग के समाज से दिखाई पड़ने बाले साधकों, द्रत- 
घारियो और भावनाओं का इत अभज्भी मे एकसाथ ने विवेचन किया है। चौथे 
भाग भें पौराणिक आस्पान आदि हैं) तथा अपने समकालीन सनन्‍्तो के चरित्र आदि 
हैं। इनको संख्या करीब-करीद ३४० है ! पंचम भाग भें उपदेशात्मक तथा रूपका- 
त्मक अभजू हैं। इनका वर्ण्ये विषय ग्रामों और नग़रों के तदयुगीन, देगदिन 
सामाजिक और सास्कृतिक व्यवहारों से सम्बन्धित व्यक्तियों और साधकों से हैं ! 
जिनके द्वारा उस समय के दुर्गुणों को हटाकर सबकी सदयुणों की ओर पग्रवृत्त कर 
भावेद्‌ भक्ति मे लोन कर आध्यात्म-प्रवण बताते का उतका अथकप्रयास एक्स 
प्रथत्त दिसाई देता है। महाराष्ट्रीय समाज की मास्कृतिक जावकारी प्राप्त करते के 
जिए एक्नाथ की अभक्भू गाया उपादेय सामग्री प्रस्तुत कर देती है। इसको शैली 
साहित्यिक और मनोवैज्ञानिक है । इसमें करीब-क्रीद ३०२ अभद्भ हैं। अग्विम 
प्ण हिन्दी; अमझ्धों से भरा हुआ है ! एक विशाल गदहारोंग की तरह यह गाथा 
विस्तार है। इसके वण्द वियय ही मानो इस महांव के बुदबुद तैरमें, प्रवाह आदि 
हैं। सामाजिक कुरीतियों दम्मों पासडो झादि का पर्दाफाश इसमे किया गया है 
एकनाय अपनी प्रतिमा और प्रखर साधना से तथा अपनो हृदय की परम फ्ारुशिक 
दृत्तियों से यू इसमें प्रतीत होते हैं । ईरवरोप/सना में सलरत हो जाते पर भी 
तत्कालीन समाज में उनका घनिष्ट सम्बन्ध था, तथा वे सबकी सर्वतोस्सुखे उन्नति 
की कामना करने वाले थे, ऐसा परिज्ञान हमे उसकी रचनताओ से हो जाता है । 
कतिएय उदाहरण इस वक्तव्य की युष्टि बरेंगे। यहा पर बालइय्ण का वर्णन 
कितना सहज और सरल दात्मल्य भाव का प्रदर्शन करता है। खातिनें कालइंध्ण 
का परिवेश सया स्वरूप देखकर प्रसन्न हो उठी हैं। उनकी प्रसन्नता का यहे चित्रण 
स्वाभाविक है । यथा-- 


बालहइप्ए वर्णन-- 
मिंगावे भियुरे । छाद्यावर आपुत्े » नाचत तान्हुले यश्ञौदेवे 
एका जवनादंनी एक्त्ड झरणा । जौवे निवलोशा उत्तरती ॥* 


“यथोदा के बाल कन्हैया वालक्रीडासक्त हैं तथा एक छोटा मा बुरवा पहिने 
१. एक्ताय मस्ताराज को गाझा-अभग १०८, प्रृ७ ६८॥ 
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हुए है। एकनाथ उसका वर्शंव बड़े ढठ्म से करते हैं। खालिनें बाती हैं. और 
बालडृध्ण को देखती हैं, जो ऐसे लगते हैं मानों प्रतिदिद वे साय विव सेल रहा 
हो। ख्वालिनें वाल-क-हैया को समझाती हैं, और उनके चरण पत्रड लेती हैं। 
गोविन्द को रिभान ने लिए वे तातनियाँ बजाठी हैं भ्ौर दे याद उठने हैं । वे कहती 
हैं हमारा वाल्ममुकुद देवराज हैं, उतने कमर में करदोढ़ा है, बानों में बालियाँ है उर 
पर बाधनख भो सुशोभित है। पेरों मे सूपुर है जो नाचते समय वेज उदते हैं। 
वर बरणं कुइल द्विल उठते हैं । ऐमी मत मोहिनी मूतरि पर मुश्ध होकर ख्डानिनें 
प्रमक्ष होवर उन वर स्वौद्ावर हो जाती हैं, सौर अपने प्राणों से अधिक प्रिय 
बालग्रोविद को नजर ने लगे इसलिये नीयू और लव उतारती हैं । 
अब एक विरहिणी का चित्न देखिए 
बिरहिएी गोपी वी द्शा का वर्णन-- 
ग्रहुत जन्‍्में विरहे पीडली । नेशों फ्सों स्पिर राहिली। 
एका जतांदेंनी भेटेल हरो | ते विरह नोहे निर्धारी॥ 
५३ १24 ५ 
गेई वो भौरड्भा कारहाबाई। विरहावे दुल्ल दाटले हृदयीं। , 
एक जतादनी ऐसे केले ॥ विरह बु थे निरहिले ॥* 
अनेक जन्मों से विरह प्रीति एक गोरी एकाएक स्तब्ध एवम स्थिर हो 
गई ॥ उम्रके मन की आध्या गोविन्द में विम्ध गई है, वयोकि कृष्ण को पाने वी 
इच्छा में वहाँ गई है । वह कही भी हो, कोई भी कार्य बयों न कर रहो हो, सावमे 
कृष्ण का ध्यान उसे बरावर लगा रहता है। उसका विरह अब कैसे दूर होगा। 
एक्नाथ कहते हैं, कि यह पूर्व पुष्य ही था मिसके कारण इस गोपी को इतना अस्ा* 
धारण विरह भाव प्राप्त हुआ। साधारण विरह या कोई महत्त नहीं है।' इस 
विरही मावना से थ्रीहरि निश्चित रूप में मिलेंगे ऐमी आशा वेध गई है । 
है श्रोरग ! हे कन्हैया | आजाओं विरह जस्प दुख मेरे अन्त करणा में 
एकच्र हो गया है । इमसे मुझे कौन मुक्त कर सक्रता है? मेरे स्रोमाग्य से यह 
परमात्मा सगुण-साकार-्यरीर से मुझे प्रस हो गया। इसके सगुण और निर्गृण 
स्वरूप मन को मोहित करते हैं। मेरे मत सदुगदित होकर दोनों स्वरूप की ओर 
आकर्षित हौ गया है। भेरी वाचाशक्ति कुठित हो गयी है। इन्द्रियो का बोष 
नष्ट हो गया है । मुझे अन्य त्रिसी भी तरह का परमातन्द अच्छा नहीं लगता। 
मरी बुद्धि स्थिर हो गई है, और मेरे मन को वृत्ति का देराग्य सो गया है ! समाधि 


३. एकनाय महाराज को गाया-अभद्भध १३०-१३१, पृ० ४ह7 
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अवस्था में उन्मनी पर वह स्थिर हो ययी है । मेरा सन सद्भदिवर्जित हो गया है । 
काया, वाया मन और चित्त एकत्र होकर हे क्रीरगनाय ! तुम में ही लीत हो गये 
हैं। फत विरह का दुख वष्ट हो गया है । 
मुरली वजनी है, कौर उसकी ध्वनि से गोपी उसकी ओर आइृष्ट हो गई 
है । अठः अब वह वृन्दावन कैसे जा सकेगी २? वह कहती है-- 
गोपी को समस्या-- 
कशी जाऊ मी बृस्दावना । मुरलो वाजदो कान्हा | 
एक जनादंती मनी महुणा ; देव म्रहात्म्य फछेना कोशा ॥* 
में दृस्दांवन कंसे जाऊ ? कस्हेया मुरली बजा रहां है। उस पार श्रीहरो 
मुरली बजा रहा है और यमुना में बाढ़ आा गई है। पिज्ञात्वर कमा हुआ है, 
कस्तूरी का तिवक सुरेखित है, कानो में कुण्डल झोभित है। सेरा सन उसमें रस 
गया है ॥ अरी ! क्ोई मुझे दताओ मेँ किससे पूछ्ठ ?े नमो की सूची ले आओो 
तो मैं उन्हें पुकारूगी १ नंद के सुपुत्र श्रीहडरि ने दा कौंतुक क्रिया है । इस प्रतरज्ञ 
की बात जानने वाला ही जान सवत्त है । एकनाय कहने हैं कि मन में उसे ध्याये ( 
देव-महाक्त्य किठ्ती को भो ज्ञात नही रहता । 
हिन्दी अभड्ू रचताओ का साहित्यिक पक्ष-- 
एकनाथ झत कुल हिन्दी अभज्ढ ४६ हैं। ये सिन्न॑ विषयों पर हैं ज॑से-- 
खेलिया, बाजीगर, बुलबुल, जोगी दस्वेश गाश्ड, गास्डी, फकीर, हिन्दू सुर 
सवाद भादि ॥ एकनाथ को गाया में सोलह अभड्ड हिन्दी गुजराती पमिश्र रूप में भी 
पिलते हैं । यहाँ पर नमूने के तौर पर दो अभद्भ हम लेते हैं*--. 
हिन्दी-युजसती अभदु-- 
माई भोरे घर आंयो श्याम छे । गावदी छोडो मोरे मत छे ॥ 
दधी दूध माज़न चुरावे हमछे । छोकरिया ल्लिलावम देव छे ॥ 
आरो सुसोबन लगी छे ॥ बालत उनको पकड़ सीने छे।4 
एका ज़नादंब धारो छोड छे । बेड लयाये माई आापदे त 
है मैया पथोदा कृष्ण मेरे घर आये । मेरे घर आकर उन्होंने दूघ और 
माखन चुराकर साया ) मैंठे अपनी छोटी विटिया को उपने मन से छोड़ दिया था, 
ओर यह समझ लिया था, कि यह छोडरी है अत इसे खेजने दो । जब वह सोने 
जञा रही थी तद उसके बातो को हृध्ण ने पकड़ लिया ओर अब बह उसके प्रेम मे 
है एकनाथ महाराज असज्भ गाया ४४ अभग १५५६ 
२ एक्नाय सहाराज अभी गाया अमग झ६ तथा €(ृ४ ] 


६०० हिन्दी और भराठी के बंष्छाव साहित्य क। 


पांगव हो गईं है। है माता यश्योंदा तुम्हारे बेटे ने तो हमे पागल बवा दिया है। 
आगे दह कहती है-- 

भूत्ती भटकी आई कान्हा तोरे गाँव छे । मारो नद भदन चित्त जडे । 

तोरे घाव छे लालता ॥ उली आई परपच हाट से । 

तू शेंव घरीयों मेरे वाट छे ॥ आव तू नद मदन सास छे। 

मैं गारी देऊ तुजसे लालना ॥ एकता जतादेत नाम तोरे गांव छे 

यीरीत क्से तारे चरए छे छाडना ॥7 

साबले कृष्ण पर और उमझे सौर पर रौछी हुई गोपी के ये उद्गार 
मामिक हुँ--मैं दाजार में दुछ चीजें खरीदते आई थी, वर मार्ग भें तू मुझे मिल 
गया । मैं इसी स्नेहासक्ति में मूले-भटके तेरे ग्राम मे पहुँची हैँ। तू दो बद-सदत है, 
रमिया है। मूने मेरी ऐमी दशा क्यो कर दी २ मैं तुक्के गालियाँ दूंगी। एक्नाथ 
बहते हैं कि इस गोपी मै मन मे प्रीति उत्पन्न हो गयी है और वह दृष्ण के चरणों 
में अपने आपको सौंप घुकी है । 

एक्नाय का एक अभज्ध कजारन पर तेलुगु, हिन्दी और मराठी के समिश्र 
रूप ये भी मिलता है। बधा-- 

हो होरी हो हो रो हो । लेबरे रसी। ले ने दाला है पर देनेबाला 

नहीं ॥ हो ॥ 

देने काला है पर लेने वाला नहों॥ हो ॥ सग भाइतो । के तान 

तोड़ा | अकारी पढवा । अघासान जोडा ॥ हो ॥ १४७ 

तेलगो वाइवा । पुलाद पुलवा । साधन करावा । 

मत आशा फ्ेडमा ॥ हो ॥ फुलवान नवरा ॥ अडा तीन तगी । 

नोतग कोड़ता । तगीन हाडी हो ॥ जनादेगी पडवा । 

कजारीए ल़वा / कोकनोक करवा | दाताद बरवा ॥ हो ॥* 

होरी-गीत के हूप मे इसे गाया गया है। भावात्मक-एक्ता का होटी एक 
सास्ह्तिक उत्सव होने से इस अभाज् का महत्व है॥ 'हि्दु-तुक्क सवाद'! नाम का 
एक बहुत वढा अम्द्भ मराठी और हिन्दी मिश्रित भाषा में है। एकनाथ अभज्ञ 
गाया का यह ४६७७ था पद है। इसको कुल ६६ कड़ियाँ है। हिन्दू की भाषा 
मराठी और मुप्तलमात की तु की भाषा हिस्दी है। दोों अपने-मपने धर्म वी 
दुहाई देते हैं। दोदो अपना तक और दलौतें अल्तुत करते हैं, इसी तरह, “बादे वादे 
जायते तत्ववोध ' की उक्ति साथक बन जाती है और समम्वय की दृष्टि दोनों मे 





है एकक्‍नाथ-अभग गाया [० ३६-&४। 
२ एक्नाथ अमड्भू गाया, ० ३६४/३७४४॥। 


हुलनात्मक अध्ययन डुण््‌ 


उल्लल हो जादी हे। इसमें सानव-मानव के बोच समय को दृष्टि होनी चाहिए 
यहू एक्ताय का सक्ष्य समर में आ जाता है | पूरा अमज्ञ उद्दृत करना विस्तार 
भव से दोक नहों होया पर कुछ वानग्री उद्हरणायं यहां पर प्रस्तुत है* -- 
भाषनात्मक एकता और सास्कृतिक समन्वय-- 

प्राप्ती एक भजन विर्द्ध । दोहोचा सवाद परिसावा ॥ 

हिन्द कू तुरक कहे काफर तो सहुऐे विटाऊ होईल परतासर 3 

दोन्हींशों लागली करकर ) दियाद घोर माडिला ॥ 

सुमरे बहू मन भेरो बात ) तेरा शास्तर सबकू फरात । 

खुदकू कहते शाऊ हांत ! ऐसो जात नवाजे ॥ ३ ॥ 

१4 प ८ 

वुम्हो तुरक परम मूर्ख । नेशा संदोष निर्दोष ॥ 

प्राणी भग्याते देता दुःख । मिस्तों सुख तुम्हा कदे ॥॥ 

विवादों जाहुला अनुवाद । एका जनादेंदों निय दोष । 

परमानन्द दोहोंपो ॥ ६६ ॥२ 

एक भजन के विरुद्ध श्रवार करता है, तो उसे ईश्वर प्राप्ति हो जातो है। 
दूसरा भजन के साधन से ईइवर को जपता लेता है । हिन्द और तुर्के में इसी बात 
को नेकर चर्चा छिडी और भपडा बइ यवा । टि्द तु को म्लेच्छ कहता है तो 
तुक हिन्दू को काफिर कहता है । दोनों अपने-अपने पक्ष का समर्थन और एक दूमरे 
का खण्दन करते हैं। मुमत्रमात हिन्दू ब्राह्मण से कहता है, कि तुम्हारा शास्त्र झुठ 
है, तुम इममे खुदा को नहीं था सकते । भूठो बातें न बताओ। ब्राह्मण इसका 
प्रतिवाद करता है और मुसलमान से कहता है “तुम 'मूछे हो प्राणियों की हत्या करे 
हो तथा नमाज पढ़े हो, रोजे रखते हो। तुम क्या सममते हो कि इमसे तुम पाक- 
दामन बन गये हो । जिवने दकरे कटते हैं, उसमें से एक भी क्या तुम जीवित चार 
सफते हो २ यदि नहीं तो क्‍या तुम दोजव के पात्र नहीं हो रे इस तरह दोनों 
अपनी दलीलें पेश करते हैं और झगड़ा बडता ही जाता है | निर्णय कोई नहीं कर 
पाता । बकरे को बाटकर उसकी खाल निदाली तो क्या उसको बहिदतत अर्थात 
स्वर्ग मिलने वाला है ? वंसे रोजा रखो और नमाज पढो इससे क्‍या होगा ? 
हिन्दुन्मुमचमान भाई-भाई हैं । दोनो को खुदा ने बनाया हैं। हिख्दुओ को 

पकष्ट कर मुसलमान बनाओ ऐसी गलत बात खुदा क्यों कहेगा रे केवल तुर्क जो 


१. एक्नाय अभज्भ याया, वू० ४१२४६७० ६ 
२० एकनाय गाया, पृ० ४९ २४६४६-४६६६-७० । 


इ्ग्र हिन्दी और मराठी के वेष्णाव साहित्य का 


बुछ् कट्टे वही मत्य है ऐमो दात नहीं है । वास्तव में दोवों अपराधी हैं। सूद रो 
सहायता दे बिना दिसी का कार्य नहीं चल सक्ता। तु कहता है, ब्राह्मरा कौ 
बात सत्य है। परमायें का रहस्थ खुल गया। वाद करते-करते दोनों तत्वदर्धी 
बने गये । दोनो के मनोरय परिपूर्ण हो गए। दोनों में ऐक्य उत्पन्न हुआ। दोनों 
परमार्यी बन गये और दोनो ने आनन्द की प्राप्ति कर ली । 
इसी तरह बाजीगरी, गारुड अवन आदि विषयों पर हिन्दी में अभज्ञ हैं! 
हम दो हिन्दी अभज्»ो को लेकर एक्नाय दिपग्रक साहित्यिक पज वा अनुशीयन 
समाप्त करेंगे । देखिए---अवन पर रदित अभग*--- 
तप साधन सुखे करना । दो मिलके गौत गाता । 
परावे देटो पर नजर महों रखना | वोर को कप्तान ना खेबना । 
एका जनाद॑तो अवक्ल दाहना ।! सदयुद के चरण पक्रता॥ 
इसकी भाषा मराठावाड़ा को एकलाथकालीन हिन्दी है। इसमे अकच पर 
विवेचन किया गया है। भाषा सरल है अब अध-सुस्पष्ट हो जाता है। सावार्ष 
रामायण का एकनाथ-गाया पर भी प्रभाव परिलक्षित हो जाता है। जंसे इस 
अभज्ज में गुरु और राम का महत्व अभिव्यजित है* -- 
गुई छुपा झजम पावों मेरे भाई । राम बिना कछु खालो नहीं ॥१॥ 
अन्दर राम भोतर राम । जा देखो ब्हां रास हो राम ॥ 
ज्ञागतु राम सोवत राम । सपनो में देखु' तो राजाराम । 
एडा जनादनों भावहोनिक्ा | जो देखो सो राम सरोका ॥४॥॥ 
इम अभग में ँ्रीरामचत्द्रजी का उन पर समूचे रूप से प्रभाव पड़ा है। इस 
बात का विधद वर्ण एक्नाथ ने इसमे अड्लित कर दिया है । 
कट एकताथ की हृतियों से से उनका साहित्यिक और आध्यात्मिक विचरोंा 
परिशीलन कर लेने पर हम यह निष्कर्ष निकाच सकते हैं-- 
. मिष्कर्प (एकनाथ एक कृतिकार एवम्‌ दार्थनिक) 
एकनाथ का इतिकारत्व और दार्शनिकत्व हमे उनकी कृतियों कौ देखकर ज्ञात 
हो जाया हैं। उसके भीतर एक जाज्वल्य और प्रखर आत्म विश्वास था, जिसने ज्हे 
ब्रह्मनाती और प्रतिभावात्‌ महापुरुष वैनों दिया या। उनकी साद्वित्यिक और 
पारमाथिक प्रतिभा का स्फुरणा और व्यक्तित्व का विक्ास उनके सदृगुरु की कृपा 
और मार्गदर्शन मा फल है । इसे परम काररिक एक्नाथ मे अनवरत साधना और 





१ एक्ताभ झमग गाया, पृ० ४१६३६७४१॥ हैः 
२. एक्नाथ अमद्ध गाया, पृ० ४१६ (ड) रेध८८।) 


घुलनाओमक अध्ययन श्ण्३े 


मपस्था से उपलब्ध कर लिया था। अनुमृत्ति की प्रवर भट्टो मे जलकर जो खरा 
सुतश निकला घहौ उनकी अन्त सलिला में कर्खासिक्त होकर दुखी और आार्त जनो 
के उद्धारार्थ उतकी काव्य-यज्भा के रूप में प्रवहमाव हुआ ) इस काव्य गज्ञा मे 
मज्जन कर अनेक लोग अएनो दुख निवृत्ति का चरम उपाय पा गये । अनेक विपयो 
के परेशो से यह कात्य-पंयस्विनी बही है। जहाँ आस्यानो, उपास्यानों, तत्वों, 
हक्षत्तो के सुन्दर सोपान, धाठ, एवम्‌ दिधाम स्थन हैं। इनसे अमेक साप्तारिक 
और पारमायिक स्तर के झोग अपनी हृदय-प्रवृत्ति और अभिरति के अनुबूल स्थल 
पाकर रमते रहे 
एकनाथ की समूची इृतियो का सक्षिप्त विहयमालोक न-- 

एकनाथ की 'आमन्द लहरी' एकनाथ की सब प्रथम कृति है जिसमे उन्होंने 
अपने हृदय की आनन्‍्दावस्‍्था थी लहरें तरगित फी हैं। अपने गुस्पदेशायुत के 
प्राशन से ये निर्माण हुई थी। । इस कृति के निर्माए काल में एकनाथ सोलह से 
अदारह वर्ष के रहे होगे। इसके बाद 'झुक ष्टक' पर मराठी में टीका उन्होने प्रस्तुत 
फी है। इसमे अपनी काव्यज्ञक्ति और उसके उपकरणी को तुलनात्मक ढक्ल पर शुक 
योगीद्धानुभूति के साथ परखक्र देखने का सुअवस्तर उतको मिला है॥ इस तुलना से 
उनको आत्म विश्वाम की पतीति हो गयी और अपनी योग्यता का श्रमारा सदेगुरु 
के झाम्रते प्रस्तुत करते का सौमाग्य भी उन्हें मिल्रा। लगभग २१ वर्ष की 
भायु में इसे उन्होंने लिखा । 

सूतीय कृति एक स्त॒तत्र कृति है, जिसमें वश परम्परागत संप्रास कंश्य 
प्रतिभा की ईश्वरीय देन को पुन पललवित, प्रस्फुटित और विकसित करने का 
सुग्रवसर प्राप्त हुआ है । इस कृति को एक अधिकार मम्पस्त सहृदय रखिक ही समझ 
सकता है। यह 'स्वात्मसुख' नाम से अ्सिद्ध है । एक सुलक्षरी व्यू की तरह इसमे 
उनकी काव्यकला सुसम्पन्त हो गई है | 

ाद्दे फोचनिप्णात बने हुए एकुताथ “हत्तामलक”' पर मराठी टीका 
प्रस्तुत करते हैं, जिसमे उनकी प्रगाढ़ विद्वत्ता, वुद्धि-इं मब, पाडित्य तथा तत्वदशिता 
के सम्यक्‌ दर्शन हो जाते हैं ॥ यहाँ तक आवर अपने गुर के सान्निष्य में और मार्ग- 
दर्शन से जीवन के सूक्ष्म निरीक्षण से वे उसे हेदयगम करते गये । अपनी अनुभूति 
की गहराई से उमे परिपक्द कर लेने की क्षमता भी उनमे आागई॥ यह करोब- 
करीब २४-२६ वर्ष की अवस्था की इृति मानी जावेगी । 


अयने युर जनादंन स्वामी के यात्रा मे उनको ही आज्ञा से 'चतु इलोकी 
भागवत' पर टीका लिखी । इस समय तक वे मध्यम अवस्था वाले अर्थात लगभग 


ह्र्ण्दे हिन्दो ओर मराठो के बंध्णव साहित्य डा 


दोस वर्ष दे हो गए ये ६ सम्पुर्श रूप से ज्ञानी, त्वदर्शी पड्ित और करणाप्रदशा 
सत एकनाथ गृहस्थाथमी बनकर समुणोपासना के स्रिद्ध और गाढ़े जानकार एवम 
अनुभवी बन गए ॥ भारत अमर से जन-जीवन के विभिम्त और विविध बातों का 
नथा विश्ेषतर' महाराष्ट्र का सास्कृतिक जीवन उनके बरावर ध्यान मे आ गया। 

प्रतिद्रान और वाराएसी में रहकर उद्धर गीता पर अर्थात्‌ भागवत वे 
एकादश स्कथ पर एक विस्तृत मराझी टीका एक तरफ लिख डाली। दूगरी तरफ 
दे 'रविमणी स्वयवर! जैसे सण्डकाब्य वो भी लिखते रहे। प्रतिद्ठान में एक्नाओो 
भागवत का थ्रोगएऐोश कर मोक्षदापुरी वाराणमी में उसे समास किया । यहाँ कर 
काशी शगरी के मदाराष्ट्रविद्वात प्रडितो मे उनक्ती घाक जम गयौ। यो स्फुट जिपरों 
पर अनेक अभज्ञ रचनाएं वे समय-समय पर रचते ही रह। एकनायों भागवत्र मे 
उनके गुर के द्वारा उनके जमयो पर उत्वृष्ट अभिप्राय ब्यक्त किया गया है। इस 
तरह कहा जा मकता है, कि उतकी चोयी पाचिवी ओर छठी हृति उसको विंक्ाष्त को 
दया बतताने वाली तरतम अवृस्थाओं की तौत श्रेणियाँ हैं। एकक्‍्नायजी अब तक 
वर्षाह भ्यत्रा मे प्रीढ़ हो छुके थे ॥ बत इस परिषद आयु मे अपने शाभामृत वे फल 
वे सबको परम कारश्क बनकर सहदयतापूरां रीति से चलाते रहे, और एक 
अधिवार सम्पन्न देंवी महापुरुष के नाते लोगों में मान्यता पाते रहे। ज्ञानेखर की 
“मरावार्य दीपिका! को लोग विस्मृत कर छक़े थे। ज्ञानेइवर को बैकुठबासी दनकर 
३००-३३०० वर्षों का अरसा योत चुका था। उनके ग्रन्थ में अनेक अपपाठ प्रौर 
पक्षेप घुस गये थे । उनका निवारण कर उसका शुद्ध पाठ तैयार कर, उसका 
सुन्दर और योग्य सम्पादत एक्नाय ने किया । 

एकनायो गुरु परम्परा दत्तोपासना की थी। जनादन स्वामी की कृपा और 
अमुप्रह से वे छृष्टोपासक बसे । एकनगथी भागवत की रचना करने हुए, वे उदार" 
चेतस महात्मा और परम भागवत्र बने गये । भक्ति उनके अन्त करण में हेढमूल हो 
गई थी , रनों ही परिस्विति मे परम्मु रामचद्र का उतने पर अनुग्रह् हुआ । उनके 
जदिगादुमार भावाय॑ रामायण” रखने का सकल्‍प कर उसमे ये संलग्न हो गये। 
प्रद्ध रामचन्द्जी और उनका आदेश उन पर इतना हावी हो गया या, कि सोते- 
जागते, उटते-वैंडले, खाते-्पोने सदा-म्वदा सर्वत्र उन्हें रामायण और रामकधा 
सातार होकर प्रत्यक्ष माँवों के भामने जादिभूत होन लगी। वृद्धावस्था क्री असे- 
मर्येता के व्यामोह में वे इसकी रचना से प्रभु रामकृपा से दत्तचितत हो लग ग्राए थे । 
चनके द्वारा यह कार्य घुद्धाड के डेड अध्याय तक पूरा हों गया॥ किर अड़ता 
द्रयाण काल समीप जानकर उन्होंते अपने परम टिप्य ग्रादवा को उसे पूरा नरने का 
आदेश दिया। सन्‌ पृश्६ में एक्नाय ने जय्ता अददार दाये समाप्त क्िया। 
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गावब ने युर्वाज्ा के अदुमार युदकाड के ४४५ वें अध्याय से उत्तरकाड तक झेय 


रचना कर इस कार्य को सुसम्पन्न किया । 


अनेक सुफुद विययों पर रचे गए मराठी और हिन्दी अभ्रग रचनाओं का 
महोंदध्चि अपनी गम्भीर और प्रारमायिक अभिव्यजना और विस्तार के लिये मशाटों 
बैपणव साहित्य में लोक-पिश्रुत है। उनका यह महामहिमा पूर्ण अक्षर-वाइ मय 
हें यार्थ रूए में “राठी बेष्णव साहित्य का हिमालय सिद्ध कर उनकी प्रतिष्ठा के 
ख्र्ण में सुधघ का यज्ञ समिश्व कर उन्हें सम्पक गौरव प्रदात करता है । 
तुकाराम के अभगो का साहित्यिक पक्ष-- 

सत श्रेष्ठ और भक्त श्रेष्ठ तुकाराम के अभगो का साहित्यिक अनुशीलन करते 
हए यह प्रमुख रूप मे बात ध्यान में आ जाती है, कि उपका काब्य आत्मनिष्र और 
भावपुर्ण परिस्थितियों से सम्पन्न ओर अनुभूति की मारमिक देक्षाओं से युक्त है। 
इसका कारण उनका तीत्र रूप में किया गया चित्त, मनत और अध्ययन है। 
तुकाराम के प्रभ्नयों के विषय आध्यात्मिक और उच्च वित्रारों की तीव्रतम अन्‍्तर्मृल 
प्रवृत्तियों से युक्त है । गुल्पदेश हो जाने के पूर्व उनका जन्तर करण काव्य के अभि- 
व्यजना पक्ष की परियकत्रता प्राप्त करने से तत्पर था। कार्य विशेय रूप से सफुरित 
और प्रस्पुद्रित गुन्पदेश के वाद ही हुआ ) गुरपदेश हो जाने के पूर्व भो वे काब्य- 
रचना बरते थे इसका प्रमाए वे इस प्रकार देते है-- 

झरितो शवित्व महएाल हे कोएी । नब्हे मामी वाशो एदरोघी । 

तुका म्हशे आहे पाइकचि खरा । वागदितो मुद्रा नॉमाचियां ॥* 

यदि कोई मुभमे पूछता है कि यह कवित्व क्रम का है? तो मेरा यह 
उत्तर है कि यह भेरी थपनी वाशों दही है प्रत्युत वह विश्वस्भर भेरे हारा अपनों 
वाणी मुखरित करवा रहा है। मैं पः्मर कुछ भी नहीं जानता। अथंभेद तथा 
काव्य प्रकार भी मुझे ज्ञात नहीं हैं। यह सारा गोविन्द की कृपा का और सामर्थ्य 
का फल है में तो निमित्त मात्र हैं। विश्व के स्वामी की मत्ता से बह कोई भी 
कार्य चाहे जिससे करवा लेते हैं। में तो भगवान का सेवक मात्र हूँ, और नाम 
मुद्रा घारण करता हूँ. इसी नाते गोविश्द मुफे मुखरित कर देते हैं ॥ यह विनख्रता 
आगे चल्रकर भक्ति को वादात्यता से विकमित होकर प्राजव, अनुभूनिमृक्त तथा 
गुस्कृपा से अधिकार सम्पम बाणो में परिणत हो जाती है॥। उनके आत्म भाषा- 
मिव्यजर उद्यार तिर्भववा से एक फ़कड की तरह अभिव्यजित हो जाते है । 
जात्मम्र्पण करने वाले भक्त की वाणी अमृतमयी मधथुरिमा से युक्त तथा सीये 
अन्त करण पर चोद करने वालो प्रतीत होती है । 





१, सुशारामाले अपडृू (सरकारों गाया--अमड्भू १००७) । हु 


६०६ हिन्दों और मरा के बंध्शाव साहित्य दा 


तुकाराम एक अधिकारी भक्त ये अतः उनकी यह उक्ति देखिए*-- 
अम्तेमुं ख भक्त की अभिव्यजना-- 
सागा दास नव्हे तुमचा भो कसा ॥ ऐसे पडरोद्या विचाएदो ! 
कोएसाठो कैली प्रपचादी होडो ॥ या पाया वेगक्को मायवापर के 
नसेल तो घावा सत्यत्वासो घौर । नये भाजू हौर उफरादे ॥ 
तुढा म्हरे आम्हा आहिक्य परथी । नाही कुल गोडी डुने काहीं ॥ 
र्प ६ > 
काहो मागसणे हे आम्हा अतुबित । बडिलाची रोत जाएतसे ॥ 
देह सुच्छ बाटे सक्छ उपायों $ सैदे पाशी घुद्धि राहिलो से ॥ 
झब्द तो उपाधि अचछ निश्चय । अनुभव हा काय नही अड्भी ॥ 
तुका म्हएे देह फाकिला विभावी ॥ उपकार अड्भो उरविला ॥ 
भतमुख और अप्त्पपरक बने हुए तुकाराम के काञ्य में अस्तमुखता बहूते 
तोब्नतम मात्रा में है। भक्त के नाते वे भगवाव्‌ को चुनौती देकर कहते हैं ह्वि 
बतारये छो मही कि हे पढरोनाय जी / में आपका दास किम प्रक र मही हूँ ? अपने 
हाथो अपना सर्वस्व जलाकर वया मैंने आपके चरणों का आश्रय नहीं ग्रहएा किया ? 
आपके सत्यत्व को पहचान हो जाय इसलिए सामस्ये, प्येय आदि की मुभमे कोई 
कमी हो तो आप उसे मुके श्रद'न कर दीजिएं। अब इस समार में आपके प्रिया 
मेरा कौत है ?े अद तो किसी से कुद भी माँगना मेरे लिए अनुवित लगता है। 
मुझ से थेठ लोगो की प्रणाली का मैंने पालन किया है । आपकी सेवा के भ्रतिरि्् 
बुद्धि हही जन्‍्यन्र रमती ही नही है। वेवच शाब्दिक बकवास तो व्यर्थ का बोक 
है। भक्ति से सप्र।प्त मेरा अनुभव वया यह नहों बतलाता क्रि मैंने अपन भीतर 
केवल उपकार को ही स्थान दे रखा है ? मेरा निमवय अटल हैं। आपका नाम 
अनमोल है, इसका मुझे पूरा भरोत्ता है । 
लुकाराम तो कोरमकोर भक्त थे । बत इसरो एक साधन से भगवान के 
प्राप्त कर छेसा उनका चरम लक्ष्य बन गया था । इसोलिए उनकी एक हो बिया 
थी, जिसे वे व्यक्त कर देते हैं*-- 
भक्त का भतो भाव-- 
काय भी उद्धार पादेन | कृपा करोल नारायण | 
तुश्य महुऐे नाहों अपुने बछ । जेण फ्ल पादेन निशुचयेसी ॥ 


> रे तुकारासाचे अमग, ४०८४, २२३२१ 
२. तुशारामचे अमग, ६१६ । 
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क्या सचमुच भगवान्‌ मुझ पर ढृषा करेंगे? मेशा उद्धार हो जावेगा ? 
बया भेरे पिछले कर्म ओर घर्माघर्म का विलयन हो जायगा ? ब्या स्थिर वृद्धि से 
मेरा ध्येय पथ मुझे दिखाई पडेया ? भगवान्‌ के चरणों में झुक वर जब में गिर 
पढ़गा। सो क्या वे मुझे उठाकर अपने गले से लगा लेंगे ? जिससे मेरा गया 
हैं घकर भर आवेगा, क्या ये सारी इच्छाएँ परितृप्त हो सकेगी ? क्‍या में इतना 
भाग्यशाली हैं ? भ्गवार्‌ से मिलने की उनमे घहत बेची है। उतके न मिलने से 
चिह और क्रोघ वी समिथ भावता स्थान स्थान पर अभिव्यक्त हो गई है । 
अपने आराध्य के प्रति नैबटूय की भावना से प्रकट होने वाला क्रोध-- 

तुकाराम को भक्त जौर भगवान के सम्बन्ध को स्पष्ट करने वाली चक्ति 
देखिए*--- 
भक्त और भगवानु की अभिन्‍नता-- 

क्षणा क्षणा जोवा बादतसे खतो ॥ आठवती चित्तो पायदेवा ॥॥ 
हुका सहुसे बांटे देसी अर्गलिगन । अवस्था ते क्षणा होत असे ॥ 

है भारायण ! मेरा मत उतादला होकर आउके आगमन की प्रतीक्षा कर 
रहा है। आपकी स्ट्रेत्रि भुके पीड़ा पहुँच भी है, प्रभ स्वयंम्‌ दोदते हुए आकर थुमे 
सेमालिगन दीजिये । जब तक आप मुफे स्दीकार नही कर लेंगे तब तक इस भक्ति 
के इृत्रिम बहुरूपिशेपन से मुर्छे यह ससार सरिता पार करना कठिन हो जायगा। 
जापका दर्शन सुख किस प्रकार का होगा ? मैं नहीं जावता। मुझे यह उत्कठा 
ब्यग्र कर देती है । आपका मुखकमल देख कर मुझे उसका अनुभव हो जायगा ) 
ऐसा प्रतीत होता है जँसे आप प्रत्येक लण मुझे आलिगनत दे रहे हैं। भपना आत्म- 
देग्य वे परमात्मा से निवेदन कर देते है, ओर उनकी प्रतित पावनता की याद 
दिलाकर उसे अपने लिए कार्यान्दिव करने को शर्थना करते हैं! जब आत्मेक्य को 
स्थिति मे वे पहुँच जाते हैं, तब वे उसे इस तरह प्रकट करते हैं*-- 
आत्मान्परमात्मा की एकता+-- 
देह तो पदरो एक पुडलिक॥ स्वभाव सम्मुख चनब्द्रभागा ॥ 
विदेका चो घोट आत्मा पढ़री राब। जेये जेये देव ठत्तावला ॥॥ 
क्षम्रा दया दोन्ही राई रछुमाबाई । दोहोंकडे दाही मुक्ति असे ॥ 
विवेक बेराग्य गुड हतुमंत । कर जोड़म तेये सदा उसे ॥॥ 
शक ग्हणे आम्ही देखिली पढरी + चुकविली फेरी चौ-पांयशीची । 








१६ लुकारामाचे अभण २५६३॥ 
२. तुकाराम हृत अभग । 


तुलनात्मक अध्ययन ६०६ 


- इद्ध भी नहीं कहता ॥ अपने आरा्ध्य विदृठन के सम्मुख और सान्विध्य में जो 
चोज्न मेरे मुख से उन्होने अभिव्यजित करवाये उनको ही मैंने अपने स्वामी के बन 
पर आर्तेजनों के सम्मूख रखा है। इससे तुआराम अपनी कठूँत्व भाववा को स्वयम्‌ 
प्रहणश नहीं करते हैं, प्रत्युत उसे विदृझल को ही भ्रदान कर देते हैं ।॥ यह तो उनका 
दिया संदेश है, जो में आप लोगो के लिए वितरित कर रहा हूँ। मुझे कोई चित्रा' 
दस बात को नहीं है, क्वि इसमे से कौन कितता ग्रहण करेगा। मैं तो अपने 
परमेद्वर की आज्ञा का पालन भर कर लेता हूँ। परन्तु उनका उदार अन्त करण 
जनता की दुखावस्था को देखकर दुची होता है । अतएणुत्र वे पुना अम्वर्यंनापूर्वक 
आरंजवो से कहते हैं*-- 

सेवितो हा रस वाटितो आशिका | घ्यारे होऊं नहा रानमरों ॥ 

विटेवरो ज्याचयी पाऊले समाव! तोधथि एक दान छूर दाता॥ 

मताचे सरल्‍प परावतीन सिद्धि। जहो रहे बुद्धि याचे पायी । 

तुका महुऐे मल घाडिले निरोपा। मारग हा सोपा सुखरूपता 

मैं इस भक्ति रस को प्रयम सेवन करता हूँ और फिर आपको वाँट रहा हूँ । 

इमे ले तो क्‍यों ब्यरयें मारे-मारे फिरे हो ? जिसके सम्रचरण ईंट पर स्थित हैं ऐसे 

विठोदा इस रम के प्रदाता दानशूर हैं । इसे ग्रहष्ा करो तो आपके मन में किये गये 
स्रकस्प पिद्ध होंगे। एकमात्र धंतं यही है, कि आप अपनी बुद्धि विदृठल के चरणों 
में ममरपित कर दें। मुझे तो उन्होंति सदेश भेजकर यह बतलाया है कि यह भक्ति 
मार्ग सरल और वुशलता से भगवान्‌ को प्राप्ति का सटज साधन है । 
सांसारिक लोग डूब रहे थे। तुक्राराम से यह नहीं देखा गया तब उन परु 
उपवार करते की भावना से प्रेरित होकर वे इन वालो को दिलामा देना चाहते 
हैं । इस उपकार पूर्णा भावना में उनको आत्मानुभूति और स्वात्त्म-प्रश्ोत्ति मिली 
जुली थी । यहे सोलहो आने सत्य वा साक्षात्कार था, जिसे वें उनसे सॉमने रखे 
देते हैं। यही मनोमाव यहाँ पर प्रकट कर वे दिखाते हैं /* यथा--- 
बुडता है जन व देखे डोडा ॥ येता ककृव्ा म्हरोनिया 8 
तुक़ा म्हणे मारे देशतील डोछे । भोग देंते वेछे येईल फठो ।॥ 
इूबते हुए जनों की दक्शा मुझे से नहीं देखी जाती। मेरा अन्त करण 
इंबीभूत हो जाता है अत मैं अपने स्वानुमूत्र सत्य का, ज्ञान का सीदे-सादे शब्दों में 
निवेदन कर देठा हैँ ॥ अपठो काव्य बाणों दे जलदों से वे सद पर करणावृष्टि कर 





१ तूकारामाचे अभग्र इड्डे 
३. तृकाराम कृत अमड्डू । 


झ० हिन्दी और मराठी के वंध्णव साहित्य का 


देते हैं। उनकी आत्मानुभूति अपनी निजी आत्म प्रतीत्रि की भट्टी में तपाईगई 
थी । अपने अनुभव के सत्य को वे यो प्रकट कर देते हैं । 


तुकाराम के आऑत्मांनुभव-- 
हारो माक्ा बदुभव | भक्ति भाव भाग्याचा ॥ 
केला ऋणशों नारायण! नह्हे क्षण वेगछा। 
घालोनिया भार माया | अबधी चिता वारलौ। 
तुका रहएे चचना साठी । मामकठी वारोनियां ॥ 
श्र 2०4 भर 
अनुभवे आते अदड्भा। तें या जगा देतते ।९ 
नब्हती हात तुके बोल । मूछ ओल अन्तारिची ॥ 
तुका महुऐे ज्याये नाम गुएवत । ते नाही लागत पसरावे ॥* 
तुकारामाचे अभग न० ३२३५॥ 
मेरी अनुमूति भाग्य से ही मेरे हाथ पड गई है। भक्ति का भाव उप 
होना मोभाग्य का लक्षण है। नारायण को अपनी भक्ति से ऋणी बना लिया था, 
इसी से कोई क्षण मेरे जीवत में ऐसा नहीं आया जिसमे बरारायरा से मैं अलग प५३ 
गया था। मैंने अपना सारा उत्तरदायित्व उसे सौंप दियां था। भेरी मारी 
किल्ताएँ नारापश्टा ने निवारणा कर दीं। भक्त पालक यह अभियात सत्य मिद्ध 
करने के लिए भगवान्‌ भक्त को सक्ट मुक्त कर देते हैं। इस प्रकार मेरे अनुभव में 
जो मु ज्षष्पय हाथ लगा है, उसे सहृदय पुर्ण बतकर सबको मैं विवरित करता रहता 
हूँ ।” अम्ते करण की स्वाभाविक आद्र ता ने तुकाराम को प्रेरित कर दिया था, वि 
वे आतं जनो में इस भगवान्‌ है प्रसाद को वाँट दें। ये रत्नों की तरह भोव्यवान 
अनुभव हैं। जो अपने अद्भुभूत गुणों से अपनी प्रतिष्ठा सिद्ध कर देंगे। हृदय वी 
भूमि झुद्ध भाव से उरर हो गई है. उसमे भक्ति के बीज वपन कर दिये जाने पर 
उसव फ्ल भगवदानुभूति के रूप में खबर को अचस्य मित्रेगा । 
वुकागम की समाज को देत-- 
अपनी प्रखर ब्पष्ट दादिता से अपने अभज्ञों मे लोगों के दोषों और पाखड़ो 
पर जोरदार प्रहार बिये हैं। सदाचार और सन्मा्ग पर उतलमे का के नित्य उफ्देश 
देते रहे हैं। जपने पूर्व कालीन सन्तों के ग्रन्य ज्ातेश्वरी, एक्नाथी-मागत्रत, 





१ तुझारामाचे अमय र८००, रेण्डेश, ३२३५। 
३० तुकारामाचे अर्भग सख्या ३९० ॥) 


तुनवात्मक अध्ययन ६११ 


नामदेव की गया, आदि का तुकाराम ने कई बार पारायशु कर लिया था इन 
भवके संस्कार तुकाराम के काव्य पर विद्यमान हैं । सब प्राणियों पर दया, सब में 
ईइब्रीय तत्व की पहिंचान, सर्वास्मभाव, जगत्‌ का क्षण भगुरस्व आदि सारे भाव 
उतके काध्य मे भरे हुए हैं। इन सबको उन्होंने भक्ति रस से सिचित कर अपनी 
भावभगिमा से भज्जी में अभिव्यक्त कर दिया है ) यही उनकी महाराष्ट्रीय समाज 
को सबसे बढ़ी देन है। पारमाधिक क्षेत्र की ये अनुभूतियाँ वडो ब्यापक और 
मॉमिक हैं। इन अभज्जी में तुबाराम का अनन्य भाव और प्रेम से अखंड मामस्मरणख 
गूज उठा है। भक्ति और ध्यान के माध्यम से उनकों राज-योग की सभी बातें अपने 
आप सहज ही प्राप्त हो गयीं थी। परमेश्वर का दर्शन-आत्मस्पदशंन और उससे 
आप अनिरवेचभीय आनेस्द की उपलब्धि उन्हें हो गयी थी । उनकी पारमाथिक भुखे 
बड़ी प्रबल थी, इसीलिए मभी प्राशियो को वे ब्रह्म रूप देस सके । विदृठल के साथ 
बातचीत, आलिगन, दर्शन आदि सभी सुख उन्हे सचमुच में इसी जीवन मे प्राप्त हो 
गये । तुकाराम के अभज्ञो को भाषा सीधी-साधी और प्राजल है, त्तथा उनमे थोड़े 
में बहुत कहने की झक्ति है। उनकी अभिव्यजना मे प्ररिपक्व अनुभवों की बातें हैं । 
यो कहा जा सकता है, कि ये एक प्तिद्ध शी बातें है। उसके अभय रत्नों का अपूर्य 
मडार है ।" यया-- 
देवादों ते खूए भालां ज्याचा घरा। 
त्माच्या पड़े घिरा मनुष्य पणा॥। 
देवाची ते घूणा भाला जया संग ॥ 
त्पाचा भझाला भग भवुष्य पणा॥) 
नर करनो करे तो नर का नारायण बन जाता है.” यह कथबने तुकाराम के 
बारे मे साथेक हो जाता है। थे कहते हैं हि जिसके गृह में भगवान्‌ की अ्रतिश है 
वहाँ पर मानवता के स्थान पर देवत्व विराजमान हो जाता है, और मानवता की 
शिल्ला मे दरारें पड़ जाती हैं । अपने अभाड्टो वे द्वारा पराभक्ति के प्रसार का कार्य 
परमात्मा के लाडले भक्त तुकाराम मे दिल खोलकर किया तुकाराम के अभगो की 
विवेचन प्रणालो निवृत्ति परक है। उनके प्रतिधादन का सार यही है. कि सानव का 
ध्येय ईश्वर-प्राप्ति है। इसके लिए दुर्गुणों का त्याग तथा समुचित रूप में श्रपच का 
आश्षय लेकर घेराग्य को अपनाना चाहिए। स्वार्य, भदद्भधार, मद-मत्मर, पर-पोडा, 
तथा परनारी बो त्याग कर भूतदया, क्षमा, शात्ति परोपकार आदि गुणों का 


ब्रादर्भाव अपने मे कर लेना आवश्यक है। समाज वे दम्भ और प्राखंड पर लिखे गये “४ 





१. सुक्ारामाचे असग रे४४६ १३ 


छह हिन्दी और मराठी के बैष्णद साहित्य का 


उनके १००-६२५ अभग होते हैं। इनके द्वारा दिया गया काव्योपदेश ही इनका 
बहुत बडा सामाजिक कार्य है। समाज के भ्रूलमूत सदगुणों की वृद्धि उस्होंत डी। 
अपने समय की राजनीति में वे तटस्थ हो रहे। मानव की माचवेता को णगाते का 
कार्य उन्होंने क्या, और समाज की अधोगति से उसे उद्ार कर मानवता के उच्च 
स्व॒र पर लाकर विठाया । दुछ लोगों का यह आशक्षेप कि तुकाराम के उपदेश से 
लोग आलसी वन गये, एकदम निराघार और निमूल जान पडता है । 
अब हम तुकाराम दृत हिन्दी रचनाओं पर भी कुछ विवेचन करेंगे । हृष्ण- 
लीला विधयक बुछ पद तुकाराम ने लिखे हैं। उनके अभगो को हिन्दो भाषा 
परिष्कृत नहीं है, परन्तु उसमे एक सहज उत्स्पूतता अवश्य प्रतीत हो जाती है। 
उसे हम ब्रज भाषा ही कहेंगे । बसे कुछ लमगो मे मराठी और गुजराती की छाप 
अवश्य उभर पड़ी है ऐसा जान पइता है। अब कुछ हिन्दी मगर देखिये । 
““तुबाराम के हिन्दी अभगँ-- 
कृष्णु-लीला परक दो ग्झालित का मह चित्र देखिये-- 
(१) मैं भूछ्तो धर जानों दाद। गोरस बेचन आये हाट ॥ 
क्रहारे सव मोहन लाल । सब हो विस 6' देखे गोपाल 4 
काहा पग शर् देख आनेरा । देखें तों सद बोहिन घेरा ध 
हँतो यक्ति मेरे तृका ! प्ागारे सब सन का धोका ॥ 
१3 ञ पे 
(२) भल्तो नदजी करो डिक्रो । लाज राखी छीन हमारो ॥ 
आग्रह आतो देवजो कहा । मैं घर छोडो माहे है माता ॥। 
उनसु कक्‍छना नब्हे तो भन्ना लखसम अहद्भधुयर दादुला ॥ 
5२ हुका प्रमु पर बल हरी | छपी आहे हूँ जगा थी न्यारी ॥। 
यह भ्वातिन कहती है, क्ति मैं गोश्स बेचने बाजार में जो पहुँची परातु अपने 
घर वापस लौटने बा मार्ग भूल गई। ऐसा लगता है हि हे बम्हैंया ! हे मत- 
मोहन ! सब कु भूस-भालकर बेब गोपालो को ही देखती रह जाओँ। अब ऐमी 
विपस्तावस्था में मैं अपने कदम कहाँ पर रखू बयोकि मेरे सामने जन्धकार है। वबेंसे 
मैं जहाँ देखती हुँ वहाँ वह सबको आपने ही घेर रजा है । अत आपका ही भरोगा 
है। दूसरी स्वालिन बहती है कि नन्‍्दजी व यह एज. बडा सामस्यम्ाली है वयाति 
इसने मेरी स्लाज रख सी है। ग्रेरे आराष्य बन्हैया सामने आ जाओ | मैं तो अपना 
चर छोड॥र आपसे मिलने जाई हूँ। मेरे पति बो न घासूम हो लो घच्छा है ६ 





कू, तुझारासाते अभग रे८१) देयरे । न पु 


घुलतात्मक अध्ययन के 


उसी में मेश भला है । वयोकि मेरे प्रति अहद्धारी हैं और क्रोधी हैं। में तो जग 
से न्यारी है और है भगवान्‌ ! छिपकर आपसे मिलने आ गई है। तुकाराम कहते 
हैं कि प्रभु सर्वे धक्तिमान है पर यहाँ पर उस ग्वालिन का सारा बल श्रीहरि के द्वारा 
प्रदत्त है। तात्पर्य यह है कि उसे कोई मड़चन घर प्र भौर बाहर दोनो स्थानों 
पर महसूस नही होगी ऐसा उसका विश्वास है। तुकाराम ने कुछ अन्य पद भी 
हिन्दी में लिखे हैं। ममूने के तौर पर हम यहाँ पर छुछ पदों को लेंगे-- 
बया गाऊ फोई सुननेवाला । देते तो सब जगही मुला । 
सेल्तों अपने रामहि सत्र । जैसी वेरती कर हों सात ॥। 
कहाँ से लाऊ मधुरा धाती । रीक्े ऐसी लोक विरानी । 
पिरिधर लाल तो भाव का भुका । राप कल्ता नहि जावत तुझा १ 
4 ्र >८ 
बार बार काहे मरत क्षमागी । बहुरि सतर से क्या तोरे भागी । 
एह्तिन करते क्या ना होप । भजन भगति करे येकुष्ठ जाय । 
रामभाम मोल महि बेचे कवरी । वोहि सब माया छुरावत परी । 
कहे तुका मनसूँ मिल राखो। रासरस जिरहा नित्य घाखो ॥* 
24 है >८ 
हम उदास सोगहु के घुता हो लोका । रावश मार विभीषश विई सका । 
गोवर्धन नखपर गोकुल राखा । वर्सन लागा जब मेंहु फत्तर का ॥। 
बेफु टनायक काल कफ झापुरका ।देतडुबाय सब मज्भाय गोपिका) ॥ 
स्तभ फोड पेट चिरीपा कश्यपका | प्रल्हाद फे लिये कहे भाई तुबया का ॥ 
तुकाराम कहते हैं, क्या करू मेरी कोई सुनने बाला ही नहीं है। माया 
ममार अपने स्वार्थ भे ही भूला पडा हुआ है। मैं सो अपने गम वे साथ मेबना 
रहता हूँ, जौर किमी तश्ह मे को भात करता हूँ) में मधुर बागी 45 गे 
लाओं ? क्‍यों कि उस पर जो रीमंगे ऐसे लोग ही दूसरी कोटि के होते है । बस 
भरे गिरपारों दो बेवल भारों के भूखे हैँं॥ में तो गाने वी बला सर भही 
जानता हूँ । 
हा रू ८ 
है जीव ! तू वयो बार वार मरता है। वार वार मरने मे मुद्रे कैकमा 
सौभाग्य प्राप्त होते वाला है। इस घरीर से यदि कोई दुछ कार्य कस्मा ट्री चाह 











१. तुकारासाबे अभय ११४१, १० ३०६३7 
२ तुकारासावे अमब ११७१, पृ० २०६॥ 


ह्श्४ हिन्दी और मराठों के बैध्णव साहित्य का 


तो क्या नहीं कर सकता ? यादें कोई इसी झरोर से मजन-भक्ति करता है, तो 
बहू अबब्य वंदुठ को प्राप्त वर सकता है। रामन[म माल देने के लिए कवडी [कोडी) 
भी खच बरतनी नही पढ़ती । विन्तु वही रामनाप सारी माया ये झगढ़ो से मु 
कर देवा है । तुकाराम कहते है कि जिह्वा को नित्य दाम रस चसना चाहिएं। 
राम्ताम मे मन पूर्वक ग्रास्या रसनी चाहिए । 


् 4 ४ न 
जिन के बारण हम समार से उदाम हो गये हैं, उनकी सहिमा सुरिये। 


प्रभु रामचद्जी ने रादाश को मारकर विभीषण को सद्धा वा राज्य दिया! 
गीवधं॑न को अपने नल पर धारण कर सारे गोदुल की रक्षा की, जबकि मुगलाघार 
वर्षा इत्र के प्रवीप से हुई धो । वैकु ठदायक कमासुर के काल हैं। गोपिकाओं से 
सर्वस्व लेकर उनके ढेत भाव से उन्हे मुक्त किया । प्रहह्द के लिए हिंरण्य कइयप 
का पेट फ्राइकर उसकी सुरक्षा वी । 

तुकाराम द्वारा लिखी गयी कतिपत सामतियाँ भी द्रष्टम्य॑ हैं।-- 

तुझाराम बहुत मोठा रे । भर राधू शरोर | तनकी करु' रावरि 

उताद” पेछ तोर ॥११७७॥ 

तुका प्रोत रामयु” । तेसी मोठी राख । पतड़ जाय दीप परेरे । 

करे तन को खाक ॥११5४॥ 

तुफ्ा दास राम का । मन में एक हि भाव | तो मे पालटूआाव । 

येहि लग जाद ॥११६२॥ 

दृद्या मिलना तो भला । मनसु” सन मिल जाय । उपर उपर साटि घतनी । 

इनकी कोन बराई ॥११६७॥ 

ब्रोद मेरे स्राइपा के । तुक्य चल.वे पास | सुरा सोहि लरे हमसे । 

छोरे तनक्ी मास ॥(२००॥ 

कहे तुका मला भयथा। हूं हुवा सतन का दास 

ढया जातू केले सरतां | जो न मिदतों मतको आस 8१२० ॥ 

तुकाराम कहने हैं, रामवाम बहुत मौठा है। उप्तको सारे शरीद में भर 
रत गा । इस शरीर की नोका से भवसागर रामनाम के सहारे पार कर जाऊंगा । 
राम से प्रीति कर उसके माधुय के साथ उसका चैसा हो विर्वाह्द करना चाहिए, 
जमे पतड्भ दीपक पर अपने प्राण न्‍्यौटावर कर देता है। तुकाराम बहते हैं, हि 
राम का दास हूँ ॥ मेरे मत में एक यही भाव है। चाहे मेशा शरीर चला जाय 
९ तुकारणादे असर शाल्षियाँ ११७७, ११९८४ ६२-६७, १२००, १२९६५ 

पृ० रेशण्नरे। 





हुलनात्मक अध्ययन श्श्श 


परस्तु मैं उसमे कोई परिवर्तन नहीं कश्ोंगा । तुझाराम कहते हैं, मिलना वही अच्छा 
है जहाँ मन से मत भिल जाता है। ऊपरी तौर पर मिलना केवल मिट्टी का मलना 
मात्र है उसकी कोई प्रतिद्रा नही है । मेरे स्वामी का यह विरद है कि वे शरणागत 
बत्सल हैं) इसलिए मैं उनके पाम आया है ) जो अपने तने की बा को छोड़ 
सकता हैं वही शूर हमसे लडकर आजमाइश कर देख ले। मैं सन्‍्तो का दास हूँ 
यह बहुत अच्छी बात है। वंसे तो न मालूम कितने ही मन की आशा पूरी न होने 
के कारए रोज मरा करते हैं । 
इस तरह कह जा सकता है कि इस अभिव्यजना में तुकाराम की भक्ति के 
स्वर तथा उसकी शैली ही है जो उनके मराठी अभड्टों में मिलती हैं। भक्ति तो 
उनमे बुट-यूट कश भरी हुई है। तुकाराम का साहित्य कझए रस से परिपूर्ण है । 
रामदास के कांव्य का साहित्यिक पक्ष-- 
समगे रामदाम का साहित्य ओजस्वी त्या स्फूति प्रदान करने वाला है। 
बहुत से लोग समय रामदाम को साहित्यकार ही नहों मानते ॥ वध्तुत यह बाता 
नहीं है। वे सहृदय तथा प्रतिभावान कवि हैं अपनी का्य अतिभा को अपने 
उपास्य के गुणानुवाद मे और चरित्र चित्र में वे प्रसाद और मराघुयं गुण से युक्त 
हूप में व्यवहृत करते हैं ॥ इसे देखना हो तो उतकी कतिपय ढृतियाँ अध्ययत कर 
इसे सिद्ध किया जा सक्‍ता है । वेराभ्य परक भावना होते हुए एक मुमुझु की तरह 
केवल अपना मोक्ष य। आत्मकल्याण की ही चिन्ता उनको नहीं लगी है। परन्तु 
लोक-कल्याण की व्यापक दृष्टि भी उनमें है। इसलिए वे ध्यापके रूपसे सब में 
स्दाचार और आप्तिकता आजाय, इसके लिए साधनारत तषा श्रयलशील जाने 
पडते हैं। उनकी काव्य-साधना, आध्यात्मिक-साधना को तरह तपरया और 
ईश्वरी अधिष्ठान पर आश्रित होने से उनका साहित्य अनुभूति पर आधारित है। 
अपने आराध्य के साय उनका सवध भक्ति की सरमता और भावात्मकता से रहित 
न था, बरन्‌ परिपूर्ण एवम्‌ सुमपन था। 
उनकी वर्सेस शेली गभीर तथा चित्रोपम लालित्य, तन्‍्मयता और गति- 
शौलता पूर्णो है॥ इस के साथ लय और एक्लाउता भी उनके साहित्य में विद्यमान 
है । दासबोध' जेसी विचार प्रधान कृति में बुद्धि और घितत की गभीरता 
मिन्नतों है। परन्तु उनके पदों मे ओर कविताओं में तथा अन्य भावाभिब्यजक 
कृतियों से सरमता और रस परिपोष करने वाली भावुकता पूर्ण ली विद्यमान है। 
शब्द योजना और घ्वम्यात्मकवता प्रदर्शित करने वाली उनकी 'मोता-स्वयवर! 
चर्णोत नाम की कविता द्रध्॑व्य है। यधा।-- 
"पक शक्ते मादा, पद र०३श पू० इवप । 


६४ हिन्दी और मराठो के वंध्एव प्ाहिस्य हा 


तो क्या नहीं कर सकता २ यदि कोई इमी झटोर से झजन-भक्ति रखता है, वा , 
वह भवदय यैजू 5 को प्राप्त कर सकता है । रामन:म मोल देने के लिए क्वडी (होश) 
भी सच करनी नही पड़ती । किन्तु वही रामनाम सारी माया के भगझे से मुक्त ' 
पर देवा है। तुदाराम इहते हैं झि जिहा को नित्य राम रग घय्ना चाहिए। 
रामनाम में मत पूर्वक झास्था रसनो चाहिए । 
है ५३ > 
जिन के कारण हम सार से उदास हो गये हैं, उनकी महिमा मुनिगे। 
प्रमु रामचद्रजी ने रावएछु को मारकर विभीषण को लदूय वा राज्य दिया 
गोवधन को अपने नख पर घारण कर सारे योकुल को रक्षा की, जबकि मूसलाधार 
वर्षा इस के प्रकोप से हुई थी । वंकु ठतायक कम घुर के काल हैं। योविताओं से 
सर्वेस्व लेकर उनहे दंत भाव से उन्हें मुक्त किया । प्रन्हाद के लिए हिसिष्य कश्यप 
का पेट फाइकर उसकी मुरक्षा की । 
पुकाराम द्वारा लिखी गयी कतिपय सासियाँ भी द्ष्टव्य हैं। -- 
तुकाराम बहुत मोदा रे । भर राद्ू शरोर । ततकी कर नावरि 
उतार" पे तौर ॥१९७जआा 
तुका प्रीत रामयु' । तैसी मोटो राख | पतरद्ध जाय दौप परेरे । 
करे तत को खाक ॥0 १८४॥। 
छुए दास राम का। मन में एक हि भाव | तो न प्रालटूआव। 
यहि तन जाव ॥११६२॥ 
दृा मिलना तो भला । सनमु" मन सिल जाय । उपर उपर मार्टि घत्तती । 
उनकी कौत बराई ह११६७॥ 
यीद मेरे साइया के । तुका चल्ल,वे पास । सुरा सोहि लरे हमसे । 
छोरे तनकी मास ॥१२०ण। 
कहे तुका मला भया | हूँ हुवा सतन का दास । 
क्या जा. केते सरता। जो न मिटती मनझी आस ॥१२०१॥ 
पुकाटाम कहने हैं, रामनाम बहुत मोठा है। उसको सारे झरीर मे मर 
स्घृगा। इस शरोर की नौका से भवसागर रामनाम दे सहारे पार कर जाऊंगा । 
सम से प्रीति कर उसके माधुय क साथ उसका वेसा हो निर्वाह करना चाहिए, 
जँगे पतड़ दीपक पर अपने श्राण् न्यौद्धावर कर देता है । तुकाराम बहते हैं, हि 
राम का दाम हूँ। मेरे मत मे एक यही भाव है। चाहे मेरा दारीर चत्रा जाय 
 तुकारासाचे अभय साछियां ११७७, वृ१ृ८४, ६२-६७, १२००, १२०१, 
पृ० र्शण्चीरव। 


हुलनात्मक अध्ययन मे 


पस्लु मैं उमे कोई परियर्दन नहीं परँगा । तुझाराम बहते हैं, मिसना वही अच्चा 
है जहाँ मत से मन मिल जाता है। ऊपरी तौर पर मिलना देदस मिट्टी वा भेजना 
मात्र है उमरी कोई प्रतिश् नहीं है । मेरे स्वामी का यह विरद है जिये धरणायत 
दत्सत हैं! इसलिए मैं उसके पास आया है। जो अपने तन मी बाधा वो शोड़ 
मक़ता है वही घर हमसे लड़कर आजमाइश कर देस से! मैं गन्तों वा दास हूँ 
बह बहुत अच्छी बात है। बँंसे तो न मासूम बितने ही मन जी शाप पूरी न होने 
के कारण रोज मरा ररते है । 

इस सरह कहा जा सकता है कि इग अभिम्यजना में ठुशाराम भी भक्ति दे 
स्वर तथा उसकी धनी ही है जो उतने मराठौ अभज्ञों मे मिलती हैं। भक्कियों 
उनमे बूट-बूट बर भरी हुई है। तुदाराम बा साहित्य कर्ण रससे वरिपृर्ण है। 
रामदान के काब्य वा साहित्यिक पक्ष-- 

समय रामझमस का साहित्य ओररवी तथा स्फूति प्रदान ररने बाला है। 
बहुत से लोग समय रामदाम को साहित्यशार हो नहीं मानते । इस्तुव यहेँ बात 
नहीं है। दे महृदय सपा प्रतिभावान रवि हैं अपनी काध्य प्रतिभा मो अपोे 
उपस्य के गुरानुदाद में और चरित्र बिंव्रण में वे असाद ओर मापुयं गुण से शुरू 
शुप में व्यवहृत करे हैं। इमे देखना हो तो उतकी कविष्य इतियाँ अध्यपत अर 
इसे पिड्ध किया जा सकता है । वैरास्य परझ मादता होते हुए एड सुमुशु की सरद 
बेवल अपना मोक्ष या आत्मवल्पाश की ही बिस्ता उसडों नहीं सगी है। परन्तु 
लोकल्याण की ब्यापक हृष्टि भी उतसे है। इसविए दे स्यापक रुपए से सं में 
सदाचार और आात्तिकता आजाय, इसके लिए साथनारत तबां प्रशानरभील जाल 
नि हैं। उनकी आाध्यन्याध्वा, मराष्यात्तिकमाथता जी छह सफाया और 
इेवरी अधिीशन पर बाधित होने से उनहा माहिसय अनुदठि पर आधारित है। 


अपने बाराष्य के माय उनरा सदर भ्रक्चि की सरसता और झावाशमत्ठा से सहित 
ने या, बरन्‌ परिपूर्ण एवम सुसपन्‍न था । 


ह नी वर्शव शेसी ग्मीर तथा वितोपम खालिद, तम्मयवा और दति- 
झोलता 42% ) इस के साय लय और एक्लानवा भी दनेढ़े झाकिय में विद्यमान 
है। जँसी विचार प्रधान हृठि में बुद्धि और बितत डो गमीरता 
मिलती है। परलु उनते दो में और झुविताओं में पा धर्य आवाधिस्यटत 
देवियों में मरमत्ा और रम परिषोध करने दानो पमादुश्ता प्र थेपी दिलवाले है । 


... हद योजना और घ्दन्यान्मकठा प्रदर्शित करते बसी उनही 'सीठा-स्दयदरा 
उरान नाम की कदिया दश्ब्य है। बदा*-- 


हु क्मतसक्स २२7५. 
“ समर्यादी शाश, दश़ १०३२२ घृ० ३१९ ॥ 


3 हिन्दो ओर मराठों के बंध्हाव साहिध पा 


रामे सज्जीते वितड परमचड़ । रामे उच्तिते व्यंधक की शिक ऋषि पुतरार 7 
रामें भोड्ति शिव घ३ सौतेचे तबु मु । 

हामे पणिते भवचाप असुरां छुटला कप ॥ 

फर फर फर कर ओडित दुज्चर। घनुष्य अपने चुप ॥ 

हर हर हर हर अतिपण दुष्क्र । सुन्दर रघुपति रुपे 


3 ५३ भा 


जप जय जय जय जयति रघुराज बोर । गर्जति जयज्ञारे ॥ 

विम पिप्त धिम्र धिम दुपरेव दु दुभी । गगन गर्जले गजरे ॥ 

तर तर तर तर भद्भछ तूरे। विदिधवात घुन्दरे। 

समरस रस रत शसामानसी राम सीता वधुवरे ॥ 

इामचस्जी ने परम प्रचड़ शिव-धनुप को अपत हाथों में उठा बर गुगाद 

कर लिया है। विश्वामित्रादि ऋषि गए जब प्रभु रामचद्जी ने पिताक पॉंगीके 
धनुष को उठा लिया तद पुलक्ति ही थये। प्रभु ने शिवजी का धनु वर 
खीचा वरन्‌ सीता का तन मन ही मानों छीन लिया। रामचद्धजी ने शक के 
धनुष का भजन किया तेब अमुरों को भय से कप छूदा। दिश्लाओं के गज एर 
दूसरे से कर फणते हुए ठकशने लगे । अत्यत दुष्कर शिव-घनुप को उठाकर बोर 
सीचकर अपने सुख्चर #प से दशग्रीवाओं वाले रावशा को क्षौध और ईर्ष्या गे भर 
दिया । जनक राजा दें बठित प्र को जौता। रामदद्रजी के द्वारा तोड़े जाने पर 
उसकी १२ कर ध्वनि से सारी पृथ्वी मे भूचाल सा आ यया। शनुप कई बडाहट 
करता हुआ टूट गगां ओर ओकाण में बडे जोरो वी गडगडाहट रच गयी। धड 
घडाते हुए चलने बाला रदि रव भी अपना दंनदिन मार्ग ूक गया और इधर-देधर 
डोलने लगा । भूगोल दोठायमान हो ग्या। स्व लोक, भृत्युतोतर और पीते 
शोक एक हो गये, तथा सर्वत्र कण वुहरों से टकराने वाली ध्वति गर्जना कर छठी 
राषदांस कहते हैं, वि ऐसा प्रतीत हुआ क्रि जंसे विधाता ने अपना कार्य बर्दे वर 
दिया। सर्वत्र हलचल और भगदड़ सी सच गयी  प्रवमुंखी आझ्दूरजों प्रमती ही 
गये । घिधु में पर्वत व हिलोरें उमड़ आयी ॥ घल्ली यह्ित और सत्य हो 
गई। निश्ञाचसों के वरएं वधिर हो गए जिसमे भयभीत होकर के चकित हो वैशन 
लगे कि यह मद क्या हो गया है । राम के मयकर पराक्रम और पुए्पार्थ कौदेख 
कर देवता गण पुष्प वृष्टि करने छगे। रत्नमालिकाएं लख लखाने लगी। संत 
रघुवीर की जय हो, र॒धुवीर को जय हो ऐसा घोषित कर प्रमन्‍न हो गये / रामदासी 





4 समर्थादी गाया, पद १०३४, घृ० ३११४ 


तुसतवात्मक अध्यपन | ६१७ 


स्वामी के मन पटण एर रामचच्धजी और सीताजी वशुबर के भेय में अद्ित है । 
देवतागश दुन्दुभी बजाते हैं॥ सारा आकाश ही मानो उल्लास और आनन्द से 
गजित हो उठा । मज्ञल दुरही तथा अन्य वाद्य विविध प्रकार से ऋडन हो उठे । 
रामदाम ने इस भ्रमजू की योजना ध्वस्यार्थ एवम्‌ व्यजना के रुप में बड़े ही सुन्दर 
ढड्ड से प्रस्तुत को है। इसमे श्रभु रामचद्ननी के शौर्य एवम्‌ अदभुत पराक्रम का 
चुन हैं। वीर और अदभुत रस की एक साथ सयोजना बड़ी मरमसता वे साथ 
यहाँ प्रस्तुत की गयी है । 

अब राम-वनवास हे दो करुखापूर्ण दृग्य देलिये*--- 
गम-वनवास-- 

जावाना जावाना राम वाटता हे । नयन सजल कंठ दाटता हे 

सर्वेहिं ताडनि पे जात आहे ।अ#्र॥ 

रामो रामदास्मी भाव । बत्वी पडिले देव । सर्व साइनिया घाव 

घातली भीरामे ॥ 


सब पुर जनो को ऐसा लगता है, हि प्रमु रघुनाथ जी वा बनगमन के लिए 
प्रस्थान तो बडा अच्छा होगां। सब के मेश्र ध्तजल हो गये हैं । कठ सदगदित हो 
गये हैं। सारे नगर में छायी हुई उदासी आँखों से देखो नहीं जाती। वे बहने हैं, 
कि हे प्रभो ' आप हमे छोडकर कहाँ जा रहे हैं ? हम आपका विरह एवम वियोग 
बसे भहत करेंगे ? हमारे ब्यावुल प्राण आपके वियोग में अब झरीर छोडना 
चाहते हैं। हमारी आशा को आपने क्‍यों निराशा में परिवतित कर दिया ? इतना 
बठित वनवास आपसे कस स्वीकार कर लिया ? रामदास कहते हैं, कि सब लोग 
प्रभु के विरह में उनको खोजते हुए दुख पा रहे हैं । स्वथम्‌ रामदास भी विरहजन्य 
भावना से राम को खोज में लगे हुए हैं । 


आगे चतकर यह विरह क्र दव और भी तीब्रतम हो उठा । वे कहते हैं, कि 
है भिप्ठुर रामचन्द्रजी ! हमे आप त्याग कर क्यों जा रहे हैं ” है गुएयाम ” आपके 
विवा हम कालयापन कँसे करें है हम झफ़थ पूर्वक कहने हैं कि प्राएं धारण करना 
हमे आपने बिना कठिन हों गया है। बसे यदि बिनोद में भी योई दपय लेबर कहे 
अपर छाव छतपशव कर जे क्ते; घह फिएस है, दि मेरे प्रागा नहीं धर्चगे ६ रमदांस 
का अस्त करण आक्रोश वर चीत्तार कर उठा । घवतुमय कर सौता का आपन 
पाशिग्रहएा किया । उस खझुखपूर्ण प्रमा्ध को हम कैसे विस्मृत कर पावंगे। एक 


ही 





१. समर्थाचों गाथा, पद १०३६-१० ३६, १० ३१३7 


६पृ८ हिन्दो और मराठो के बेध्णव साहिता का 


बह प्रसड़ु था और एक यह प्रनड्भ है जब कि आप बनतवामी बने जा रह हैं। 
मारे देवतागण रावश को वन्दीशाला में वन्दी बनाये गये थे । उनको सुक्तता कले 
के हैतु श्रीरामचन्द्रजी ने वनवास लैना तय कर लिया है। अतएवं सब को छोड 
छाडवर प्रभु ज़धर ही दोड पड़े हैं ऐसा समर्य रामदास कहते हैँ ॥ समर्थ का वह 
भाव विश्येपता से युक्त है। रामोपासनां का लक्ष्य देवताओं की मुक्ति दया लोक 
मज़ल की स्थापना ही है। अत समर्थ इस लक्ष्य कौ प्रति होते देख अपने विग्हँ 
को भूल जाते हैं, और प्रभु के इृत्य का समर्थन करने लगते हैं । 

एक ग्रन्य प्रसड्भ देखिये । सीता अधोक बाटिका में बैठी हैँ। हतुमावज़ी 
भगवान्‌ के दूव बन कर ल्ू में आये हैं। वे अशोक बादिक में देवी जानकी जी से 
फ्िल्ते हैं। जानको जी अपना दुखडा हनुमानजी को सुनाती हैं। यह काव्य वररोत 
भी बड़ा सरस बन गया है। 


भश्ञोक वन में सीता का हनुमान से दु ख निवेदत-- 

साय सक्षया निध्वांत । मेटईल रघुनाथ । तरी राखेन जोवित 

क्षमयषा राहे चित्त ॥ 

आत्मा माभा राम वनों । प्रतरल्ता सायेचेनि। ह्यतिली कीं या लागुती । 

न पर्षे का अमुती ॥ 

राधव सांच न पेटे । शब्दों तो सुख न पटे । रामालाणि प्राख फुठे । 

वियोग क्षण न फठे ध 

तुझे अतवर्थ सधान । भेदोल है त्रिथुवन । 

तेये कितो तो रावण । रामदास सोडी पूर्ण ॥* 

समर्थ अपने इस पद में करण रस का भ्रवाह बहाते हैं! सीताशी बी 
विरह वेदना बड़ी दुबमय है । बड़ी करुण और मामित्र अभिव्यजना सीतानी के 
द्वारा इसमे प्रस्तुत वी गई है। वे महतो हैं कि है रामचच्जो के उखा हनुमान 
तुम निश्चयपूर्वक यह बताओ कि क्या मुझे रघुनाथजी के दशन होगे ? यद्वि उनमें 
भेंट नहीं होगी तो मैं अपने ग्राणों को त्याग दूगी। प्रभु राम ही मेरी 
आत्मा हैं। मुझे उन्होने माया वच्च त्याग दिया था, और वन के उस प्रसज्ञ से 
से मुझे विरह व्यथा सहती पड़ी है। मुझे अपने प्रियनम गया पुन ग्रात्त नही होंगे ? 
सचमुच यदि रधुवीर ने मिले तो मुझे किसी झब्द को सुनने मे भी कोई मुख नही 
है) प्रभु रामचन्द्रजी के लिए मेरे प्राण छटपढाते हैं। वियोग की दर्घा सहना 
कठिन और दूभर हो गया है। हे हनुमान ! नुम्र झौोघ्र जाकर रघुपति से सामे 


१. समर्धाचा गाया, पद १०४५०; पृ० ३१६।॥ 


छुलनात्मक अध्ययन इ्१्ह 


विवेदन कर दो कि मैं और कितना विरह जत्य दुख सहँव बर्चों ? अहिरावण ने 
मुझे क्रोध पुर्देंक इम अशोक बन में बन्दितों बना रखा है। भेरे मत में इस बात 
वा बहुत झोक है, कि मेंने अपने देवर और स्वजन लक्ष्मण को भला बुरा कहा है । 
मुर्के भय वे सागर की ओट रपा है । हे कृपा-निधान ! इसमे से मुझे मुक्त करो॥। 
उनसे कहना कि आपका शरसझ्भान अचूक और अमोघ है। बह तो अ्रिमुयत्र को 
केंष मक़्ता है। किर सापण कस खेत की सूती है? सभदास रहते हैं, वि 
जानेकी का यह पूर्ण विश्वाम है, कि प्रभु उनकी मुक्ति कर देंगे। इसी विध्वाम 
भरे बचनो से वे हनुमानजी से मिेदस कर देती हैं, कि रामचरस्वजी से कहदों कि 
शीघ्र आकर राबश वो मारकर मुझे मुक्तना प्रशन करें । 
रामकी विधाल वाहिनी का स्वरूप जिस प्रकार का था उसका रामदास ने 
वर्णन किया है । इसप्रे रौद्र और घोर रस का अपूर्व समोजन है । देखिए । यधा*- 
रामचन्द्ेजो की सेना का वर्णन -- 
प्रभु शाम राजा प्रभु राम राजा । प्रभु रामराजा कपी भार फौजा । पु ०ा। 
लागलो रखजुरे । भार भारो मरे । भारती सोहुरे एकमेका । 
सकछ तिर्ज& बछ्छे । बद जजेर सझे । कोंडिले कूंटोले रावराने ॥ 
ऊठाबने भार माइला मडमार । होतसे सहार समरद्भणों ॥ 
शद्भूराच्या बरे। सस्त रजनो घरे | निजजेरे जर्जर देन्यवाशी । 
देव ज्ञाजावले । रघुशज पावले, दास ऊठावले मारितातो ॥ 
अब प्रमु रामचन्द्रजी राजा बन गए हैं। उरकी सेना मे कपि समृह और 
रीछ हैं। युद्ध करने की तीद्रतम इच्छा उनके मन में जागृत हो गई है । वे एक 
दूसरे को सलकारते हैं । राक्षणों ने देवताओं को बल्रपूर्वक पकडकर बूदा पीटा है तथा 
चारागृह में डाल रखा है। इत सबस्ा संहार रणा्षेत्र मं भयानर रीति से हो 
रहा है। यह देख कर कि क्टक फ़ोय से तमदमा कर विकेट युद्ध चरने के विए 
तत्पर हो उठे हैं। थे बलपूर्वक झत्रु पक्ष के लोगों को पकड़ते और पीटते है। एक 
दूसरे को मसलते हैं । पवंजाकार सयादक कादे झरोर वाले राक्षम रखलकषेत्र मे आ 
गधे हैं। अपने स्वामी जानकीनाथ के कार्य के लिए वे राक्षमों का भयानक सहार 
करना आरम्भ कर देने हैं। परम्पर भिडकर एक दूसरे पर भ्रह्मर करते हैं ओर 
मीजते हैं ॥ घुड सवारो की सेना ने क्रुद्ध होकर अपनी गति की ध्वनि से चोरा 
दिया है। युद्ध के लिए दानरों के दल के दल उत्सुक हैं; रीछ और वानर सेना 
में जब चलने लगते हैं, तो ऐसा लगता है हि मानो पर्वत ही चलायमान हो 


>>-++++++-++-++- ४ 
३. समर्योची गाया, पद १०६१, धृ० ३२१ अनत्तदास रामदासी | 
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हो। परस्पर एक दूमरे पर आक्रमण करने के हेतु जोर जोर से चीतवार और 
दुँकार करते हुए पत्थर, वृश्न और पर्वठ उखाइ-उसाड रर उनमे अहार करने हैं। 
इससे घोशित के नद उम्ड ये हैं। बाणों को सरसराहुट करने वालो दौदारें हो 
रही हैं । भीषण और तुमुल् युद्ध चच रहा है। रणक्षेत्र में अयुरी प्ोर देवों वी 
एक बद्मुत कसरत और करामात चल रही है । वाणों के जआाघात और प्रत्ाघाव 
में ज्॑रित एवम्‌ क्षत विक्षत देत्यों के घरीर धरायावी हो कर पड़े हैं। देववागशा 
यात्रादा में विजय की दुदुनी बजाने हैं । पृष्वी दोल्ायमान हो गयी है। शर्क्ृर के 
वरदान से देत्यदव प्रभत्त हों गया था, और देददेना हताश सौर विष्यम । डिसु 
प्रभु रामचन्द्रजी ने उसमें जाशा सचारित कर टाइय भर दिया हू। अन-यां 
दिष्पम हो गये थे, वे पुत धक्तिमाव बत कर प्रमु के साथ युद्ध के तिर कटिदद्ध 
हो गये है । 
भगवान्‌ घ द्गूर का नृत्य बशति-- 

रामदास के काव्य का अत्युन्डष्ट उदाह रख देखना हो तो यह नमूता देखिए'- 

रज्जी माचतो तअ्रिपुरारो । छिताानाटक धारी। मदर जावर त्रिपुर 

सुन्दर अधेनारी भदेश्दर ॥ नावे शद्भु र सझझ कढ्ारुर ॥ रिश्वासो भाषार 

#प्र,०॥ 

भुल भुच मुल भुल । ज्चिरो गड्भाजक । भल भूल मुझुटो किठठ 

तक लक्क लक लक सब्य्त कुडले। भाझों इन्दुस्डाल। 

सक सक्त सछ सक् सठकत्ती रसना | वछ बक् बह्विति ब्याक्न ॥ 

हुए हृछ हा हद कंडी हृढाल । गायत स्वर मुछ ॥ 

धुम घूम घ॒म घुम घुम येवज गमक्तत । दुम दुम्र दुम अम्दर ॥॥ 

तत थे तत ये घिक्टि घिक्रिट महतो दिद्यायर ॥ 

यर यर थर थर क्र्षित ग़सके 4 गर सर गर झ्ामर ॥ 

सर सर सर सर कपित ऋमके | धुर घुर घुर घुर गमौर ॥ 

पर पर पर पर रहएाती सुरवर । हर हर हर हर शड्भूर ॥४ 

यर वर बर दाप्तादिधता । तर तर तर दुस्तर | । 





इस पद में खोया नाटक थारी, त्रिपुर सुख्दर, अर्धनारीं नटेइर सकल 
अजाकार, भंगवाबु विनेव्रन्थद्वुर, तंबां निखित वि के भावार गौरीहर, मरदरा> 
चर परत पर नृत्य करते हैं ॥ समर्य रामदास ने दस पद में ब्वचि क्ाक््य और सीव 
तस्व॒ को तेकर अपनी विशेषताओं के साव रचा है। इस वद में चहद सिद्धि वो 


१. सम्याची गाया, पड़ ११५६, प्रृ० रे४७ | 








तुलनात्मक अध्यपन 344 


ऐसो अद्भुत शक्ति है कि इसे पठन करते ही शिवजी के ताण्डद नृत्य की कल्पना 
अन्त--चनुओं के समक्ष मृतिमान हो डंठती है । 
अपने रज्ू में आकर त्रिपृरारो अर्ध॑नारी नटेश्वर रूप मे मदय्यचल एवं पर 
नृत्य करने आ गये हैं। यहाँ पर दे अपनी सकल कलाओं सहित नृत्य आरम्म 
करने हैं। थोष के जटा-जूढों मे ग्भाजल अपनो गति मे वह रहा है। उनके 
कानों के ललित कर्ण-दृष्डल जगमग़ाते हैं। गले में सर्प मंडरा रहे हैं। भाल 
प्रदेश पर चद्धणा विशजित है। भीछकष्ठ मे हलाहल विद्यमान है! रसना में 
भायन के स्वर निमृन हो गये हैं। गले मे रॉडो कौ मालाएँ विराजित हैं। जब 
दमरू पर घूजंटी दस्तक देकर उसे वजाते है तो उसे बजाने का हस्त लाघव देखा 
जा सकता है ॥ व्याप्तावर परिधान किये हुए महादेव अपने सारे धरीर में चिता 
भस्म को लगाये हुए हैं । इस नृत्य में शिक्रिसियाँ बज उठती हैं--उनका वन 
होता है । प्रिशुल भी बज उठता है। जब वे नाच उठने हैं, तव धरतो दनदना 
उठती है। खनखनाहंट से ताल जले हैं। सव लोग अपनी वाणी से उनका गुण 
गान करते हैं। निर्वाण एवम्‌ मोक्ष की यही पहिचान और प्केत है । मृंदग गंभीर 
ताल भे टिमिक रहा है। डमरू डिसक रहा है। भौज बजे हैं, तथा दुन्दुसी की गर्जता 
होती है । पवावद दमक रहा है । विद्याधर और दकर के गए 'तथु थे तत्‌ थे घिविट! 
के भायष लयो का उच्चारए करते हैं। अ्रमर गुजन करते हैं। बिजली कौंबनी 
है, और परसराहट से चमत्र जातो है ) ग्रम्भीर घोष हो रहा हैं । है शड्भूरजों 
आपकी जय हो, आप सब देवों में श्रेष्ठ देवाधिदेव हैं ऐसा देवगण कहने हैं । 
रामदास को उन्होंने श्रेष्ठ वर प्रदान कर दिया हैं, हि तुम इस दुस्तर समार से तर 
जाओगे । इस पद का प्रत्येष धब्द औचित्यपूर्ण, ध्वनि अर्थ एवम्‌ सवेत पूर्ण तथा 
प्रत्यक्ष रूप से भावों को सूर्तिमान करने वाला होन से रामदामस स्वामी की एक 
विभिष्ट पटुता का उदाहरण हमारे सामने प्रस्तुत करता है ! 
समर्थ ने केवल मराठी काव्य-साथना ही नहों वी अपितु उनको अतिमा ने 
हिन्दी बबिता को भी गोरबान्वित जिया है। यहाँ पर उनकी वतिषय हिन्दी 
रचनाओं का उल्लेख क्रमा अनुपपुक्त न होगा। 
समर्थ वो भक्ति भावना व्यक्त करने वाले दो हिस्‍्दी पद देखिए*-.. 
अगरतत को तन ही दया ॥ भगतन अध्ू ०। 
अंतर को गत ञअ तर जाने जानत॑ है मन हो ॥ 
सम की पीरत मन में राघ्ो ।॥ चाझ्यों सतन हो ॥ 
रामदाम को अ तर लोला॥ अतर भाव न हो ॥ 
___ है दयात्र ! आय भक्तों के लिए शरीर धारण करने वाले हैं । 
ह समर्थादी वाया पद १६०४, पु० डेत्१ 
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प्रद कर्ण को प्रतकरता दासांही जाने सता है॥ इग॑ सिद्धात्त गे 
अनुमार है भगत आप अख्र्दानों हैं । इसे लिए सब ने झन को बात जानते हैं। 
इस तरह मन को प्रोति को सन से ही रस कर उसका आस्दाद सर्चों ने दिया है। 
शामदाम छह ते हैं हि पेरे परम तो भाव भी नहीं हैं पर अल्र्ानों प्रज्नु ने दूथा कर 
मरे माय वे ही दातें की हैं जो वे बाद रत मे साय दिया वरते हैं॥ 
मक्ति मावना बात्य दूसरा पद-- 
नपन मार मोहु सहिय ने लाय वप्नुणवा 
सुरत सुरेत पोरत सागो ।॥ अगर है सो कहिया न ज्ञाप 4 
जिय वी है सो जियरा बाने हाँ बड़े रे हुए हाथ ॥ 
रसिक हेत समेत गुसाया । जिइ जावे विई ज्ातहि जाये ॥॥ 
मत को आँखें जब भगदान्‌ व सावरर रूप वो देख लेती है, तो उनकी यह 
दशा हो जाती है, दि वे आँख बहदी हैं, दि हममे अपने आराध्य के कटाक्ष सह 
नहों जाते। किख प्रकार समगवात्‌ वे सौन्दर्य घर ये अँप धुग्र हो पर्यी मौर हृदय 
में प्रीति उनपर हो गई यह कहने महों बनता । जो को बातें जो हो जानता है । 
जीवात्सा परमात्मा से मिसने के लिये छटपदाकर बहता है हि है विप्टुर ! तुम 
कहाँ छिप गये हो े रभिक जन इहते हैं. छि तुम्हारे स्वामों अपने न्कतों महिंद 
उपस्यित हैं॥ थे जिश्र चते जावेंगे घर के ही हो जाते हैं | 
अब बुद्ध उपदेश परव पद भी देखिये*-- 
बढ़ दाजों सब सोह्त राजो । रोदों साजो दुनिया नशजी । 
घोते काजओ पंशम्दर गाजो ॥ प्र ०॥ 
खबरदादों अक्ल हय सारो । बेहुपारी गाफ़ित को यारी । 
उमर सारी होती है खोरो ॥ सावे छिलादे, देवे दिसावे । 
झुने धुतावे पंच पोंचावे । अच्छे सुजावे सो थद भावे ॥ 
जब हारा समजन हारा । समजद हारा पियारा ॥ 
पीर सुरोद कया ग्रेदो बता गेबों मद समतावे ॥ 
हिलडु मुससमाद चामके पुतले गैव चतावतहारा ॥ 
बद कमोन कहे समजे सो अल्ला मिया का ध्यारा 8 
काजो माहद कट्ेते हैं, कि पैगम्दर गाजी है। ताजी रोढी जिसके प्राल 
होगी दुनिद्राँ उसके चरणों में झुकतो है। जो बाजी मार से जाता है, उसी से 





थृू, समर्याद्ती गाया, पद १६१०/ 9० ४८१) 
२ समर्याचों गाया, पद १७०३ तथा १७०६ पृ० डेप ॥ 
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सब ज्ोग खुश रहते हैं। सारी सतर्कता जवल्मदी पर निर्मेर है। जहाँ पर 
नादानों है अथवा मूर्सता है उन्हें ग्राफिल के साथ मित्रता करनी पड़ेगी । सारी 
उम्र एक गोता छोरी है। क्योकि वह खाने खिलाने, देने दिलाने, सुनने सुनाने 
तथा किसी की पहुँचाने या स्वमम पहुँचने मे व्यतोत हो जाती है। यह तो एक सर्वे 
सावारणए सी बात है, परन्तु अक्लमन्दी मे जो यहाँ पर कार्य करता है वही बन्दा 
घृदा को भाता है । 

जो ईश्वर को स्मभता है, वही सब्र का प्यारा होता है। पीर मुरीद 
आदि की गैबी बातें क्‍या करते हो ? जिसमे हिम्मत हो ऐसा मर्द ही उसे समझा 
भकता है) पीर के बिता सव लोग इधर-उधर गोते खांते हैं ॥ यहाँ पर कोई 
अकेला न सो आता है, न जाता है। झत में सारा रहस्य सब लोग सममते 
सममभाने हृए जान लेते हैं। ये हिन्दू मुमलमान आदि सारे उसी भगवान्‌ में ही 
निवास करते हैं। सब अन्त मे मर जाते हैं। माल, मुल्क भर सारा ऐश्यय 
प्राप्त हो जाने पर भी अन्त में सभी गोते लगाते हैं। सब वी अबल गरम्र हो 
जाती है, सारी उम्र और उम्का परिपक् अनुभव भी किसी काम नहीं आता । 
भगवावु की रहंस्थात्मक भृष्टि और उसकी अखोकिकता समभ में महों आतो । 
हिसू और मुसलमान दोनो चरम के पुतले हैं। उनको रहस्यात्मक दल्ढ से चलाने 
बाला अल्लाह मिरयाँ है। यह संसार दो दिन के लिए सबको मिलता है। इसलिए 
इसमे भगडदा वेमनस्थ परस्पर द्वोप तथा घर्माग्धिता से व्यवहार कर क्‍या मिलेगा ? 
परस्पर ऋगड़ने से जल्लामियाँ का बुछ नहीं जाता है। दसविए हे यारो | ये 
व्यर्थ की बातें छोड कर अल्लाभियाँ की हृपा प्राप्त कर अपनी आयु ध्यत्नीत कर 
दो । परस्पर मेत्री भाव खुवय्‌ हिन्दू सुस्लिम गेक्य-विययक भाव इस पद में समर्थ 
शामदास ने अभिव्यक्त कर दिये हैं । 
समर्थ रामदाम के साहित्य का मूल्याकत-- 

मप््ट है कि समय राण्दाम स्वामी का माहित्य या मप्रदाय का हष्टि कोग 
केवल हिल्‍्दू राष्ट्राई की मद्भोरेंता को लेकर ही नहीं था। प्र्युत् ब्यापकत 
राष्ट्रवाद जा मानवीय स्तर भी भक्त रामदास में विद्यमान था। वे उसके झुग बी 
अमानवीय, आमुरी एवम्‌ अराष्ट्रीय तथा लघ पतदव की ओर ले जाने वाली प्रदृत्तियो 
के बिश्य एक मोर्चा प्रस्थापितर करता चाहते थे। इसोलिये उनवो बलोपामया, 
समर्थ भगवान्‌ रामचन्द्र जैसे घनुर्धारी आदर्श आराध्य को भक्ति पर आशित थी । 

अमर्थ रामदास को सामाजिक घाविक और राजनीतिक आन्दोलन एक्स 
उलट फेर को सुप्रधार सानकर, तेया दनदे और शिताजी के पारम्परिर 'मस्वन्धों 
पर हृश्चिपात कर प्राय आज तक विद्ानों ने टीका टिप्पणी की है, शौर अनेक 


६२४ हिन्दी और मराठौ के दैष्णाद साहिसय का 


ग्रन्थों का प्रणयन किया है! डिन्‍्तु समर्थ रामदास को वास्तविक महत्ता और 
उनकी साधना जी उपरदेयता एवम्‌ उपासना-प्रशाली की पृष्ठभूमि में उनकी नूदन 
और अभिनव साधना-यद्धत्ि की प्रवल थक्ति के सूत्र कायंरत हैं, जिनका बृंगवितक 
क्षेत्र मे आत्मोद्धार और लोकिक क्षेत्र में राप्ट्रोद्धार से प्रत्यक्ष सम्बन्ध है । 


इसी दृष्टिकोण से हमन उनकी स्वानुभृत संवेदना प्रवेश काब्य-साथना और 
जीरन-दर्शत के समन्दित और सर्वागीणा स्वरूप का अध्ययन करने का प्रवास किया 
है। हमारा मत है, कि आत्मोडार और लोंक-मज्नत-भावनां, सापेश्-साधना से 
ही प्रेरित होकर प्रवाहित हुई है । दसलिए सँैठाशतिक और व्यावहारिव क्षेत्र में 
उनना वत्र, युग-जीवन के अनुरूप मव-निर्माएं, एवम्‌ नव चंत्स्य की परम्परा 
प्रस्पापित कट सवा है । भगवद-भक्ति और परमेश्वरी अधिष्ठान से आत्म-कल्याण, 
और लोव-कत्याणा माधने वाली उनकी काव्य घारा समुणोपासना और पारमाधिक 
साधना ध्रण्याती के प्राएवाद और ओजस्वी स्व॒र हमारे सामने श्रकित करती है। , 


राम-वरदापिनी-माता से वरदान पाकर, प्रमु रामचन्द्र कौ भक्ति की 
ग्रगुण उपामता पढ़ति वा कर आध्यात्मिक चेतदा का जो लोक-सज्भलंकारी बाय 
समर्थ रामदास ने क्या वह मत्यन्त महत्वपूर्ण है। समय का साहित्य प्रेरणा और 
स्पूति का साहित्य है--शक्ति का साहित्य है। इसमें दो मंत्त नहीँ हो सकते । 
लकीर के फकीर बँप्णाव सम्तो की सांघना-पद्धति और भक्ति भावना को केवल 
भावुक सद्ृदय की अभिव्यक्ति मानकर तिस्सन्देह अपनी अल्पनज्ञता और अदृर-दभिता 
का जो लोग परिचय देते हैं उनसे हमाटा विनम्न निवेदन है, कि वे बँष्णाव सल्त 
साहित्य-्साधना के मूल स्वर को पहचानें तो उन्हें पता चलेगा, कि वंष्णव भक्त 
केवत सम्त और कोरे भक्त मात्र नही थे किन्तु वाणो के बरद हस्त की छावा में 
उम्होंने अपनी काव्य-याधना प्रस्तुत की है। वही उन्हें उच्चतम और श्रेष्ठ श्रेणी वे 
साहित्यकार, घिद्ध और भक्त घोधित कर देतो है । काब्य मे रस का महत्व होता 
है, इसे समर्थ रामदास ने पहिचाना है। रामदास की ज॑सों भूर्ति है, चैसी ही 
उनको काव्य साधना भी भव्य और दिव्य है। अपने क्दुशाष्टक्ों मे वे भगवान्‌ को 
कारुण्यपूव॑क उद्गारों से पुकारते हैं। कवि के अधिकार को और काव्य की बझक्ति 
के तथा झद्दौ कौ महिमा के समर्थ पूर्ण जानकार हैं। वे झब्दों को केवल, 
कीमत, और शृज्ञार प्रवरणन बताकर उन्हें ओज, तथा साम्रथ्य॑ध्राली बताकर 
प्रस्तुत करते हैं। विचारों की गम्मीरता, अनुभूति की स्वेधता तंया अभिव्यक्ति 
को सत्यता की जिवेशी उनके साहित्य मे ओतप्रोत है। भक्तिहीत कवित्द निध्याण 
है, ऐसा उन्तवा मत था । सच्चां कवि वही है जो सहज मुखरित होगा है। जिम 


तुसततात्मक अध्ययन ध्श्श 


बी बाएी को सुन कर अज्ञान नष्ट हो जाता है, आत्म ग्रत्यय बढ जाता है, कया 
भगवाद से साक्षात्कार होने चगता है। इसलिए वे कहते हैं।-- 
'म्रत्मिनोत अवधेचि टाकादे । उत्कट तेचि ध्यावे (४! 

इसका अभिष्राय यह है कि जो उत्हट हे, उसको अपनाना चाहिए, तथा 
थी नीरस एक्स छूद्धा है उसे फेंक देना चाहिए। समर्थ वाडमय वस्तुतः साम्यं- 
सपन्‍्त और देव ब्रेरणा से युक्त है। अत ऐसे साहित्य को पढ़कर आत्मोद्धार और 
राष्ट्रीद्धार अवश्य सम्भाव्य है। भगवान्‌ को मित्रता के लिये वे आतुर हैं। स्वयमृ 
समय दसकर सबको समर्थ बना देने की उतकी प्रखर आकाक्षा है। इस क्षाकाक्षा 
को कृति में उतारने की अभिव्यअक शक्ति उनके साहित्य की सब से बड़ी 
विशेषता है । 

इस त्तरह रामोपासना का सबल आस्था का स्वर मराठी में एकनाथ तथा 
रामदास ने अपनी ममर्थ वाणी से अभिव्यजित किया तो हिन्दी में वही कार्य 
गोस्वामी तुलसीदासजी ने सम्प्त किया । दृष्ण भक्ति का सास्क्ृतिक प्रदेय मराठी 
में नामदेव, ज्ञानेश्वर तथा एक्‍्नाथ दे तुकाराम इृत माना जावेगा तो यहो कार्य 
तुलमी, मूर और मीरा ने हिन्दी कृष्ण भक्ति साहित्य से परिपुर्ण कर दिया है । कै 
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माधुयं भाव से कभी-कभी अपने को राम की बहुरिया बनाकर उनके साथ 
जाध्यात्मिक विवाह कराने के' लिए भी उत्सुक हैं। एक नयी अवोध नायिका की 
वरह जोदात्मा की परमात्मा से' मिलने की यह उत्कप्ठा और आशका दर्शनीय है * 
मन प्रतोति न॑ प्रेर रत, ना इस तन में ढड्ध । 
ढया जाशो उस थोव सूं, कंसे रहतो रज्ध ॥ 
भर जद रद 
एक बन्य चित्र और देखियेरे-- 
अब तोहि जान है हूं राम पियारे । 
ज्यो भावे रयों होऊ हमारे ॥टेक॥। 
बहुत दिनम के बिहुरे हरि राएं ॥ भाग घड़े घर बँंढे आए ॥१॥ 
चरनन स्ामि करो सेवकाई। प्रेम प्रीति राखो उर आई ॥२॥ 
आज बेसो मत मन्दिर चोऐ / रहे कबीर परहू मति घोज़े ॥३)॥॥ 
और हु > 
प्रोहि होहि लागो फंसे छूटे । 
जंसे हीरा फोरे म पूरे ॥टेस)। 
कहे फदौर सन लागा। जंसे सोने मिलत सुहांगा ॥ 
कबीर इन प्रतीको से अपना प्रेम अपने परमात्मा प्रियतम के लिए अभिव्यक्त 
करते हैं जो बड़ा सरस है। वे महले हैं-- 
मेरे मतमे मे तो प्रतीति है, न प्रेम है न मेरे शरीर में इस प्रकार के 
दापत्यभाव के द्मू विद्यमान हैं, जो प्रियतम को रिमालें। म मुझे वे रहस्य बात 
है, जिनसे उम्र प्रियत्तम से मिलो जाता है। आगे जब विश्वास उत्तन्त हो गया तय 
यहे जवूभी स्थिति नष्ट हो जाती है तब उनके भग्व इस प्रतार के हैं। हे प्यारे 
राम ! अब मैं तुम्हे किसी भी प्रकार से नहीं जाने दूंगी ब्रल्कि रोक लूगी। मेरी 
यह अम्यर्धना है कि तुम्हे अब मैंने प्रा लिया है । अंत- छुम अब कही भी नहीं जा 
सबते । यह मेरा सौभाग्य है जो मैंने आयानी से तुम को या लिया । डयलिए अब 
प्रेभपूर्व के सनता-मनावर चरण मेगा करते हुए अपने प्रेम में तुम्हे उसभा कर रखना' 
है । भूण पूर्वक अब सेरे प्रन्दिर मे विराजिए, अस्यत्र कही जाने का नाम भी लेकर 
योखे में म जाइये । प्रेम यो आदत भला कभी छूट सरतों है ? कबीर के द्वारा 
अभिव्यक्त ये अकास्य तर्वे देखिए-- 








१- कबीर प्रयावलो--डा० श्यामसुन्दरदास साथी १६, पृ७ २० | 
हम से डा० पारसनाय तिवारी, पद ७ पृ० ६ तया 
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ह्रे० हिन्दो और मराठो के बेष्णव साहित्य का 


मुझे लगी हुई यह लगन एवम्‌ आसक्ति कैसे छूट सकती है ? हीरे को कोई 
फोडना चाहे तो क्या वह कर्मी फूट सकता है? अब तो आदि से अन्त तक इस 
सम्बन्ध को निवाहना ही पड़ेगा अब व्यर्थ छिपकर दोनो के बीच दूरी क्यों निर्माण 
करते हो ? कप्तल पत्र पर जिप्त प्रकार रचमात्र जल निवाप्त करता है, वँसे ही तुप्त 
आए और चले गए । तुम हमारे स्वामी हो और हम तुम्हारे दास हैं। तुम्हे पाने 
की लालसा ने भेरी दशा कीट-भू ग-न्याय की तरह कर दी है। मेरी तीव्रता एवम्‌ 
व्यग्रता इतनी बढ़ गई है जसे कोई सरिता वेग से समुद्र से जा मिल्री हो। सौने मे 
सुह्गे की तरह मेरा मन आप में सीत हो गया है । 
ऋकवोर की अपने आराध्य भी सर्व स्थापक्ता को प्रवढ करने को प्रतीक शेत्ती 
भी हृश्य्य है" -- 
लोका जाति न मूल हू भाई । 
खालिक छलक खलक में खालिक सदघटि रह्यो समाई ॥टेका। 
अव्वलि अतह्‌ नूर उपाया कुदरति के सभ बन्दे । 
एश नूर ते सव जग फोआ, कोन भले कोन गग्दे ।। 
हा अल्ला की गति नहिह जानी ग्रुद गुड दोन्हा मीठा ! 
कहे क्‍योर में पूरा पाया, सब घटि साहब दोठा ॥] 
ब्रह्म का ध्यापक्ता का इससे और सुम्दर क्या वर्णेन हो सकता है? कबीर 
के साहित्य को समभने और पढने के लिए भी श्रद्धा-भक्ति चाहिए तब सारा समझ 
मे आने लगता है। सारा खलक ही खालिक है कौर छालिक ही खलिक है। सब 
घढो में वहूं समाया हुआ है ! एक ही गुर से सारा ससार जब बता है, तब उद्म 
किसको मला और बुदा कहा जाय ? अल्ताह-राम की ग्रति नहीं जान सकत । 
गुरु ने ऐसा मोठा गुढ चखाया है कि उन्हे अपना स्वामी सब घटो में दिखाई पड़ा । 
अपने गुर के प्रताप से वह अवद्य दीख पडा, परम्तु बाहर भीतर, सर्वत्र वह ऐसा 
व्याप्त है कि कहकर बतमाया नही जा सकता । यही कबीर का द्वेत-इत विमक्षण 
अगम्य प्रेम पारावार भगवाद्‌ तिर्गुण राम है। 
मर्मग्राही व्यग्य-- 
कवीर अपनी इसी मस्ती में आकर ममग्राही व्यग्य कस्तते चलते हैं। उतकी 
भाषा सीधे मर्म पर प्रहार करती हैं। बिल्कुल वेफ़िक़् होकर लापराही के साथ 
डढकोसलों का भंजन और पर्दाफ़ाश कवीर के सिदा और ज्ञायद हो कोई कर 
सका है। 
१, कबीर प्रस्थावली-- डा० पारतनाथ तिवारी पद १०८, हृ० हैधऔ। 


तुलनात्मक अध्ययन ह३१ 


साधना के मार्ग में पहुँचे साधक को अपने लक्ष्य की चिस्ता कितनी होती 
चाहिए इसे कबीर के एक पद से देखा जा सकता है*--- 
मोरी घुनरी में दरि गयों दाग पिया । 
कहै फदोर दाग कब छुटि हैं जब साहुब अपनाय लिया । 
कितनों मामिक सूक है। ऐसी अनेक उत्तियाँ कबीर साहित्य में भरी पढ़ी 
हैं। कबीर के साहित्य मे नाम-साधना, अनन्य प्रेम मूलक भक्ति, सवत्मिवाद, क्या 
कम और वैराग्य का समस्दय झौर निर्गुण बहा की भक्ति पूर्सो रूद से विद्यमान है । 
कहा जा सकता है कि उनके पूर्व-कालीन मत भक्त नॉगदेव का उन पर व्यापक 
प्रभाव परिलक्षित है। आदर के साथ कबौर ने उनका नाम भी लिया है) द्रविड 
देश को भक्ति को रामनद ने उत्तर में झकुरित किया और कबीर से अपनी भावानु- 
भूति मे उसे प्रकट कर उसका परिवरद्धन किया ) कबीर की भक्ति ज्ञानी भक्त की है 
जो प्रेम तत्व का पूरा मर्मज्ञ है। इम्न प्रेमा-भक्ति में बिरह की भावना का भो 
सर्वश्रेष्ठ महत्त्त है । यह विरह की देत सदगुरु के द्वारा कबीर को मिली है । 
यधा५-- 
सत गुरु मारा बाल भरि, धरि करि सूंधी शूद्धि 
अद्भी उधारे लागिया, गई दवास्ों फूटी ॥ 
सतगुरु लई कमाशा फरि, बाहरा लागा तीर। 
एक जु बाह्मा प्रीति मूं, भीतरि रह्या सरोर॥आा 
सदृगुरु ने अपना लक्ष्य ठोक सघान करके सच्ची पकड़ के साथ विरह का 
बाण मारा उसने मेरे विशुद्ध शरीर में प्रविष्ट होकर मेरी अज्ञात ग्रत्थि को खोल 
दिया तथा मेरी आध्यात्मिक लेतना को जगा दिया । वह दावाम्ति की तरह हृदय 
में फट पड़ी । कबीर का निवेदन है कि इस प्रकार से ज्ञान वे तोर जब मदगुर 
प्रेम पूवंक बरसाने लगे तब उससे हृदय विध गया और उसमे परमात्मा के लिये 
प्रेय भौर उन्हें पाने के लिए विरह का भाव जागृत हुआ । जोदात्मा का परमात्मा 
से अलग हो जाना ही विरह है । कबीर का भ्रयत्त उन्हे मिलाने का है| 
कबीर की ये अनुभूति्यां केवल अटपटो ही नहीं हैं, वे तो भाववाओं से शत- 
अतिशत भरो हुई सरस हैं मौर वल्पनाओो से पर्युष्ठ हैं। दवीर की कविता प्र 
जोवन-तल है । कवीर की साधारण बनुभूति में असाधारणना मे युक्त जलौकिका 
भावना की आध्यात्मिक अभिव्यक्ति है । 


१ फयीर बोणी--डा० हजारीभसाद द्विवेदी कृत कबीर से पद १६४, पू० ३२५३ 
२. कद्दीर प्रथावली--डा७ श्याभयुन्दरदास, साद्यो ८ वृ० २ तदा कवीर प्रन्यावलो 
डा> पारसताथ ठिवारों, साथी १४२१ प० १३८१ 


ध्वे२ हिन्दी ओर मराठी के ,वंध्शव साहिय का 


कृवित्व की सरमता-- 
उनके कवित्व माधुरी की सरसता से युक्त ये सामियाँ द्रशध्य हैं।-- 
साइर नह्हीं सोप नहि, ,स्वाति बूद भो नाहि । 
कदोर मोतो नोपज, धुप्ति घितर गढ़ मांहि ॥ 
सुरति ढिकुली सेज लो, मन तित दोहन हार । 
क्वत्त कुवा में श्रेम रस, पोव वबारम्वार ।ा 
शूरत शिखर गढ में कबीर जेसा जीवन मुक्त साधक उत्हस्न हुआ है। उसे 
लिए स्वाति बिन्दु सीऐ़ी इत्यादि की कोई आवश्यकता ही नहीं उत्पस्ते हुई। कबीर 
जंस साध ने दाम्द ब्रहा की ओर उन्मुख बित्त को पानी खीचने के लिए प्रयुक्त 
होने बाते गठे हुए सर्दे की समानता प्रदात की है। ऐसे स्तम का साधन बनने 
बाजी गरसी वाद काम सब दे द्वारा लिया गया है। यह सभव है कि चित्त गी 
लयादस्या शरध्दोन्मुख हो जाते पर सहखार से निरन्तर निमृत होते रहने वाले प्रेम 
रस का पान हमारा मन कर समता है । सुरति जीवात्मा का द्रतोक बनकर प्रयुक्त 
हुई है। तात्प्य यह है कि परमात्मा की स्मृति वनाय रखने में चित्त की यह 
मयावस्या सहायक बनती है ओर निरन्तर प्रेम रस का पान करते रहने का आतंम्द 
प्रदान करतीं है । 
मिद्धों, नायों, योग॑दर्शन और वेदात के अनेद तंत्वों से प्रभावित विगुंण 
निरावार ब्रह्म और उमशा ज्योति दर्शन, बनाह-द नाद, सहज, शून्य, कुड़लिनी 
शक्ति का सफुरण एवम्‌ जागरण तथा सूर्फ्यों की प्रेम साधना वी पीर आदि बातें 
अपने ढड्भ से क्‍्वीर साहित्य में काव्य का विषय बनी हैं। कबीर ने सब का 
ममम्वय करते हुए रामानन्द प्रवर्तित मक्ति-मार्ग को अपनाया और इस प्रबारवे 
भजमानन्द में तस्‍लीन हो गए थे । बुद्ध उदाहरण इसे स्पष्ट करेंगे-- 
उनतमनि सो मत लाधिया, गगतहिं पहुँचा घाइ । 
चद किहूता धांदना अलख निरजन राइ करे 
८ रे 2८ 
कोच विचारि करत हो पुजा । 
आतम रास अवर नहों दुना ॥टेकया 
विद प्रतोत पातो तोड़े, भ्यात बिना देवति लिर फोर्ड । 





कि मज रबी 22-28 हक 
१, कबीर ग्रस्याचती- डा० पारसनाथ तिवारो साख धारै८,पेरा६, ए० श्ष्ध्ा 
२, कबीर प्रयावली--डा० इ्यामधुन्दरदाल साली १५, प० १३।॥ 


हुतनात्मक अध्ययन घ्रेरे 


खुचरी लपसो आप संवार, द्वार ठाढा, राम पुकारे 
पर आत्म जो त्तत विचारे, कहि कबीर ताक बलिहार ॥/* 
पडिता मब्र रजिता, भगत हेत ल्‍यो लाइरे ॥ 
कहे कदोर हरि भगति बाहू, जगत गुर योग्यद रे ९ 
टश > थी 
सहज सहज सब कोई कहे, सहज न चोन्हे कोइ । 
जिंहि सहज साहिद मिले, सहज कहावे सोइ ॥ 
उन्मनी अवस्था मे मन जब लीन हो गया वो वह घटाकाश में जाकर स्थिर 
हो! गया अर्थात्‌ जोबयत्मा साधक को परमात्मा की ज्योति का शोतल अकाय मत की 
एकाग्रता ओर स्थिरता प्राप्त कर लेने से दिखाई दिया । चन्द्र से विहीन चन्द्रप्रकाश 
जीवात्मा को ऐसी हो अवस्या में दियाई देगा है और अलक्षित निरजनराय से 
मुनाकात्त हो जाती है | 
कबौर बहते हैं कि किस विचार से वाध्य होकर पूजा करते हो ?ै कयोरि 
साधव जीवात्मा के भौतर परमात्मा वे मिवा अन्य कोई नहीं है। आत्माराम ही 
तो मबन्न विद्यमान है। फिर बाह्य पुजोपचार किम लिए ?े विश्वास नहीं है, 
फिर भी पत्तियां तोडकर चटाई जाती है। खुद मे ज्ञान नहीं है, पूरा अज्ञान व्याप्त 
है फिर भी मन्दिर में देवता के आगे अपना सर फोडते हैं। नैवेद्य के रूप मे संमवित 
सुचरी, लापमी आदि पदार्य स्वय हो भक्षण कर लिए हैं। वास्‍्तव में परमात्म 
सत्य का चिस्तन करना चाहिए। जो ऐमा बरते हैं, उनकी बलिहारी है। दिसा- 
बटी परासड कबीर को अमान्य है । वास्‍्तई में कोई भी कार्य प्रतीति और विश्वास 
पूर्वेक क्ये जाने पर ही उसका महत्व है यही कबीर की आलोचना का सार है) 
प्रतीति और विश्वास का साहित्य-- 
पृद्धितो ! मन से रजित भक्ति के लिए ही अपना सये योग साथों। प्रेम 
और प्रीति आदि के साथ मनुष्य को ग्रोपाल का भजन करता चाहिए। इससे अन्य 
सारे कारण अपने आप दूर हो जायेंगे । दाभिकता से किया गया कार्य कार्य को 
मन्ना को प्राप्त मही होता । ज्ञान है विन्तु अन्त करण में उसका प्रकाश नहों पडा 
तो वह केदल व्येवसाय पात्र घन जाता है। भगवान्‌ का स्मरण नहीं है तो शवों 
का कोर्ट मूल्य नही है । शब्द बह्म की प्रतीति न हो तो उम्तका क्या उपयोग है ? 





१ बोर प्रस्यावलो-ड़ा० दयामसु-दरदास पद १३५, १० १३१४ 
२. कबोर ग्रधावली--डा० स्थामसुन्दररास पद ३६०, पृ० २१७१ 
३. डा» पारसनाय तिवारो, सालो ३४-२, पृ० रे४र२। 


३४ हिन्दी और मराठी दे बंप्टाव साहित्य €ा 


ऐपा व्यक्ति नेत्र होकर भी भ्रंधा है॥ प्र्ञा चछु जद तक नहीं खुतें तव तक बाह्य 
हां से सायावी सृष्टि का. रूप देखक र उस पर विश्वास करना निरर्थक ही होगा। 
बवीर बहते हैं कि जिमरी नाि से निकले बसस से ब्रह्म उत्यन्त हुए मोर जिसके 
चरणों में गंगा निकली और तरगित हुई उनकी भक्ति करदा ही मेरे लिए वाद्ददीय 
है। गोविन्द जगत पुर है। अंत हैरि भक्ति ही थेर लिए एक्सात्र उपाय है । 
बबीर साहित्य वा भाव प्रेम मूलक है-- 

बदोर का कहना है कि सहज का नाम मक लेते हैं। परसलु वस्तुत उस 
महवन्वद्य का साप्ताववार कोई नहीं बरता। सहज कहकर जटिल साधनों मे 
जुटकर ब्रह्म के दीदार केसे होगे ? यह तो आत्म बचना है॥ जिन साधकों कों 
महज माघतों से महज का माछात्कार हो जाता है, वे ही महूजावस्या के, महत्व 
जानते हैं और उन्हें ही महज कहने का अधिरार मिलता है ! 

इस प्रकार से कदौर की साहित्यिकता वा कुछ अनुभीलन करने का यहाँ पर 
प्रदश्य किया गया है गदोर मे निर्शृश बहा को प्रमाण मानकर, पोगिक साघना वी 
सहायता से तथा भूफी प्रेम-भावना का तीदवता से प्रेमा-मक्ति कौ साहित्य में क्रभि- 
स्थजित किया है। कबीर की निर्युणा पूजा आसान काम नहीं है। वह सार्वजनीत 
नहीं वन सवती | कवोर की भक्ति क्टसाध्य और प्रयतल-सास्य होने से, सबके 
लिए सुलम नहीं है। निवेद माद में वैराग्य परक्त हृश्किण रखने हुए लोकजोबन 
व्यदीव करना समारी जनो के लिए महा कठिन कम है। कथोर का मार्ग विरस, 
उदामी तथा मन्यस्त और निधृत्ति मच स्वराभाव वाले साधकों के लिए उपयुक्त 
मांग है। 
तुमथीशस का साहित्यिक पक्ष- 

तुलमीदासजी की सर्वोपरि माहित्यिकदा को अनुशीखन यदि हस बरना चाहें 
वो काव्य के सभी क्षेत्रों दया पद्धवियों को तुचसी ने अपनाया था, यह खबर विजन 
ओर पमिक जनो को मानता ही पड़ेगा । रघुताथ ग्राया को 'स्वात सुखाय लिखने 
बाल तुलसी ने उसे 'जगद-हिताय बनाकर प्रस्तुत किया इसो से उसकी बाद,मयोत 
शाजीनता का पता हमें लख जाता है। कषपने उपास्य के प्रति ठत्तट छक्तिको 
विनय-भावना और दास्प-मक्ति का लोक-मसमच विधायक पश्ष तुखनी के दिव्य चतुओ 
के सामने रहने से सुरमरिं के समान सद का ट्वित साथने वाली वा|शी उन्होंते अभि- 
व्यजित की । देस साहित्यिक साधवा वा एकमात्र उद्देश्य सौस्द्य कौर शील के 
माध्यम से सत्य को कल्याणमय रूप भें प्रस्तुत करता ही जान बहता है। छुतमी 
सगरुणौपासक थे, घया अवठार के सासाजिक मेहँत्व सो जानने वाते थे। अत 


तुलनात्मक अध्यप दस 


भक्ति की रसात्मकतां के छाय जीवन के मजुल ओर सरमस तथ्यों को अपने काव्य 
उपकरणों से सवार कर महाकाव्य-रामचस्ति-मानस मे, गीति-काव्य विनय-पत्रिका 
व गीतावली में तथा मुक्तक काव्य कवितावली में अभिव्यजित किया । प्रकृति 
के सौस्दय को तुलमी ने परमात्मा के सौन्दर्य से भिन्न माना है, मौर इमौलिए थे 
उनकी अग्लीमता का व्यापक और प्रभावी वर्णन करते हैं।॥ यथा-- 
'सियाराम मय सब जग जानी। करऊ प्रनाम जोरि जुग पानी ॥7 
+-रामचरितमानस ) 
आत्था को महत्ता तुतसी के काव्यादर्श की सबसे बड़ी विश्वेषता है। तुलसी 
कहने हैं -- 
आदर अरध अलकृत नाता छन्द प्रबन्ध अनेक विधाता । 
भाव भेद रस भेद अपारा, कवित बोल गुन विविध भ्रकारा ॥ 
काव्य में अर्थ, अक्षर, अलकार के प्रमेक विधान हैं, तथा काव्य के वर्णन मे 
भाव तथा उनके भेद भी अपार हैं। कविता की साता अभिव्यजन पद्धतियाँ हैं। 
शिव और सु-दर को सत्य का साक्षात्कार कराते हुए तुलसी ने काम्य रचा है । 
भगवातु राम का वर्णोन-- 
गोस्वामी के द्वारा अस्तुत मृगया-विहारी रामचस्धजी का मतोह्मारी वर्शत 
देश्य्य है जो साहिप्यिक दृष्टि से भो सुरस और अनुपम है-- 
सुभग सुरासन सायक जोरे । 
तुलसौदास भभु बान न मोचत, सहज सुभाष प्रेम दस पोरे धरे 
भगवान्‌ राम अपने सुन्दर चाप पर बाण सधान किये हुए मृगया खेलते फिर 
रहे हैं। यह मधुर मूत्रि तुलमी के हृदय में सदा निवास करतो है। रामचद्धजी के 
ऊमर में पीतावर भौर अति सुन्दर चार बाण हैं। उनकी सुन्दर गति को देखकर 
करोड़ो मद (नृत्यकार) मुस्ध होकर तृष्ा तोडते हैं । उन्हे डर है कि कहीं उनकी 
नजर उस चाल पर मे लगे जाय । प्रमु के श्याम शरीर पर यभीने कौ बूदें ऐसी 
शोभधायमान हैं, जंसे कोई नवीन मेष अमृत के सरोवर में डुबकी लगाकर निकला 
हो । प्रभु के बन्धे बडे सुन्दर हैं, भुजाएँ मनोहर हैं. वक्षस्थल विशाल है और कण्ठ 
की रेखाएँ वित्त को लुभाती हैं और उसे चुरा लेती हैं । भगवान्‌ का मुख निरखने 
से बडा आनन्द उत्पन्न होता है और वह मानो शरद चन्द्र की छवि को छीन ले रहा 
हो। प्रभु के हिर पर जटाओ का मुकुट है और जिस समय वे भौहे प्रिग्रोहकर 


३ रामचरितमानस १॥८-६-१०। 
२- गीतावलो-अरष्पकाष्ड पद २॥ 


६३६ हिन्दो और मरादी के वध्णाव साहित्य का 


अपने नेत्र कमलों मे निभानै की ओर ताकते हैं उस समय की अपार झोभा तो सारे 
बने में भी भही समादी है । ऐसा प्रतीत होता है मानो वह अपनी मर्यादा छोहवर 
चारों दिशाजों मे उमड़कर फैव जानो है ॥ उस समय भृग और गृगी भी चक्ति 
होबर उन्ही की ओर देखने लगते हैं, मानो तब के सब प्रभु को कामदेव सम्रमकर 
उन पर मोहित हो गये हैं। तुल्मौदासजों कहते हैं, किन्तु प्रभु उस समय बाण 
नहीं छोडते वर्योकि वे स्वमावत' ही थोड़े से प्रेम के वशीभूत हो जाने वाले हैं । 

इसमें तुनमी के उत्तृष्ट मीति-वाव्य-भंसी का ठेथा अपने उपास्य वो क्षाय 
एवान्तिक वादात््य भावना से साक्षात्कार किये जाने वा उत्हृष्ट मकेत है । 

अब हम तुतसी-साहित्य में पाई जाने वाली सर्वोत्तष्ट साहित्यिकतां का 
अनुशीलन करने के लिए उद्यत होते हैं 
तुलसी वी अनुपर्मेय और सर्वोपरि साहित्यिउ्ता का अनुझी लन-- 

तुलमीदामजी के रामचरित मानस में ऐसे कई स्थल भरे पटे हैं जो उनकी 
काव्यक्ला तथा भावुकता से परिपुष्ट हैं। काव्य के माध्यम से अनेव भक्ति सोपान 
तुलसी सोक-जीवनते' सम्मुख रखते हैं। रामकयथा-गान करता और उसवा श्वणा वरना 
एक ऐसा साधन था, जो भगवान्‌ के सगुण-सुन्दर रूप नी शोर जनता को भावुक्ता 
से आइृष्ट बर मक्ता था | इममे अन्त करण तया भाववृत्तियों से स्वरूप ध्यान पर 
विशेष बल दिया जाता है। ईश्वरानुरक्ति के लिए रूपोपासना आवश्यक थी, जो 
मदाचार, मत्मज्ञ और आध्यात्मिकता का एक उच्चादर्श व्यक्ति और समाज के 
मामने रखकर दोनों को उत्तयन-पय पर अग्रसर कर सकने में सहायता प्रदान क्या 
कण्ती थी । ऐसा लगता है हि अपने माधघुमत को और भक्ति पथ को सर्द-सुलभ 
साधन बनाबर तुलसी प्रस्तुत करने में प्रयत्नश्रीज हैं । तुतसी के प्रभु भक्तों के 
दुख दूर बरने वे लिए अवतरित होते हैं ॥ उनमे सौन्दर्य और माधुय॑ होने पर भी 
लोकन्‍्सरक्षत शौय और शीत पर ही तुलसी का ध्यान विश्ञेप रूपेण केन्द्रित हो 
गया है। ठुलसी के काव्यन्माहित्य का गह सर्वोत्तष्ट ग्रुश है। इतर सारी विधेष- 
ताओं का और जनुपमेय साहित्यिक्ता का श्रमाा हमे कलिपय उद्ाहरणों से उपबब्ध 
हो जायगा । 


पुष्प चाटिका प्रसंग रस पश्पोप युक्त है-- 

एक खास उदाहरश के रूप में राम ओर सीता वा पृष्पवाटिका में परम्पर 
प्रणण डाए एक दूसरे कौ स्नेह भावता का सात्विक रूप मे कदय होने बाला प्रसाद 
तुतमीदासजी की कलात्मक और सास्कृतिक मूक मानी जा सकती है । इस व॒रणंन 
में रस परिषोष भी यथा योग्य हुआ है जो दृश्व्य है-- 


वृलनात्मक्ष अध्ययन द््इछ 


देखन बागु कु अर दुढ आए। दय किसोर सब भांति सुहाएं॥ 

स्पाम्र भौर क्रिप्ति क्‍हों बचातो। गिरा अनयम मथन बिठु खली ॥/ 
कदन सिक्िनो भूपुर पुनि सुनि॥। रुहत लखन सन राषु हृदय गुति ॥ 
मानहूं मदन द्रुढुमी दीहो । मतसा विस्थ दिज्प कहूँ कौंस्ही)) 
पुदरता कहें युर्दरर रुरई। छंबिग्रहू दोप सिखा मतुबरई।॥॥ 
सद उपम्रा कवि रहे जुठारो। केहि पदतरों बिदेह पुपारो॥९ 


वाठिका देसने के लिए राम लक्ष्मण प्चारे। उनरी आयु किशोरावस्था 
की पी ओर उनका परिवेश मय प्रकार में लुभाववा भोर मुहावना लगताथा। 
सांदते और गौर बर्श रा सौरदय कंसे वरात किया जाये, क्योजि' बाणी के नेज नहीं 
होते और नेबो को वाफ़ी को सम्पदा नहीं मिली है। परन्तु सौस्दर्ष का दर्शक पर 
ऐसा गहरा और तौग्र प्रभाव पड़ जाता है वि वाणी देखती हो रह जानी है॥ भर 
नेत्र मुखर होना चाहते हैं। उनका आगमन सुनकर सारी गयानी सवियां हित 
हैई ॥ क्योकि उ होने सोताजी के हृदय की उत्कठा जान ली थी। उनमें से एक 
कहने लगी जि सूना है, किमी विश्वामित्र मुद्ति के स)।थ ये दोनो बुमार बल हो यश 
पर आगे हुए हैं। सारे सगर के सोय उनको एवि का वर्शोन परत्पर करते फ़िर 
रहे है कि दृतकों शोभा सचमुच देखते लायक है। अपन रुप की मोहिनी दालकर 
नगर के स्थ्री पुस्पो को अपने वश मे कर रणा है पयोकि जिसे देखिए बही उनके 
मौदय की चर्चा कर रहा है। ये सब बाले मीहाजी फो बहुत अच्छों लगी और 
देर्शयाथ॑ उनने नेश्र आदुल हेए। अपनी एक प्यारी सखी को आये वरने सीतानी 
चली । उनकी पुरानन प्रीति को कोई नहीं लख पा रहा है। नारद के बचतों का 
स्मरण बर भीता के मातम में पवित्र प्रेम झाग उड़ा और के चकित होकर चारो 
ओर ऐमे देवने लगी मानो ढरी हुई मृग-छोनी देख रहो हो । ऊररा, क्किशी और 
नुपुर दा क्यएन सुनकर तथा अपने हृदय में विचार बर राप्रचाद्रजों में लक्ष्मण में 
बड़ा कि गानों वामदेव ने हुदु भी बजाकर शिश्वि को जीतने को इच्चा प्रकट परी है। 


ऐ्रेसा कहुकर प्रभु ने उमर ओर देखा ॥ मौठा बा सुपर चख्णा बन गया भौर 
शाम वे नेव चोर । रामचन्दजों के चास्नेत्र स्थिर हो गये । अर्थात्‌ वे सीताजी वे 
मुख पर स्तेब्य हो गये। ऐसा सेगा कि भानो निभि ने पलकों पर रहना छोड दिया 
हो। निपि जनत के पूर्देज थे और अपने वद्य की बन्या वा परति-मिलन देखना 
अनुचित है इसीविए सशोच से वहाँ से वे मानो हट गये हो ऐसा तुलमीक्षमजी सर्तेत 
करते हैं । 


१. रामबर्ति भानस-वालकाए्ड २२८-२२६। 





ध्रेप हिन्दी और मराठौ के बेष्णव साहित्य का 


प्रभु ने सीता की शोभा देखी और सुख प्राप्त क्या | वे हृदय में सीतांवे 
शोभा को सराहना करने लगे किल्तु मुद से कोई बात नहीं निक्‍ली। मानों ब्रह्म 
ने अपनी सारो चतुरता से सोतां को रचना करे प्रत्यक्ष दिला दी हो । 
सीता की झोमा सुन्दरता को भी सुस्दर करने वाली है। उनकी छब़ि ऐसो 
है मानों सुन्दरता रूपी घर से दीप शिखा जन रही हो। तुलसीदासजी के सामने 
एक समस्या है। वे कहते हैं कि अन्य कवियों ने सारी उपभाएँ डूटठों कर दी है, 
अन मैं विदेह कुमारी सौताजी कौ क्मिसे उपमा दू॥ क्योकि जो भी उपमादी 
जादेगी वह दूसरे का जूठन सिद्ध होगी । 
वास्तव में यह सादा प्रमड् ही वडा सरस है, पर उपे यहाँ पूरा देना सभव 
नहीं है। तुनमीदामजी की मौलिक्ता इस प्रस॒ज्ञ की अवतारा में सिद्ध होती है । 
तुलसी के काव्य विषयक दृष्टिकोण का स्वरुप-- 
तुन्तमीदामजी सरलता के साथ विषय और व्यक्ति के उच्चाशय और चारिश्व 
का ध्यान रखकर काब्य के लोक-गगल-विधायक-स्वहूप पर बहुस ध्यान रखते थे। 
इसीलिए विनम्नतापूर्वक सतत होकर कहते है-- 
पल बुधि बल भरोस मोहिनाही । ताते विनय करऊ सब पाहों ॥* 
--रामचरितमानस । 
अपने बुद्धि के बल पर मेरा विश्वास नहीं है अतएवं मैं आपमे विनम्नता- 
पृथक प्रार्थना करता हूँ कि विमल-विवेक के साथ मेरी मसिति को देखें और सु्तें। 
कपोंकि इसमे क्लि का मल हरण करने बी शक्ति रखने वाली सुरसरि के सथान 
रघुनाथ वी क्या व्शित है । मेरी यह कृति *प्तिजनि सुहादनि टाट पटोरे' बस है। 
फ़िर भी मेरा विश्वास है कि -- 
सरल कवित कोरति विमल सोइ आदर्राहे सुजान । 
सहज बर दिसराइ रिपु जो सुति कर्राह दखान का 
सो न होड़ विनु विमल मति । मोहि मति बल अति योर । 
क्रहु पा हरिजस कहजं। पुनि पुनि कर निहोर ॥ 
24 है २ 
हृदय पिधु मति सोप समाना । स्वाति सारदा बहूहि सुनाता ध 
जो बरघइ वर वारि विचाए । होहि कवित मुकुता मति चाद 8 
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३4 >< 
मसनि मानिक सुकुता छबि जँसी । अहि शिरियज सिर सोहन तंसी ॥ 
नृपक्रिीट तसनी तनु पाई । तलहाह सकल सोभा अधिकाई 8 
तंछे हिं सुकवि क्वित बुध कहहीं । उपर्जाह अनत्त अनत छवि लहहों 7 


१. रामचरित मानस बालकाष्ड १०३ 


दुलनात्मश अध्यपव इ३६ 


बुद्धिमान लोग उसी कविता बा आदर करते हैं जो सरल हो, और जिम 
निर्मल यज्ञ का वर्णन हो, जिसे सु कर झत्रु भो स्वाभाविक दाहुता को भूल कर 
प्रशसा करते हैं। परन्तु ऐसी कविता निर्मल बुद्धि के बिना नहीं होती और मुममे 
बुद्धिलल बहुत ही कम है। इसलिए मैं दारम्वार बहता रहा हूँ कि हे महाकवबियों ! 
आप लोग मुभ पर छृपा करें, जिससे में श्री हरि के यश का वर्शान कर भ्वूँ ॥ 
बुद्धिमान सोगो के अनुसार हृदय समुद्र दे समान है, दुद्धि सीप से समान है और 
मरस््वढो स्वाती नक्षत्र के समाव है ) इसमें यदि मृड्दर विचारों की दर्ण हो, तो 
मौक्तिक' मरिए के समान सुन्दर कविता उत्पन्न हो सकतो । अच्छे कवि वी कबिता 
उत्पस्त कही होती है और शोभा कहीं अस्यत्र प्राप्त कर लेती है । जैसे मगिए, माशिक 
और गजब मौत्तिक के उत्पन्न होने के स्थान क्रमश सर्य, पहाड़ और हाथी का 
मस्तक हैं, परन्तु ये सारी चीजें राजा के पुज्रृट और युवती स्त्री के शरीर को पाकर 
ही अधिव गोभाच्वित हो जाते हैं। सरस्वती भी कवि के स्यरण करते हो भक्ति 
होकर दौडकर ब्रह्म लोक को त्याग कर आ जाती है । 


राम ही काव्य का विषय है-- 
तुलमीदासजी ने क्वाव्य भें रामचम्द्रजो को ही विषय क्यों चुना ? इसे भो 
देख लेता सभोचीन होगा१-- 


कोरहेँ प्राहुत जने गरुन गाना। हिर घुनि गिरा लगते पछितातावा 
र ट ५ 

श्रौता वक्ता ग्यान निधि कया राम के समूह । 

एकप्ि समुभो मैं जोव जड कलि मल प्रसित विमूढ़ 


> ख् ख 


मैं पुनि निज गुरसन सुनी कथा सो शूकर खेत । 

समुरो नहिं तसि बाल पन तब अति रहेऊ अचेत ॥ 

समारी भरुष्यो वर युस्गान भा ये लोग करते हैं अलौकिक तथा भगवान वे 
उग्ज्बल चरित्र को बाव्य दा बर्श्य विषय नहीं बताते बढ़ देख कर मरस्वनी को 
पहचाताप हुआ । बस्तुत अनपायिती एवम मड्भल विधापिनी रसात्यक अनुश्षत्रि 
युक्त भक्ति मे भावांवव्हल हो कर वरदवाणी के साधन से परव्रह्म रामचन्द्जी का 
यभौगान करना चाहिए, तथा उनका उज्ज्दल गाना चरित्र चाहिए | 





प्‌ रामचरित मानस बालकाण्ड, १०१३०, २६-३०, ३२ आदि 


६४० हिन्दों ओर मराठी के वेष्णव साहित्य का 


रामचद्वजी को क्‍या धषत्यन्तगृूद और रहस्यात्मक है। इसे कहने बाते 
और सुनने वाले दोनो ही परम्र द्वानी और सिद्ध होने हैं। मैं तो श्र॒द्म जड जीत 
टहरा प्त उसे कंसे समभ सकता था ? | 

याज्वत्बय ने यह बथा भरदाज को सुनाई है क्योकि यह कथा उ हे बहुत ही 
अच्छी लगी । बारतव में सर्व प्रथम इस कषा को रच कर इक्रजी ने अपने मातम में 
गुप्त रखा था। शद्भुरजी ने बाई मे प्रेम पूर्वक उसे गिरिजा को सुनाया, तथा उसी 
चरित्र को पात्रतम अधिक्षारी जावर्वार तथा राम भक्त समर कर शिवजी ने दाक 
भुसु दी को सुनाकर उन्हें यह क्या प्रदान कर दी । 

मैंने भी अपने गुड से भूकर क्षेत्र मे इस कया को बचपन में वार बाद थुता 
था, विन्तु उस समय मैं विलवुल्न अचेत था तथा बाल्यावस्था के कारण वह कया 
मेरी मम भें नहीं आ सकी । थागे चलकर मेरी अल्पतवा और मूंढता पर ध्यात 
देते हुए भी मैरे गुरु ने उसे मु्े बार वार खुनाया मिसमे अपतो बुद्धि के अनुसार मैं 
जो कुछ भी उसे ग्रहण कर सका, उसमे भाषा-बद्ध करना चाहा, जिससे क्रि मेरे 
मन को सतोप प्राप्त हो जाव । 

बैसे तो राम कथा की कोई मर्यादा नही है, पर जो इसे सुतते हैं वे उसकी 
अलोकिक्ता पर अएइधर्य नहीं प्रश्ट बरते । बयोकि उनके मानस में यह हृढ विश्वास 
बता हुआ होता है कि रामचन्द्रजी के नाना अवतार हुए हैं, तथा रामायण भी 
मौ करोड एवम्‌ अपार हैं । 

बसे मैं न तो कवि हूँ श्लौर न वाकू-चानुरी मुझ में है, परन्तु राम भक्ति 
और राम चरित्र मेरे अन्त क गण में उमड़ आया । रामबन्धजी जिसे भक्त के नाते 
अपना कहते हैं उस पर धारदा की भी कृपा हो जाती है और भगवाद तो सब ने 
अन्तर्या्ती हैं, अत भक्त पर उनका विश्येपाधिकार रहता है इस नाते भी वे मूत्रधार 
की तरह सब वाय॑ व्यवस्थित करवा लेये। ऐसा गोत्वामी तुलसीदासजी का अद्ूृढ 
विश्वास है | 

तुलसीदास का यह विनश्न और शाजोय एवम आध्यात्मिक दृष्टिकोण काव्य 
क्षेत्र मे एक अनूठी और जदूभुद देन मानी जावेगी। नाना पुराणों निगमो, और 
आगमो वा निचोड तथा “छठ्ठो झास्तन सव ग्रन्यत को रस” रामचरित मानस में 
होने से यह सदग्रल्थ लोकामिमुत्र और सर्व कल्याणप्रद बातों से युक्त है।* सब 
रसिकों को इस सुरमरिता में नहाये विदा अनान्दोय लब्धि नहीं हो सकेगी । इस 
रामभक्ति के गद्भामवाह मे ब्रह्म विचार को सरस्वती भी आकर मित्र गई है तथा 





१, रामचरित मातस अयोध्या काष्ड, २०६ 


पतन ह महू अध्ययत घ्डत 


सत्र सम्राज के द्वारा यम कथा में प्रेम रखना ही तोयेराज अयाग है, और विधि 
विपेशात्मक ढमंक्पण्ड की इस कलियुग में उत्पन्त वल्मयों का श्रक्षालन करनेवाली 
यमुना भी इसमे भा मिली है। शिव के उपास्य राम और रास के उपास्य शिव 
इन दोनों का समस्वय कर सुलसो ने एक महान कार्य सिद्ध किया है। अतः इस 
जिवेशी-सगम पर जो भक्त और रमिक क्षा जाते हैं, वे धन्य है । 
भरत वा चरित्र उदात क्यो-- 

भरत एक भाता माच ही नहीं, वरद्‌ एक आदर्श भक्त भी हैं । व्योकि 
भगवान राम भी अपने मन भे उनका स्मरगा करते हैं। इसीलिए जब थे रामचरदर 
जी से घितू् में मिलने चले ती उनके लिए मी थातें अनुकूल हो गयी । बथा-- 

भरतु राम प्रिप पुनि लूपु भ्राता | कस न होइ मगु मपलदादा॥ 

मिद्ध साध मुनिदर अस कह॒हीं । भरतहि निरक्ति हरषु हिय लहूहीं ॥" 

भरत तो रामचणठओ के प्रिय भक्त हैं और फ़िर उनके छोटे भाई हैं ॥ उतने 
लिए मार्ग अवरए मजन्नलूलदायक होगां। सिद्ध, सायु-मुनिश्रेश्ठ ऐसा कहते हैं हि वे 
भरती को देखबर देदय में परम हदित होते हैं। रा्मचरित सावेस में कई 
उलृष्ट स्थल अलग-अलग स्थानों में और प्रसच्धों मे विखरे पड़े हैं। उन सब का 
अनुभीलन तो असभव ही होगा । पर तुलसोदासजी की साहित्यिवता का क्षेत्र 
इलना व्यापक्र और इतता सरम है कि उसके रसास्वाइन का मोह सवरण करना 
बांदिव हो जाता है । 

मित्र की परिभाषा तुलसी ने जिस प्रक/र अपने रामचरित मानस मे प्रस्तुत 
को है वह देखते ही बनती है । मषा--ं 
मित्र वणेन-- 

जे न मित्र दुख होहि दुखारों ॥ तिन्हहि विलोकृत पातक भारी । 

मिज्ञ दुख-गिरि-सम-रज करि जानता | पित्र-क दुख रज मेह समानता 

जाकर चित महिनाति समभाई ॥ असकुमित्र परिहरेहिं भलाई ॥ 

यह प्रसद्ञ सुत्रोव और राम की मंत्री का है। प्रभु रामचद्धनी सुग्रीव की 
कऋातरता और भय का निवारगा करते हुए बंतलाते हैं कि जो लोग मित्र के दुधों में 
दुखी नहीं होते, उन्हे देखना भी भारी पाप है । पर्वत के समान अपने दुख को 
घूत के का समान और मिचर के घूली के कण समान दुख को पर॑त के समान 
समभना चाहिए जिममे स्वन्नावव ऐसी बुद्धि नहीं है, वे मूर्ख हठ करवे बयो 


4 समचरित मानस अयोध्या क्त्ष्ड, रश६ता 
३. रामचंरित मानस किव्किग्घा काण्ड, ६ पु० ३६७ गीता प्रेस गोरखपुर स्करण। 


श्डर हिएदी ओर मराठी के वेष्णव साहित्य रा 


किमी से मित्रता करते हैं ? मित्र का कर्तव्य है कि वह अपने मित्र को बुरे मार्ग से 
बचाकर अच्छे मार्ग पर से ज्ञाये और उसके अवगुणों को छिपाकर शुणों झो प्रकट 
करें, तथा वृद्ध देते लेते हुए मन में शद्धा न करे। और अपने बल का अनुमाव 
करके सर्देद उसकी भलाई करता रहे। वेद और संत जन बहते हैं कि मित्र का 
गुणा यह है कि मित्र के सक्ट काल में उन पर सौयुना अधिक स्नेह होना चाहिए। 
जो मित्र सामने तो भीठो बातें कहता हो और पीठ पीछे बुराई करता हो तथा 
मन में कुटिलता रखता हो--वह भिन्‍न नहीं है। हे माई सुग्रीव | जिसका मत 
माँप की चाल के समान टेढा हो, ऐसे ब्रुरे मित्र को त्यागने मे ही भलाई है । 
रामचन्द के द्वारा सुग्रोव से मंत्री की गई जिसका परिशाम्र भी अच्छा हो 
निकला । लच्चादहत और सोता को खोब तथा उनका सन्देश रामचमस्द्रजीं तक 
पहुँचा देना, तथा हनुमानजी की भक्ति, सेवा दोत्य-कार्य आदि बनेक बाते रामचरित- 
मानस में भरी पडी हैं। साहित्पिक-दृष्टि से किसी भी श्रसज्भ को लेकर देखते में 
उयकी सरसता ओर अस्युत्हृष्टता अपने आप ही घिद्ध हो जाती है ॥ 
अपनी सेना के साथ प्रभु रामचरद्रजी विनोद पर्स और वंदर्ब्य पूर्स बातें भी 
करते रहते थे । ऐसा ही एक प्रमझ्भ देखिए । यथा*-- 
पूरव दिसा विलोको प्रभु, देखा उदित मयक। 
फहत॑ सर्वाहे देशहु ससि हि भृगषति-सरिस असक ॥ 
पूरव दिसि गिरि-ग्रुहा निवासी परम प्रताप लेज बलरासो ॥ 
भत्त नाग तम-कु भ विदारो । ससि केसरी गशन-बने चारो )) 
कहत हतुमत सुनहु प्रमु, सम्ति तुम्हार प्रियदास। 
तब घूरति विधु उर बसति सोइ स्पामता भास ॥ 
इस सवाद ओर वार्ताताप में प्रत्येफ चरित्र और उसकी बीद्धिक' क्षमता 


मुखरित हो उठी है। प्रभु रामचद्धजी ने पूर्व दिशा की ओर देखकर कहा -देखों 
यह उदित चन्द्रमा सिह के समान कैसे दि-्ड्ू है। पूर्व दिशारूपी गिरि-बन्दर मे 
रहने वाला बड़ा प्रतापी तथा लेज और बल को राशि यह चन्द्रमारूपी मिह अस्यकार- 
हुपी भतवाले हाथी का मस्तक फोडकर आकापन्वन में विचरण कर रहा है। 
मौतियों वे समान विखरे हुए तारक््गण निघा-सुन्दरी के शल्भार हैं। प्रभुजीने 
कहा--चर्द्रमा में जो काला घब्वा है, वह वदा है ? अपनो-अपनो बुद्धि के बनुमार 
उसे सममावर वहो । सुप्रीव ने उत्तर दिया--हें रघुनाथजी । सुरिए, चादमामे 
पृथ्वी की छाया दीख रही है। वतिसी ने कहा--चन्द्रमा को राह ने मारा है, वही 


व्‌. रामचरित मानस लड्भाकाष्ड, ११-१३ (पीता प्रेल गोरडपुर सस्करण] 
पृ० अेश्३ं 


तुप्तनाउमक अध्यपन श४३ 


काला दाग हृदय में पडा हुआ है । किसी मे कहा--विधाता ने जब रति के मुख को 
रचना दी, तब उन्होंने उस मुख को बनाने के लिए चन्द्रमा का सार-भाग ले लिया, 
वही द्वेद चन्द्रमा के उर में दिखाई दे रहा हैं, जिधके कारण उम््रे आकाश की काली 
परडई प्रतीत होती है। रामचन्द्र मे कहा--विय चन्द्रमा का भाई है। इसलिए 
देह चन्द्रमा को बहुत प्रिय है। इसीसे चन्द्रमा ने उसे अपने हृदय में धारण किया 
है और विष निर्मित किरणों फ़ैलाकर वह विरह-दग्ध पुरषो और स्तियों को जलाया 
कर है । हनुमावजी ने कहा हे भगवान्‌ ! सुनिए, चस्द्रमा आपका प्रिय सेवक 
है। आपको साँवली मूत्ति चन्द्रमा के हदय मे रहती है, उसी मृति का यह आभाग 
दिखाई पड़ रहा है । इस प्रकार के रसिक विनोद थ्री रामचस्दजी अपने सैनिक 
साथियों से किया करते थे । 


अब हम तुलमीदासजी के कुछ अस्य साहित्यिक-सौन्दर्य को अभिव्यक्त करने 
बाले उदाहरण अपने अनुशोलन के लिए लेते हैं-- 


राम विरह में दृखी कौसल्या का एक चित्र यहां पर प्रस्तुत है*-- 


जनति मिरणति बान घनुहिया ॥ 

दार बार उर नैतनि लावति प्रमुजु को ललित पमहियाँ (। 
कहूँ प्रथम ज्यों जाइ जयादति कहि प्रिय वचन सवारे ॥ 
कबहूँ समुक्ति घन गवन रामको रहि कि चित्र लिखो सो 
ठुत्ततिदास बह समय कहे तें लागति श्रोति सिल्ली-सी ॥९ 


माता कोमल्या बार-बार रघुनाथजी के खेलकूद के धनुष को देखतो हैं, और 
प्रमुजी की नन्‍हीं-नन्‍्ही सुन्दर जूतियाँ को बार-बार हृदय से तथा नेत्री से लगाती हैं। 
कर्मी पहले को भाँति प्रात काल ही मन्दिर में जांकर इस प्रकार के प्रिय बचनों से 
उतको जगाने सगती हैं कि हे ताव ! उठो, तुम्हारे मुखारविन्द पर माता व्योछावर 
होती है। देखो तो सारे अनुज द्वार परे खडे हैं । कभी बहती हैं बेटा बहुत अवेर हो 
गयी है, महाराज के पास जाओ तथा अपने साथियों को बुलाकर जो रचे सो भोजन 
करो | वे कभी राम के बन ग़मन का स्मरग्ण कर चकित होकर चित्र लिखित सी 
रह जानो हैं ! तुलमीदासजो कहते हैँ कि उस समय का वर्शन करने से तो ग्रीति 
सीदी हुई सी जात पड़ती है वयोंकि सत्य स्नेह होने पर तो उसका बरेव असम्भव 
हो जायगा, तथा चित्त विध्श होकर विरहारिनि में दग्घ हो जायगा । 


१ गोतावली अपोध्याकाड पद ५२ । 5 


छ्डड हिन्दो और मराठो के देंप्णाव साहित्य झा 


जनक पुरी की सजावट का वलात्मक वर्णन-- 


थिपि हि ददि तिन्‍्ह कोन्ह अरंभा। विरदे कनक क्दतिके छंता व 
हरित मनिन्ह के पत्र फ्ल, पदुमराग के पूस। 
रचना देखि विचित्न अति, मन विरदि कर मूल॥ 
चेतु हरित-म नन्‍्ूय सब कोमहें । सरल सपरद पर्राहे नाह चीन्‍्हे ॥ 
फनक-कतित भरहि बेलो बनाई । सत्ति नह परइ सपरन सुहाई ॥ 
सेहि के रचि पचि दध बनाये । बिच दिच मुकुता दास सुहाये ॥ 
सानिक भरकत कुल्सि पिरोजा | चौरि कोरि पदि रचे सदोना॥ 
किये भृज्ञ अहरक्ष विहज्जा! एर्नाह कृजहि पदत-प्रसगा॥ 
सुर प्रतिमा खनि गढ्डि काडी । सगल द्रब्य लिए सब ठादीं॥* 
इन पक्तियों में तुलमी को दृष्टि कितनी दारीक्ों के साय कलात्मक सयोजत 
करती थी इसे देखते ही वतता है ॥ यह कलात्मक घुत दिवाह जैसे मोहक बाता" 
वर्ण में जतकपुरी का विवरण देते हुए चली के परिष्कृत रसिकर हृश्कोएवा 
परिचय दे देती है । इस वास्तुकला में सजीदता के साथ नृत्य सगीन आदिका 
चेतन रूप निखर उठा है। जनक के आदेश पर अनेक विशेषज्ञों को मण्डपं बताने 
दे जिए बुलावा गया। उन्हें उसे सजाने को कहा गया। तव कुशल ओर चतु 
विशेषज्ञ थार्रे । उन्‍होंने ब्रह्मा का बदन कर कार्यारस्थभ किया और सबने प्रथम केवे 
के स्ठ्म सुदर्ण के बताये । उनमे हर वर्ग की मणियों के परे और पूल दतावे। 
एच राग मा्शिक के साल वर्ण के पुष्प निर्माण क्यि। मष्दप की अ्षत्यत अ्रिवित्र 
रखना देखकर ब्रह्मा का मन भी उसमें रस गया । सब बॉस हरे रंग की मशियों में 
बनाये १ वे सोधे और पत्तेदार वौस सरलता से पह़िचाने भी नहीं जा सकते ये। 
सोने की सुन्दर नागदेखी बताकर उसे प्तो सहित जिश्वपित किया जिसे पहचाना 
बल कटठित था $ उस लवा में प्रच्कीकारी कर उसी के वधनवार वसाये जिसमे 
घीच-बीच में मोजियों की सडियाँ विद्यान थी। लाल माशिक, पसने, होरे और 
वदिय्येजे को चीरकर तया कोरदार दनाकर पन्‍्चीतारों करते हेए उसमे स्गवि गे 
कमल के फूल बनाये। भरद्ध और रडड-विरह्ड पक्षी भौ बनाये जो हवा के भोकों 
मे पूजते और मधुर घ्वनि से दूजते थे। स्वभों पर देवताओं की मूतियाँ खोदी 
गयीं जो मागतिक द्वब्य और सामग्री देवर खड़ी थी। अनेक नरह के चौक पुराते 
भदे जो गज घुक्ताओ से बने थे बौर बड़े सुहावने थे। नोख मशियों को कोरकर 
अत्यस्त सुस्दर जाम की दहनियाँ बतायी गयी, जिनमे सोने के आज़ बौर और 





१५ रामदरित मानस बालताड २८5७-८८ । 


सुलनास्‍्मऊ अध्ययन ६४५ 


रेशमी डोरी से बच्चे हुए पन्ने से बने कूलो के गुच्छ शोभावमान ये। कितना अनोखा 
और अदभुत कलात्मक वर्णन तुलसी ने यहाँपर अस्तुत किया है। ऐसा वरणेन 
साहिय में बहुत कम मिलता है । 
राम लक्ष्मण और सीता के वन गमन की करुशा व्यजना--- 

राम लक्ष्मण और सीता के बत गमनावमर पर उनकी सुकुमारता और 
सौंदर्य को देखकर जन-जीवन मे उनके लिए श्रेष्ठ कोदि का आदरभाव है तथा फढोर 
हंदय से जिन लोगो ने उनको दनवास दिया है उनके भ्रति और विशेषत कंबेयी के 
प्रति ग्राम वधूटियों के जो उद्गार निकले है उनमे से एक यहाँ पर दरषब्य है-- 

रानी में जानी अजानो महा पवि पाहूने हूं ते कठोर हिंयो है । 

राजहु काज अकान मन जान्ये, कह्यों तिय को जित कान कियों है । 

ऐसो मनोहर मूरति ये, बिछुरे झंसे भ्रीतम लोग जियो है ? 

आँखिन में सलि राक्तिबे जोग, इन्हें किमिक॑ बनवास दियो है ?* 

एक प्राम वधू दूसरी से कहती है कि मैं जानती थी कि रानी कंकेयी कितनी 
बढोर, दुष्टा और अवोध थी, जिमका हृदय पत्यर से भी कढोर है। फिर राजा 
दशरथ ने भी रामचन्द्र, सीता तथा लक्ष्मण को बनवास देते हेए विवेक ओर विचार 
से काम नही लिपा और अपनी कठोर एवम्‌ प्रापाण हृदयी स्त्री की बात मान 
लो । वास्तव से ये ऐसी सवोहर और सुकुमार सूर्तियाँ है जिनको आखो में रखा जा 
सकता है । इनसे विछुडकर उनके प्यारे लोग केसे जीवित रहे होगे? जब हमे 
उन प्र जो कढठोरता वर्त्ती गयी है, उससे इतना दुख होता है तो जो उनके अपने 
। सम्बन्धी एवम्‌ आत्मीय है, उनको क्तिना दुख हुआ होगा । उसकी बह्पना मात्र 
वी जा मकती है । झितनी करण भाव-ध्यजना है | 
लड्ूा दहन का एक भीपण परिशाम-- 

सद्डा दहन के प्रसद्ट में हनुमानजी के द्वारा किया ग्रया भीपएछा पर्रिग्रोम 
प्रदर्शित करते वाला उदाहरण दषब्य है-- 

हाटबाट हाटक पिघलि चलो थो सो घनो। 
कनक करांहो लक तलफ्ति ताय सो । 


है है अं 
तुलसी निहारि अरिनारि दे दें गारी कहे । 
बापरे सुरारि बेर शिल्ही रामराण्यों 0२ 


१, फ्वितावली अपोष्याकाड २० ॥ 
२. कवितावलो सुन्दरकाइ २४ । 


हट हिन्दो भौर मराठी के देध्णव साहित्य का 


हनुमानजी ने लड्धा को जलाकर अग्नि का ऐसा प्रकोप किया, कि उसकी 
उध्यता से घर, वाजार और सवत्र स्वर्णपुरी लड़ा का सोना घी की तरह सघन रूप 
में पिंघल कर वह निकला / स्वर्ण को कड़ाही में मानो सड्भापुरी तैंडफ रही थी । 
सारे बतवात राक्षसों को जबाकर, मुबसाकर तथा मार कर नाता तरह के पढ- 
वानों की ढेरियाँ और पक्तियाँ मानो धनुमानजी ने सजा दी हो। अम्यायत रूप में 
आये हुए अग्नि जैसे अतिथि को हनुमानजी अपनी रुचि से आग्रह पूवंक परोस-परोस 
क्र भोजन करा रहे हैं। इस तरह मर्वनाश् और आग्र का मयद्ूूर रूप देख कर 
अगुरस्धि्याँ अपने पति फो गालियाँ देकर कहती हैं, हे पागल | देय लिया न, राडा 
रामच द्रजी से विरोध करने का भौपरा परिएम | वे तो अमुरारि हैं। उनसे 
झत्रुत्व कर क्‍या फायदा हुआ ? 
युद्ध क्षेत्र मे राम का व्यक्तित्व-- 
रामचन्द्रजी ने अपने प्रचण्ड वाहू बल और ध्नुप के द्वारा छोडे गये वाणों 
से जो रावण की सेना और उसका भीपण सहार किया उससे उनका रणस्पन में 
किस तरह का स्वरूप बने गया था, उसे देख लेना ओचित्यपूर्ण ही होगा | यधाँ-- 
राम सरासन तें चले तोर, रहे न सरोर हड़ावरि पूटी। 
रावम बोर न पोर गनो, लूसि ले कर खप्पर जोगिनी जुटी ! 


सोनित छींटि छठा निद्टे तुलसी प्रशुुसोहँ, महाछवि छूटी ॥ 
मानों मरककत-संल ईवसाल में फंलो चलो वर बोर बहूदी ॥ 
राम के वाणों मे विद्ध होकर राक्षमों के झरोर जीवित ने रह सके ॥ 
दारामन से सद्धान किये जाने पर जो बाणयो की वर्षा हुई उससे, हड्डियों की 
कतार सी खडी हो गई। रावग्श जेसे महावीर ने इसकी पीडा को वुदछ्छ भी नहीं 
गिमा, यह देखकर जोगिनियों ने अपने हाथ में खप्पर लेकर रुधिर प्राशन करने में 
लूट मचा दी । श्रभु रघुपति के श्यामल घरोर झोर जठाजूट पर भोदित के छींदे 
और विन्दु इधर-उधर मडरा रहे थे । तुलमीदासजी कहते हैं कि इससे जो एक 
महा छवि के दर्शन प्रमुं के हुए वे ऐसे प्रवोतत हुए मानों मरकत मणियों से युक्त 
विधान पर्वत पर लाल-लाल वीर बटूटियाँ फैंच चली हो । भयवान्‌ राम का यह 
रशस्थवीय रौद्ररूप साहित्यिकवा का एक सरम भ्रश है । 
डी का, कतिपय यूक्तियाँ भी देव गे +-- 
गोंड गंदार नृपांल महि. यमन सहा-महिपाल । 
झाम न दाम न भेद कलि, केवल दड़ कराल ॥ 
4, क्वितावली-लका काष्ड, २१ । 
३. दोहावल्ी सरया ५५६, १५४, ५६५, ५७२, २६६, २६०७। 


दुलनात्मक अध्ययन ६४७ 


कलियुग की भीषण परिस्थिति का उल्लेस तुलसी के ग्रत्यों मे घरावर रूप 
में ज्ञाया है। कवितावली के उत्तरकाड में तथा रामचरित मानस के उत्तरकाड़ में 
तुबमी के युग की सामाजिक और धाधिक दशा का चित्रण अपने बयार्थवादी हप में 
चिद्रित है। यहाँ पर इन सूक्तियों मे भी साधनात्मक परिम्थितियों और देश की 
राजनीतिक एवम सामाजिक परिस्थिति को भाकियाँ प्रस्तुत हैं। इस बलि वाल में 
ऐसे नृपत्ति राज्य करते थे जिनमे योग्यता तयध्य थी । राजवौविश और सामाजिक 
उच्चाशयता तो दूर की बात है। इसीलिए गंवार गोंड राजा भौर यवन-महा राजा- 
घिराज हुआ बर्ते थे । जिनके शामन मे सामन्‍दाम और भेद तो धुन्यवत्‌ ही था । 
केवल कराने दण्ड नीति से वे अपना प्रशासन चलाने रहते थ्रे। सुलकी की ये 
पूक्तियाँ उस समय की ययाय॑ दक्मा पर अकाद दालती हैं। 


घामिक माघनाओं के क्षेत्र मे भी यही बात दिखाई पड़ती थी। दक्ौमले- 
बाजी से और पाखडों से विया अधिकार और प्रातरता के जनता पर प्रजुच जयाने 
वाले साखियाँ, सबदियाँ और दोहरे सुनाया काने थे । वहानी और उतास्यानों में 
मन गढन्‍्त किस्से सुमाते रहेते थे । बेद औौर पुराणों की घनघोर निन्‍्दा बरने पाले 
तथा कथित भक्त, वलियुग में भक्ति-निरूपण करते थे। भक्तिन्‍्शास्त्र का जिन्हें ज्ञान 
नहीं वे यदि भक्ति का निरूपरा करने लगे तो उसमे तथ्य और मामिक्ता कितनी 
होगी इसका अनुमान किया जा सकता है। कलियुग में कुपय दूतक, कुवाल, वपट 
दम और पाखड का वोल बाला अधिव है परन्तु राम का गुणगान इन संबतो 
प्रचण्ड आग में इन्धनवतु जलाकर वितश्ट कर देता है । 

भाषा का बोई बधन विसी भी सहृदय के लिए नही है। सस्द्ृत हो माया 
हो और प्राहत न हो ऐसा कोर्ट नियम नहीं है। व्यावहारिक रूप से लोकामिमुखता 
के लिए यदि रामचरित्र धाकृत मे ग्राया जाना ही सरम ओर सुलभ है, तो सम्कृत 
का आश्रय लेने की वेसी कोई अनिवायेता नहीं है। तुलमीदासजी कहते हैं कि जहाँ 
ऋम्बल से काम चल जाता है महाँ रेशमी कपड़ा लेकर क्या उपमोग होगा। अर्थोव्‌ 
कौनसा फायदा होने वाला है ॥ 

स्नेहपुर्वेंक सीताराम का नित्य स्मरण ज्ञान्मकल्यास्पार्भ मध्य में और अन्त 
तक शुभ परिणाम उपजब्ध हो जाता है। चित्त रप्री चक्रोर के लिए रामचद्ध के 
मुखचस्द्रमा का आकर्षण होने पर रामराज्य में सारे कार्य शुभ अवसर में झुभकारी 
और सुहावने हो जाते हैं ॥ अवधी और ब्रेज दोनों भाषाओं में तुलसी ने अपने 
साहित्य को रचा है। दोनों पर उनका समानाधिकार है। 


इस तरह कहा जा सकता है कि तुबमीदासजी का साहित्य सगुणोपरामनापरक 


छ्डट हिन्दी और मराहो के वंष्णाव साहित्य का 


लोकाभिमु्त तथा आत्म बल्याण और लोक व्याणा इन दोनो पक्षों का हिले करने 
वाला है। उधकी दाशंतिक्ता लोकन्सगल को बव्याव से रखबर सिद्ध है और 
साहित्यिकता भी पोल, प्क्ति और सौन्दर्य के अनन्त गुझों से संयुक्त होगर जन-इत 
मानस वे हिय का हांर बेन गई है। यही उसवा उज्ज्बल और वरद स्वरूप है? 
तुलसी इमौलिए सब वैष्णव भक्तो में मू्धन्य और वरेष्य हैं । 
सूरदास का साहित्यिक पक्ष-- 
संगुए भक्ति-काव्य ने वांस्मस्थ, सख्य और माधुये भावों को लेक उसे 
अपनी चरम परात्ाष्टा पर पहुँचाने वाले हृप्ण भक्त सूरदासजी को तुखना किसी से 
नहीं को छा सबती | तन्मयता जँसे एक ही गुण को लेकर यदि बअ्रध्ययने तिया 
जाय तो बहता पड़ेगा सूरदाम वेजोड है । उच्च पदस्थ भक्ति-भावना को सूर ने 
अपने याट्टिय में जि प्रकार अपनाया है, उस स्वर पर पहुंचनां सूर के अविरिक 
और रिमी का कार्य नदी है। सूर सौस्द्य के आगार एवम्‌ सौन्दर्य पुद्पोत्तम पर तो 
रीफे ही हैं। १२स्तु उनके सम्पत्त में आकर चेतम-अचेतन पर जो एक अमिट प्रभाव 
और स्पदन, भगवान्‌ थ्रीएृष्ण ने निर्माण किया उसका स्पष्ट अद्धूत सरसता के साध 
गीतिवाब्य के माध्यम से तथा सगोत की सहायता से वरते हुए सुरदासजी ने एक 
बहुत सर्वश्रे8 कार्य सिद्ध कर दिखाया है । भक्त और भगवान्‌ का सम्बन्ध प्रेम का 
है। इसे सूर की काव्य भावना का मर्म सममिए। 
सूर ने परबह्म श्रीहृष्णा की अनौक्किता को सथा उनके रहस्थात्मक स्वहप 
को बराबर समभा है। इम्हे सममाने क्र उनको माध्यम वालहृध्णा की बाल 
लोलाएँ तपा ग्रोप्ियों के साथ क्री गई लोलाओं का स्योग और वियोग्र वी 
अवस्थाओं तथा अनेक सुकुमार भाव-भग्रिमाओं का आलेखन है सूर मुक्ति गहीं 
चाहते केव्रस भक्ति ही उनका लक्ष्य है। सूर को कलात्मक्ता और साहित्यिक्ता 
का अब हम अनुशीलन करेंगे । 
सूरदास वी साहित्यिक्ता एवम्‌ कलात्मकता का विवेचल-- 
इृष्ण जन्म के मेगच अकसर पर बालक कन्हेया को देखते के लिए संद 
बृज ग़मियो के ग्रत करण में एक विम्मेपर प्रकार की उत्सुकता दिखाई पडतो है। 
बज-वनिताएँ दो दृध्ण को कियो ने किसी बहाने देखने जानी हैं। सूरदासजी पा 
इसी अदभुत अलौकिक इच्छा का वर्ण करने बात एक पद देखिए-- ; 
हों सल्लि, नईं दाह इक पाई , 
सूरदात प्रमु भक्त-हेत-हित, डुष्टनि के डुखदाई ॥१ 


६. सूरत्ागर पद ४३४० (ना«स )व 


तुतनास्मक अध्ययन ह्ड६ 


एक हि दूधरी सो से हह रही है कि मैने अपने से एक नई इच्छा जगी 
हुई पाई। नंद के यहाँ ऐसे सृद्दिन फिरे हैं, कि कन्हैया नाम का एृक अति युस्दर 
पुत्र उत्तस्त हुआ है । प्रणव के साथ इस आनन्द को प्रडाट करने वाले मंगलवाद्य 
रु ज, पुर और शहनाई इत्यादि वज रहे हैं! महरनन्द और महरि यशोदा बज के 
हाथें को घुटवा रहे हैं। उसका आनन्द दतनों बढ़ यदा हैं कि उर में समावां मही 
है। इसलिए है सखि ! तू भौ साथ चल । हम मिलकर चले और देखे कि कसा 
आनन्द सत्र पैसा हुआ है। परन्तु देर न करना । उसका प्रस्ताव सुनकर उत्सुर 
ब्रजन्यनिताओं की मह दशा हो यई कि कोई झाभूषण पहन रही थी बह पहनकर 
विक्‍्थ आई, बोई पहनते हुए बाहर आगई सो अन्य वोई वेसे ही दोडबार चली 
आई। सबने स्वर्ण के थाल में दूद, दश्धि और रोली लेकर भगल बंावेके गीत 
गांती हुई निकले आई | अनेक प्रकार से ग्रुद्॒तियाँ बत ठन कर के आई हैं। 
वालहप्ण के अद्ृभुव और अधोकित आइचयें कारो स्वरूप को देखते ये सारी स्त्रियाँ 
आई हैं। इसका यरन किसी भी उपसा से नहीं किया जा सकता। आजा में 
अपने-अपने विभानों में वेदे-बैंठे द्वज के इस सुंघ को देवता निहारते हैं और जय- 
जपवार बरते हैं। सरदासजों निवेदन करते है कि प्रभु भक्त बे हिता अवसार लेते 
हैं और दुशें के मिए दुसदायी वन जाते हैं । 
अदभुत रसपूणं बालकृप्ण का यह कौतुक देखने योग्य है-- 
कर पग गहि प्रगूठा मुख मेलत ? 
प्रमु पौड़े पालमे अकेले, हर॒वि हराधि अपने रण खेलत 4 
उन बज-वालिनी बात ने जानो, समझे मूर सकट पगु ठेलत्त ॥7 
है 4 > 
जव मोहन कर गही मयानी + 
सुरदास प्रभु को यह सोला, परति मन महिमा सेव बलानी कार 
हाथो से पैर का प्रगूठा मुख में श्रीव्ृष्ण रखते हैं। प्रभु अकेले पालने में 
'म्लोगे हुए हैं और हरपिव होकर के अपने ही रग में खेल रहे हैं ) वाल रूष पूर्ण ब्रह्म 
को इस प्रकार अपने ही रग मे सेलते हुए देखकर झकर सोचने खगे, वियाता अपनी 
सारी बुद्धि खर्च कर विचार करने लगे यवा अक्षय वेट बइकर सागर के जल को 
भेलने लगा । प्रलव काल के बादन यह मोचक्र घिर आये कि अब प्रलय काल का 
क्षण आ पहुँचा । दिज्ञाओं के हाथी दिज्ञा पत्तियों के सहित हिंलते लगे। मुनिगश 





१. सूरसागर पद इ5७१ (ना स.)॥ 
२० सुरसागर पद ६६२ (ना. स.) १७६२१ 


६५० हिन्दो भौर मराठी के वैष्णव साहित्य का 


मन में भयभीत हो गए। बेपनायजी ने सकोच से अपने सहसझ्नों फ्णों को पंलागां। 
इतनी सारी हलचल ब्रह्माड़ मे मच गयी, पर ब्रजवासी इस वात को नहीं जान पाये। 
सूरदासजो ने यह जान लिया या, कि प्रभु अपने पंरो से घड्ुटासुर को ठेल रहे थे । 
बयोकि उसका वध हो गया था । 
इसी प्रकार दूसरा अदृमुतु प्रमड्भ भी सरस है। जब मोहन ने हाथ में 
भयानी उठा ली और दध्ि से भरे हुए सठके में उसे डाल कर उसका स्पर्श किया, 
तब "नेति नेति/ कहने वाले सुरो ने तथा सागरने, मदराचल पव॑त ने और वासु की 
ने मनु में मय मात लिया कि कहीं फिर कोई समुद्र मथन तो नहीं होने जा रहा है। 
ग्राप कभी तो तोव पगो में सारी घरतो माप लेते हैं तो इस वाल्यावस्‍्थां में आप 
अपनी देहली का भी उल्लधत करना नहीं जानते । कभी तो देवता और मुनिमों वे 
श्री ध्यान में नहीं आते हैं। पर उतको कभी नदरानी यथोदा अपने हाथों से खिलाती 
है। कभी तो देववाओ के द्वारा बनायी गयी खौर तक उन्हे अच्छी नहीं लगती, 
प्र'तु कभी दही और माखन से ही उन्हें मचि उत्पन हो जाती है। सूरदासजी 
बहते हैं, यह सारी प्रमु वी लीला है। इसकी महिमा शेप नागजों से भी नहीं 
बखानी जा सकती । 
श्रीकृष्ण की झोभा का हृदयग्राही और प्रभावजन्य-स्वरूप वर्णन देखिए-- 
सोभा सिंधु न भ्रंत लहीरी । 
सूरस्थास प्रसु इन्द्र नोल मनि, ब्रज बनिता उर लाइ गहौरी ॥९ 
भर 2५ है 
देखो माई सुन्दरता को सागर । 
जरुधि घिदेक-इल पार न पायत्त, मप़न होत ममबनागर ॥ 
देखि सहप सकल गोपो जन, रहों विचारि विचारि। 
तवपि सुर तरि सकी न सोभा, रहो प्रेम पच्चि हारि ॥ 
इस नवजात भिश्ठु पूर्गा-पुस्पोत्तम-हृप्ण की झौसा का वया वर्णुन किया 
जाय २ एक सर्सि इस झोभा से प्रभावित होकर दुसरी स्रो से कहती है कि शोभा 
के इस मिघु का बोरई अन्त नहीं है। नद भवन में जाकर जब मैंने उस सुन्दर 
बालक को अत्यस्त उम्रद्ञ के साथ देखा तो उसमे प्रभावित होकर मैं ब्रज वी 
विधियों में घूमती फ़िरो। आज घद-घर दही देवर मैंने खारा गोकुल देखा। 





१. सूरसागर पद छथ० (ना स)। + 
३- सूरसागर पद १२४६ (ना-स )। « - 


तुबनारमझ अध्ययन... ६५१ 


सदश्नों होगों के पूष्टे जाने पर मैं बार-बार उनको वर्शन सुनाने का निर्वाह न कर 
मकी, द्योकि किस-किस अकार यह अद्वितीय वात अनेक प्रकार से मैं बदा कर 
कहूँ यही मेदी समस्या दन गई थी ६ सब लोगों ने यही बहा कि यश्योंदा के अगाध 
उदर-उदधि से यह अदभुत पोभा का आागार, बालक कन्हैया उत्वन्‍न हुआ है। 
सूरदासजी कहते है, प्रभु रूपी-इन्रवील मछि को हर ब्रज्-वनिता ने अपने हाथों 
पे उठाकर हृदय से सगा लिया। वितना व्यापक प्रभाव इस बालक के सौर्दर्य का 
पड़ता है. इसवी कल्पता से भव नही है। गोपियाँ वर सौन्दर्य-पृर्पोत्तम के संपर्क 
में बादर और उमसे साक्षाक्तार कर रसमग्न हो गई हैं। उदकी हृदय की अवस्था 
का तथा इस सच्चिदानद के चेतन-मौन्दर्य से प्रभाविद ग्रोषियों के उद्गार म्ननीय 
है। अरी, देस तो सहो यह सुन्दरता का सागर इस के सोस्दर्य का पार नहीं 
समता । बुद्धि और विवेक का वल भी इसका रहस्य नहीं जान पाता । सत-्वागर 
भी इस अनुपम सौन्दर्य को देखकर मग्न हो जाता है। इनका शरीर अति इयामल 
मर बगाघ सागर की गहराई लिए है कमर में प्रीताम्बर पहना हुआ उतवा 
परिवेश इस सागर में तरशित हो रहा है। अपने आकर्षक बॉकेपन लिये हुए 
मेरों से जब ये किधी को देखते हुए चलते है, तो और भो अधिक रुचि अत करण 
में उत्तल हो जाती है । और इस सौन्दर्य सागर के अद्भन्मज्भ में भेवरें पड जाती 
हैं। भागरुप्त सूरदात्त ने अपनी अद्वितीय प्रतिभा के दल से भोर अपनी विलक्षण 
कर्पना पते प्रस्तुत कर दिया है । वास्तव से इस अद्वितीय सौन्दर्य प्ताथर को देखकर 
गोषियाँ हैरान हैं) रेश्याम छुर्दर के एप लावष्य पर लुभा गई हैं, तथा उनके 
अज्ञू-भड्भू पर मर मिटी हैं। कृष्ण के नेत्र मधलो जसे चचल, कुटझत भकराइृति 
के है, तो दोनों हाथ भुजज जैसे हैं । दोहरी मढराने वालो मोक्तिब-माल्रा, ऐसी 
प्रतीत होती है मानों दो सुर-सरि्ाँ एक साथ आकर इस मौदयेसागर से मिल 
गई हों। स्वर्ण में जदे गये मणियों के आभूषण और मुखागविन्द पर दिछाई 
पड़ने वाले घर्म-दिर्दु ऐसे दिखाई पड़ते हैं प्रानो सागर को मयते पर उपसे चद्धमा, 
लक्ष्मी नौर अमृत इकट्ठे निकल आये हो । कहने का अभिप्राय यह है कि चस्दमा 
बा आस्यंण, लक्मो की श्री और अमृत को तरलना ओर देतन्य श्रीहृथ्ण के सौन्दर्य 
में समन्दित सप में विधमान है। ऐसे मोन्दर्य को देख का उसको आत्मस्तात कर 
लेता कढित है, पर गोपियों की व्याकुलदा इस वात को स्पष्ट करतो है कि ऐसा 
अलौकिक प्रौर दिव्य सौस्दयें भर और बारी की भक्ति के परे को चीज है । घूरदाम 
जो कहने हैं वेचारो गोपिया ऐसे सुन्दर सगुण रवरूप को देखकर सोचती हैं कि इसे 
ऊँ देखे ? दे इस झोमा-मागर पे तैर कहो उरी ओर प्रेम मग्द होहर चकित हो 
गयी । यूर की चित्रण कलर और व्यजऊता सराहदीय है । 


च्श्र हिन्दी और मराडी के बँध्णाव साहिहए का 


यप्चोदा ऐसे दिव्य बाल-स्वरुप पर म्यौद्ावर हो जाती है देलिये।-- 
बति गए शासहप मुरारो । 
चाह पेजनि रटति शन भुनत, मघावति मंदनारि । 
क्यूँ हरि शो लाइ भेपुरी खत सिावति ग्वारि। 
कवहें हृरप सगाई हित करि, लेति अचल डारि। 
कयहूँ हरि शो लिते चूमति, बवहूँ शावति गारी । 
कबहूँ ले पीछे दुरादति, हया नहों बनवारी। 
कहूँ अड्डे भूषन उनावति, रा सोन उतारि। 
सूर मुर-तर सर्द मोहे, निरलि यह अनुहारि ॥ 
बार्मस्थ रस के सम्पूर्रों तत्व यहाँ आावर इबटूठे हो गये हैं। नंद मे! पर 
सेसते, शोलते, नाथते वृधा का यह चित्र सूरदासभी में प्रस्तुत किया है। यह 
गतिमान सौदय्य हृदय को विप्ुग्य डिये बिना नहीं रहता। वामब्ूप दृष्णा मी 
छवि देसिये। उतने मनोहारी वंरों में पेजनियों तक झुतक मुक्त भनवार हो रही 
#ै। जद कि नद वी महरी पशोदा उनको नाचना मिखातोौ है॥ दी उग्सली 
प्रजडबर चलना मिखाती हैं। कभी प्रेरक हृदय से सगा लेती हैं, तो कभी 
उनका मुंह घूम लेती है । बमी अपने आँचत में छिपा लेती हैं, तो हपित होकर 
वभो गाती है और कमी उनको परीछ्ेढ़ी ओर दुरावों है। वभी बस्माभूषण 
पहिना+र राई और नोन से उनगो नजर उतारतो है। उनका बात्मह्य प्रेम देख 
कर सुर, मर आदि सब का मस मोहिस हो गया है । 
जृष्ण के जाड्डों के सौन्दर्य का प्रभाव--- 
इच्णा के अद्भ अड्ज शो शोभा सदा एक सी नहीं रहती प्रत्येक सा में 
नब्यता और रमणीयता आती रहती है| प्रत्येक गोपी इृष्णा के किमी ने जिसी 
अड्ड पर रीह्ो है यथा? -- 
तब्नों निरक्षि हरिप्रति-अद्ध । 
कोऊ निरखि नख-इन्दु भूलो, कोउ घरन-चुप रज्ज ॥ 
कोऊ निरसि नृपुर रही यकी, कोउ निरणि जुग जात 
क्ोऊ निरखि जुर्ग जड्ू सोभा, करतो मत अनुमान ॥ 
कोई निरधि कक्‍टि पौत कछतो मेललला दर्चिकारी । 
कोऊ मनिरलि हृद नाभि को छवि डारियो तन मन बारि । 





१ पूरतापरे पद छ३६ ( ना स ) 
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शंचिर गेमादली हुरि के चार उदर घुदेस 3 
भनो अलि-ब्न नो विराजति बनो एकाह भेस । 
रहीं इक टक नारो ठाढ़ी फरति बुद्धि विचार । 
मुर आगम कियो मन तें जमुन-सुच्छम घार । 
कृष्ण के अज्ू प्त्यड् को प्रत्येक ततुशी-शोपी देखठो है । कृष्णा के प्रौर्दर्य 
पर मुग्ध होने का यहे विविध व्यापार देलिए। कोई दृध्ण के युगल चरणों बी 
स्वम्प और रक्तिम आभा को देखती है तथा उमके इन्दु को थाभा को प्रकट करते 
वाले नयखों को देखकर उसके प्रशाव से मस्त है। कोई जुगल जानुओ को देखकर 
पैसे मे बच्चे नूपुरे को देखते-देखते विस्मृत हो गई है। कोई दोनो सुडौल जधाओं 
को देखकर उनकी सुघरता पर घत ही मत अनुमान करने मे ब्यग्र है। कोई कमर 
में काली मेसला तथा पीताम्दर को के हुए परिवेश को और काछती वी और 
देखनी ही रह गई है । फोई नाभि के विवर की छवि देखकर अपना तन मन उस 
पर बार देवी है। कोई दृप्ण के सुन्दर उदर पर जो रुचिर रोसावली है उसी पर 
चटटू हो गई है। मातों श्रभरों की कतार एुहमा वेष घारश किये चली जा रही 
हो!। भोई इकटक होकर ब्ृथ्ण के सौन्दर्य को देखने वाली नारी खडी होकर अपनी 
बुद्धि से विधार-मरत ही गई है, कि यह बावध्य आखिर किस कोटि का है? सुर 
को एक अदुभूत उत्पेक्षा सूमी है । वे कहते हैं कि ऐसा लगता है मानो आकाश से 
यमुता की सूबषम घारा का आगमन हो रहा हो । सचमुच मूर के रूप-लाजप्य वा 
चित्रण और उमका व्यापक वन अनोखा है । 
सूरदास को शब्द-्योजदा ओर सजीव चित्र उपस्थित करने को पदुता भी 
स्ृहशीय है यथा १ -- 
दावाग्नि की भयकरता का अयातकरस में सजीव वर्णत-- 
भहरात ऋछुरात दावानल आयो 
पेरि चहुँ ओर करि झोर अन्दोर घन, धरणि अक्ास चहूँ पास छायो ॥ 
चरत बन बॉस, घरहरत बुझा काँस, जरि उडत है बाँस, अति प्रबल बायो । 
ऋषि भषपट सपदत, पटक्ि पूल पूटत, फटि चटक्ि हट लट कि द्र मन धायो । 
अति भगिति भार भार घुस्पार करि, उचि अज्भार भमार छाग्रे। 
चरत बव पात भऋहरात भहरात, ब्रररात तरमहा घररि फिरायो॥ 
अ्गे बेहाल धब टाल बज बाल सथ, सरन गोपाल हहि के पुकार॒ों 
हूशा केश्ी शस्ट बरी बच्चा अधासुर, बामझर गिरि राछि ज्यों उारधों | 





१. घुरसागर पद १२१४ (ना स)॥ 
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इस पद की शब्द योजना कितनी ध्वस्यात्मक है। उदाहरणशार्थ भहरात, 
हरात, अररात, झमार, घुँघार आदि शब्द रस वो हमारे सामने प्रत्यक्ष लाकर 
उनका आशय मूर्तिमान कर देते हैं। दावानेल तीद्र गति से भहंराते हुए आया, 
और उमने चारो ओर से “प्रन्योर वब' को घेर लिया। वास्तव में राक्षम हो 
दावातल वा झुप घारण कर वृज-सडत को. लौलते आ पहुँचा था। सह दावा 
घरती से आकाश तक छा गई थी। इस आग में जगल के कुद्द, वास जलकर इंधर- 
उधर गिर प्रहते हैं। जतते हुए वास हवा के प्रवल भोऊे से यत्रन्तत उड़कर गिरते 
हैं। इधर-उधर लपें भपटती हैं उमके फूल फूटते हैं उनके चटबने की आवाज 
आनी थी । लपटें जलती हुई पेडो तब' पहुच गयी थी ! अग्नि के प्रज्वलित ही जाने 
में स्वत घुप्रां छा गया था। उसवा सर्दग्रामी भयानक रूप शोलों सद्दित उचटवर 
आवाश तक परिव्यात्त था । पत्तियाँ, द्रम और लताएँ जलकर और दुहरी होकर 
नीचे वी ओर लटक रही थी । बड़े-बड़े तह अरराकर जलने के कारण टूट पड़े 
और धरती पर जौरभोर सहित भा गिरे। सारे द्रज के ग्वालन्दाल, और सभी जन 
प्रत्यम्त वेहाल हो गए और वे सर्वेरक्षक गोपालजी के शरण में आएं। उनका 
विश्वास उन्हें दत वा रहा था कि इसके पूर्व श्रीकृष्ण मे तृणावर्त बेशी, अधातुर, 
बकासुर आदि को मारकर, तथा घामकर से गोदर्घन को उठाकर ब्रज की रक्षावी 
थी। अत इस सकट से भी वे सब अवश्य हो मुक्त हो जावेंगे। 
शृष्ण के सौन्दर्य वी आसक्ति गोपियों को उमके नेत्रों ने प्रदान की है। 
प्रेम व्यापार मे नेत्रों जैसे इन्द्रिय का बडा मूल्य होता है। उनका अल्त करुणा उनके 
निजी वद् में महों रह सका। इस दोप को स्वय वे स्वीकार +र अपने भैश्रों को 
वे दोषी ठहराती हैं। उसकी सरस अभिव्यजना द्रशष्टब्य है यधा"-- 
भैज्न व्यापार-- 
चितवनि रोके हूँ न रही । 
स्पाम सुन्दर-पिघु-सनमुख, सरित उ्मेंगि बहो ॥ 
द्रेम-सलिल प्रवाह भवरनि, मिति न कबडुलही । 


लोभ सहर-ठाच्छ, घूघट पट-करॉर इहो॥ 
थके पल>पय, नाव धीरज परति नहिं न गहों ! 
मिलो झूर सुझाव स्यथामहिं, फेरि हु ने चही ॥ 
अपनी हृष्टि को, कटाक्ष को कई बार रोका-टोछा परन्तु हमारे क्ये कुछ न 
हो सका। उन चितवनों ने श्याममुन्दर के सौन्दर्य-सागर के सामने उम्रगित 


केक 3: पक ० 4सटओ अपर 
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सरिता का रूप घारण कर लिया और वे चचल होकर उमी में बह गई । प्रेम क्के 
ज॑ते वी गहराई में वे इननी डूब गई कि उनहो उसकी थाह तक न लग सकी । 
लोभ कौ लहरो में कदाक्षपात होते ही वे वह निकली, तथा घूंघट के कंगारो को भी 
उदहोंने दहा दिया | पल-पय पर उनकी राह देखते-देखत हम थक गयी, धैर्य की नाव 
पर उनको आश्रय देना चाहा, परन्तु अब हो दे पकड में किसी भी तरह आ ही नही 
सकती । स्वभावत वे श्याम से जाकर मिल गई हैं और इृष्ण के स्वभाव को उन्होंने 
अपना लिया है, फलत उनको वापस केरने पर भी वे हमसे फेरी नहीं जा सकतीं । 
प्रेम का प्रभाव क्तियां गहरा और व्यापक होता है इसका साम्यकू उदाहरण 
मूरदासजी ने यहाँ पर अस्तुत कर दिया है। 
प्रेम मे कभी-कभी प्रणयक्तोप भी होता है इमी को कलात्मक दर्जे से एक 
स्पान पर महात्मा सूरदासजी अभिव्यक्त करते हैं । 
प्रग॒ुयन्कोष तथा मीठी मिडकी का मधुर सयोग देखिए*-- 
मोहि हुओ जति दूर रहो जू । 
जञाको हृदय लगाइ लगी है, ताकी याँह यही जू । 
सुनहु सुर मो तन वह इकटक दितबनि, डरपति नाहीं !॥ 
कृति क्रोध करने हुए श्रीईुप्ण से यह नापिका बहती है कि मुझे कतई 
स्पर्श न करना । जिसको आपने हृदय में लगा निया है, उसी बी वाह प्रहण 
घरों । आप क्या यह समभते हैं कि सर्वेज्ञ कैवल आप ही हैं और सब मूर्ख हैं। वे 
रानौ हैं और हम सब दामी हैं । म देख रहो है, कि वह आपके हंदय जि बेटी हुई है 
और हथ तो आपके लिए एक हेंसी मजाक की बात बन गई हैं। एक तो आप 
मम्य पर नहीं आाए, दूमरे घोला भी दे रहे हो । वाँह गहते हुए आपको लज्जा भी 
नहीं बानी । यह सब करते हुए आप मनमे वा सुख वा सहे हैं न? सूरदामनी क्ह्ते 
हैं कि यह नायिका उनमे कहती है कि मेरी ओर देखो । ऐसा कहकर वह उनती 
और एक्टक होकर देख रही है जरा भो डरती नही है । 
इसी तरह का किल्तु दूसरे ढडू वा एक पद और भी दृष्टव्य है। जिममे 
मूरदामजों नेत्रो को प्रध्ता तथा उनके द्वारा किये गये ब्यापारों का गोपियों के मुख 
मै बशन प्रस्तुत वस्ते हैं -- 
अहियाँ हरि के हाथ दिकाती । 
पद मुसुकानिं मोल इनि लोस्टों, यह सुनि सुनि पछितानों ॥ 


प्‌ छूकर पह [ना स )+ 
३. मूरसागर पद (ना से ) रध६७। 


ह्श्४ हिन्दी और मरादी के वैप्साव साहित्य का 


इस पद की छाम्द गोजता क्तिनी घ॑वन्यात्मक है। उदाहरणार्थ महरात, 

भद्दरात, अररात, झमार, धुंधार आदि श्षब्द रस को हमारे सामने प्रत्यक्ष लाकर 
उनवा आधय गूनिमान १₹ देते हैं। दावानल तीज्र गति से भदँराति हुए आया, 
और उसने चासे ओर में “प्रस्योर वन को घेर लिया। वास्तव में राष्म हो 
दावानल का रूप धारण कर वृज महल को लौलने आ पहुँचा था। यह दावालि 
घरती से आवाश तक छा गई थी । इस आग में जगल के मुझ, कॉस जलकर इधर 
उधर गिर पड़ते हैं। जप्तते हुए बाँस हदा जे प्रवस मौके से मत्रन्तक्न उडकर गिरते 
हैं। इघरन्‍ठघर खपरें झपटती हैं उसके फूल पूठते हैं उनके चटकने वी आवाज 
आयी थी । लपदें जलती हुई पेद्दो तक पहुँच गयी थीं । अग्ति के प्रश्वत्तित हो जाने 
में सवंत्र पुप्नाँ छा गया था । उसवा सर्वग्रामी क्रयातक रूप शोनों सहित उच्चतर 
आवारा तक परिश्याप्त था। पत्तियाँ, द्र,स और लताएँ जलकर और दुहरी होरर 
नीचे की ओर घटक रही थीं। वड़े-वढे त४ अररावर जलने के वारण टूट पढे 
और धरती पर जोरझोर सहित आ पिरे। सारे ब्रज के रखाल-बात, और सभी जन 
प्रधन्त बेहाल हो गए और वे सर्वेरक्षक गोपालजो के धरश में आएं। ठतका 
विश्वास उन्हें बता रहा था कि इसके पूर्व श्रीकृष्ण ने तृणात्र्त बेशी, अधासुर, 
वकासुर आदि वो मारकर, तथा बामकर से गोवर्धत को उठाकर बज वी रक्षा की 
थी। अत इस सक्‍ट से भी वे सब अवश्य ही मुक्त हो जातेंगे ॥ 

कृष्ण के सौन्दर्य बी आसक्ति गोपियों को उनके नेश्री ने प्रदातकी है। 

ब्रेम व्यापार मे नेत्रो जैसे इस्धिय का बडा मूल्य होता है। उनका अन्त करण उनके 
निजी वन्त में नहों रह सक्ा। इस दोप को स्वय वे स्वीकार वर अपने नैत्रों को 
के दोषी ठद्शतों हैं। उसको सरस अभिव्यजना द्रष्टव्य है यधा१-- 
नेश्न व्यापार-- 


चितवनि रोके हूँ न रही । 
स्पाम सुम्दर-सिघु-सनमुख्, सरित उममेंगि बही ! 
प्रेम-सलिल शअवाहू भवरनि, मिति न कबदुँलहो । 
सोम सहर-कटठाच्छ, घुंघट पट-करार ढहो शा 
थके पत-पय, नाव घोरज परति माँहि न गहीं। 
मिलो धूर सुमाव स्थामहि, फ्रेरि हु न चही आओ 
अपनी दृष्टि को, कटाक्ष को कई बार रोका-टोका परन्तु हमारे किये कुछ ते 
हो सका। उत चितवनों ने ह्याममुन्दर के सौस्दय्य-सागर वे सामसे उम्रगित 





१ यूरतागर पद (मा. स )॥ 


तुलनात्मक अध्ययन ६५५ 


प्रसता का रूप घारण कर लिएा और वे दचन होकर उसी में बह गई । प्रेम के 
जस डी गहराई में वे इतनी डूब गई कि उसको उसे प्राह् तक ने लेख सक्षो ! 
प्ोभ की लहरो में कटाक्षपाठ होने हो वे वह निशली, तया घूधेट के कगारो को भी 
ऊरहोंने टहा दिया । पलथय पर उनसे राह देसवेन्देखते हम यर गयी, घंये वो नाव 
पर उतहो जाग्रय देना चाहा, परन्तु अद तो दे पकड़ मे किमी भी तरह जा ही नहीं 
सकतीं । स्वभादत दे श्याम से जाबर मिल गई हैं और वृध्ण वे' स्वभाव सो उन्होंने 
अपना लिया है, फ्लत्त उनको बाषस फेरने पर भी वे हमसे फेरी नहों जा सरतो | 
प्रेम वा प्रमाद वितना गहरा और व्यापक होता है इसका सायक्‌ उदाहरण 
मूरदाभडी ने यहाँ पर प्रस्तुत कर दिया है ! 
प्रेम मे कभी-कभी प्रशयरोप भी होता है इसी को कलात्मक्ष ढजू मे एफ 
स्थान प्र महात्मा मूरदासजी अभिव्यक्त फरते हैं 
प्रणय-कोप तथा मीठी भिडक्ी का मधुर संयोग देखिए*-- 
पोहि हुओ जनि दूर रहो छू । 
जाको हृदय लगाइ लगो है, तारी वाह गहौ जू २ 
धुनहु सुर मो तत वह इक्टकू चितवति, डरएति नरहों ॥ 
जिम क्रोध बरते हुए थ्रीजृष्णा से यह नायिका बहती है कि मुझे कतई 
स्पर्श व करता । जिसको आएने हृदय से लगा लिया है, उसो की बाँह प्रहागे 
करो | आप क्‍या यह समभते हैं कि सर्वज्ञ केवल आप ही हैं भौर सद मूर्ख हैं। वे 
रानी हैं ओर हम मद दागी हैं। में देख रही है, कि वह आपके हृइए में बेंठी हुई है 
और हम तो आपके लिए ए% हँसी मजार शी बात वन गई हैं। एक तो आप 
सम्रय पर नही आए, दूसरे घोखा भो दे रहे हो । वाह गहने हुए आएको लज्जा भो 
नहीं आती । यह सब करते हुए आप मतमे थड़ा सुख पा रहे हैं न? सूरदासमजी बहते 
हैं कि पह गाषिका उनसे कहती है कि मेरी ओर देखो । ऐसा ब्रहकर बह उन्ही 
ओर एक्टक होकर देख रही है जरा भी डरती नही है । 
इसी तरह का डिन्‍्तु दूसरे दद्भ का एक दद और भी देश्ब्य है। जिसमे 
सूरदासजो नेत्रो की ध्रश्ता तथा उनके द्वारा किये गये ब्यापारों का गोपियों के मुख्य 
से कर्षर झत्तुर करते हैं *-- प् 
अखियाँ हरि के हाथ बिकानी । रु 
मूंदु मुयुझानि मोल इनि लोस्दीं, यह सुनि युनि पछितानी !। 


१ सूरतागर पद (ना स)+ 
३ छुस्सागर पद [ना स) २६६७॥ ४ 





६५६ हिन्दी और मरश्ठी के बेष्एव साहित्य का 


क्से रहति रहौ मेरे बस, भव कछु औरे भाँति । 
अब में ताज मरति मोहि देखत, बंढों मिल्रि हरि-पाति ॥ 
सपने को सौ मिलनि करति है कब आावति कब जाति। 
सुर मिलो ढरि नइ-मदन कों, अनत नहीं पतियांति॥ 
ये आँखें हरि के हाथ विक गई हैं। हरि के मुख्यरविन्द पर मड़दाने वाली 
मुदु मुमकान पर ये न्योद्धावर हो चुवी हैं अर्थात्‌ इन्होंने उस मुसकान को गोले ले 
लिया है । यह सुनकर हमे बडा पश्चाताप होता है। इसके पूर्व नेत्रो का आचरण 
हमार वश की बात थी । पर अव इनका ब्ययह्यार कुद्ध दूसरे ही छल्ले का हो गया 
है। इनके कारण अर्थात्‌ हृदय से कृष्ण स्तेहमयी अवस्था से मैं अब अपने आप ही 
लबण्जित हो जाती हूँ । इनको धृंछठता तो देखिये ! कि ये तो थो हरि के साथ उसे 
निकट स्थित हैं, और मुके वह सुख उपनब्ध नहीं है। परिशामत श्रीकृष्ण के माय 
हमारा मिलन स्वप्न के सह॒श हो जाता है ओर जब इन नेत्रो के मन में आता है वो 
वे श्रीकृष्ण के पास चली जाती हैं, और अपनी इच्द्धानुमार वापस लोट आती हैं। 
सूरदासजी कहते हैं कि इनकी अँखें नद नदने से मिलकर उनमें ही ढल गयी हैं। 
अने अब वे अयत्र नहीं जाती । 
चर्म चल्षु तो दो होते है जिनसे आँखो के क्षितिजे मे आने वाली सभी चीजे 
देखी जाती है। परन्तु अपने प्रियतम थ्रीहृष्ण को देखन की अनीब दच्दा ने गोपियो 
के रोम-रोम को ही नेत्र बता दिया है। सच है भक्त पर भगवान्‌ की पुष्टि हो जाते 
पर उसती मधघुरा भक्ति से मराबोर हो गया हुआ अन्त करणा इसी प्रकार की अवस्या 
को प्राप्त कर लेता है। देखिए एक गोपी वी अवस्था। यया--- 
शोम रोम हुवे मेन गएरी ! 
ज्यो जलघर परब्त पर बरसत, बूंद यूद हू ब॑ निचटि-दए रौ । 
ज्यों मपुकर रस-कमल पान करि, मोते तजि उन्मत्त भपूरी ॥ 
सूरदास प्रमु-अगनित सोमा, ना जानो किहिं अद्ध छपे रो ॥* 
+* नन्नी की तरह ही श्रीह॒प्ण के सोन्दर्य के प्रति आइड्ट होकर और उनके 
ब्रश प्रेरे रोम-रोम नेत्र वत गए हैं । बरी सल्लि ! ऐसा लगता है 
थे ंढे हुए नव-जलघर दुद-वूद होकर पूर्णहूपेरा बह विकले। 
का रस-पान कर उसे छोड देते हैं, वंस्ते हो मेरे रोम-रोम 
व्याप्त" 7 के रुम का पान कर मुझे छोड़कर उन्मत्त हो गए 


दुहनात्मक अध्ययन ६५७ 


हैं। सर्प जिस प्र्वार कचुले त्याग देने पर उसको ओोर पुन देखने के लिए उच्चच 
नहीं होता उसी वस्ह्‌ इन देह ने हृष्छ को देखा, और उनके साथ ही वे चले गए, 
और ग्ेरा केंचुलवत्‌ परित्याग कर चलन दिए। मैं तो स्थामल श्रीदष्ण चद्धजी के 
स्प में मग्न हो गई है और इधर उनकी दर्शा तो ऐसी हो गई है । सूखासजी कहने 
हैं हि प्रभु की शोभा बगशित है और उसका प्रभाव ऐसा तीबतम और सर्वेव्यापी 
है, कि यह गोपी कहती है कि पता नही किये नेत्र इप्णजी के किन अड्भों पर मुख 
होकर छा गए हैं? 


सूद की प्रतिभा दृष्ण जोवेग सवधी जिन-विन प्रसड्टों को लेती हैं उसमे 
सीस हुई सी जान पड़ती है। बालकों के स्वभाव में 'स्पर्णी भर 'क्षोत्र' के भाव 
स्वाभाविक रूप से विद्यमान रहते हैं / सूर की चोजी और अनोखी प्रतिभा ने तंथीं 
भक्त के सहज अन्त कररो ने अपने उपास्य के इन भावों को और भो हृष्टिपात विया 
है। इस प्रसद्ध के ये दो उदाहरण द्रष्व्य हैं। यधा-- 


(१) स्पर्धा का भाव-- है 

मैया कर्वाहे बर्दगो चोटी रे 

फिती बार मोहि दूध पिपत २ई, यह अजहूँ है छोटी । 

तू मो कहुत्ति दल को बेन ज्यों हवें है लॉदोनमोटी । 

काँघों दूध पियादत पचि पत्ति देव ने माखत-रोटो। - 

सूरज चिरजोबो दोऊ भंया, हरि हलधर की जोटी ॥ 

यशोदा माता से बालक इृष्ण जी पूछते हैं कि उनकी चोटी क्यो नहों बढ 

रही है ? इसके पूर्व यज्ञोदा अपने पुत्र से कई बार कह चुकी है कि , तुम दूध पिया 
बारो और यह चोटी बढती जायगी ॥ बालक इृष्श दूध तो पीते हैं पर चोटी नहीं 
चढती । अत बाल सुलभ कौतुट्ल और सम्देह युन् होकर पुन. वे अपनी जननी से 
पूछते हैं, कि माता ! मैं तो कई वार दूध पी चुरा हूँ पर तेरे क्यानुसार यह बल वी 
झोतक वेशी की तरह लबी-चोडी जहों बन सकी है ? मेरा बनुमान है हि तू मुझे 
कच्चा दूध पिलाती रहती है, इसी का यह परिणाम है) मुझे तो माखत-रोटी 
प्रिय है और तू उसे देती तही है । इस प्रक्ार का उत्तर प्राप्त कर माता से अपना 
वाक्तल्य भाव प्रकट विया है, जिपका मूरदासजी वर्णन करते हैं, कि यश्ञोदा ने 


अपने बालक कृषप पर रीक कर बहा तुम्हारी भर दलतरोम को जोड़ो घिरजीवे 
हो जाय मैं तुम पर स्थोद्यावर होती 
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श्श्८ हिन्दी और मराठी के बेध्यव साहित्य का 


(३) क्षोम एवम्‌ खीक के भाव का स्वाभाविक प्रदर्शन--! 
खेल्नत में को काकी गुसयाँ । 
हरि हारे जोते थीदामा, वरदस हो कत करत रिसे्या । 
सुरदात्त प्रभु धेल्योइ चाहत दाउ दियो करि नद-दुहैयाँ ॥ 


खेलते हुए कौन क्सिका मालिक है ? खेल में हार-जीत तो होती ही रहती 
है। जिस पर दाँव भाता है उसे दाँव देता ही पटता है । अत खेल-सेन में हरि 
हार गये और थरीदामा जीत गये तो क्या हा ? क्‍यों ब्य्थ क्रोघ करते हो ? डृष्ण 
को इस प्रकार उनके सखा समभाते हैं। जाति पाति की दृष्टि से भी तुम हमसे बड़े 
नह हो और तुम्हारा दबाव किंस लिए २? हम तो तुम्हारी छाया मे आकर यथोहे 
ही बसे हैं ? कया तुम हम पर इसी लिए अधिकार प्रदर्शित करते हो क्यो कि 
तुम्हारे पास अधिक यायें हैं ॥ यदि तुम रूठते हो तो रूठे रहो और जहाँ के वहाँ 
अपनी गायो को लेकर बंठे रहो । सूरदास कहते हैं कि प्रभु तो खेलना ही चाहने ये 
इसलिए नद-नदन-कृष्ण ने अपना क्षोम हटा कर दाव दिया। वास्तव से स्वाभा- 
धिक्‍ता तो इसमे है ही परन्तु वात्मल्य भाव से की जाने वाली भक्ति की साधना 
अपनाने वालो की यह भगवान्‌ के द्वारा ली गई परीक्षा भी है । 
मुरली बर्णोन-- 
मुरली पर भी यूर में कई मुर्दर पद लिसे हैं। हृष्णा को पाना जेंसे जीव 
का लक्ष्य होता हैं, बैसे ही जद भर बचेतन भी च॑तन्यराधि कृष्ण के स्व में 
श्राकर उनकी सम्निकटता श्राप्त कर लेता है। मुरली का यही हुआ । ग्रोषियों को 
जो सन्निक्टता प्राप्त हुई भी उससे भी विकटतम साल्लिष्य मुरली को प्राप्त हुआ, 
जिससे गोपियो को ईर्ष्या हुई । परन्तु फिर भी उसके भाग्य की उन्होंने मराहना 
हीदीहै। 
इस पद मे इस भी अभिव्यजना देखिए २-- 
मुरली तप क्यो तनुयारि। 
नेहकू नि अड्भ सुरको, जब सुलाशी जारि। 
यूर मम तब दरे है री, युवन्हि क्नही व्यारि॥ 
मुस्‍ज्नी के तप और सांधता से उसने जो कुच प्राप्त किया, बहे स्वयर्म 
गोपियों के लिए सराहना का दिपय वत गया । इस मुरती को जब अपने मूल रुप 


१ सूरसागर, पद ८६३ (ना से.) 
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तुसनासमक अध्ययद ६५६ 


से अर्याद्‌ ऑन से काट कर अलग दिया गया, उसमे छेद बताये यये! सब अपने 
किस भी जडू को उसने नहीं मोडा । वर्षा ज्ञीत ओर प्रोष्म के प्रदल आधाहों 
औओ उसने सह । और बह भी एक पय पर खडे होकर । कटते हुए अपने वि्ली 
अड्डे को नहीं मोडा ऐसी यह साहसिती नारी है। अत ऐसी कठित साधा करने 
वाली साधिका को तू क्यों गाजी दे रहो है ? इसने तो श्याममुन्दर को रिज्ञा लिया 
है। इतना मद कुछ कर लेने पर श्रीडष्णचल्धजी ने उमर पर कृपा की है। उसने 
अपने गुशो झे अपनी और ढलने के लिए मजबूर कर दिपा। तभी वह कृष्ण वी 
प्यारी बन गई । पृष्टि-पार्गे भें कृपा का अनुग्रह एक स्तर से दुपरे स्तर में अपनी 
पात्रता एडमू अधिकार से मापन्‍त होता है। इस तथ्य का भुन्दर निश्पण इस 
परतीकात्मकत्ता से पाठकों को उपलब्ध हो जाता है 
सूर के सयोग वर्शन थी उत्कटता और सरसता अद्वितोय है । ग्रियवम 

और ग्रेपसी का, पति और पलो का और जोवात्मा तथा परमात्मा का मंथुर 
सम्मिसन रास लोला में त्मय हो उठा है इसे देखने के लिए एक अनूठा पद सूरदास 
जी प्रस्तुत कर देते हैं यथा*-- 
रास की सरसता का रहस्प-- 

मानों भाई घन घन अन्तर दाधिनि। 

घन दाधितों, दामिति घन अ तर, सोमित हरिन्दज भामिनि ॥ 

जमून पृछ्तित प्रह्तिका सनोहर, द्ारद-सुहाई-जामिती ॥ 

मुर्दर सप्ति गुत रुप-राए-निषि, अद्भ अज्ध अति रासिनित 

रच्यो रास प्रिलि रस्रिक-राह मभ्रों, मूदित भई पुन प्रासिति॥ 

रूप-निधात स्प्म सुन्दर तन, आतन्द सने विश्लामिति 

खजन - भोन - सयूर-हुस-पिक्, साइ - भेद एज - ग्रासिति ॥ 

को जाने गति गने सूर मोहन सड्भ, काम विभोह्यों कामितिशा 

रास फी चरम प्रराकाष्ठा पर पहुँची हुई अवस्था और राध-मडल में हिये 

जाने वात्त नृत्य को क्षिप्र गति भे कृष्णा प्रत्येक गोपी के स्राथ दिखच्ाई पढे हैं । 
इसी दिव्य रास का अलोकिक वर्णंठ सूरदास जो करते हैं। प्रत्येक गोपो के साथ 
इृष्ण ऐसे दिखाई देते हैं जैसे एक मेघ अपनी गर्जन-तर्जन के साथ साँवनी शोभा 
निए हुए हर स्थान पर विद्यमान हैं। जिससे क्षण-स्लश प्र बिजल्ली को कोश से 
उत्पन्न प्रकाश दिखाई पडता हैं। यह विजबी अपठी चमक-दमक के साय राधा और 
गोपियों का ही रूप प्रदर्शित कर देती हैं। घतश्याम श्रीकृष्णचद्धजी दो बादल का 


१. सूरसागर, पद १६६६ (ता. से.) 


६६० हिन्दी और मराठी के देष्शाव साहित्य का 


ही वर्ण लेकर जाये हैं। इस हृश्य से ऐसा लगता है, ज॑से एक ही समय दृष्ण 
प्रत्येक गोपी के साथ नृत्य में मग्न हो गये हैँ ॥ रसिक राज श्रीकृष्ण के साथ तदूप 
हो गयी ब्रज बनिताएँ हप॑ से पुलकित और आनद से भर गयी हैं। पजन, 
मीन तथा हस को धोज्ञा को अपनी-अपदी आनद छवि से पराजित करने वायों इन 
सुन्दर और रास-विह्वला ग्रोपियो की गति का कोई वया वर्णन कर ग्जेंगा 
मूरदासजी बहते हैं कि इन गोपियों को श्रीकृष्ण के साथ रासलीला में मिलने वाले 
आनन्द ने मोह लिया है । अत उतवी इस विह्वलता का वर्शान कर सकता संभव 
नहीं है। सूरदासजी स्वयम्‌ इस राम-लीला की प्रशाली के विषय में एक स्थान 
पर यह कहने हैं?-- । 
रास लीला की अगध्यता-- 

रास-रस-रोति नहिं बरनि आवे । 

कहां बसी बुद्धि, कहाँ यह मन लहों, कहाँ यह चित्त जिय भ्रम भूलाद 

जो कहौं, कौत माने जो तिगम-अगस-हपा वितु नहीं या रस पाव॑॥ 

भाष सी भर, बितु भाव में ये नहीं भाव ही माँहि घ्यान हि बसावे # 

पहै निज भत्र, यह ज्ञान यह प्यान है दरस-दपति भजत सार गाओं शा 

यहै मांगों बारबार प्रमु सुर के, मेन दोऊ रहें, नर-देह पाऊँ॥ 

इस-राम-लौला का वर्णन सूरदासजी के अनुमार उनके सामर्थ्य के बाहर की 

बात है। इसका रहस्य, इसकी रोति, भ्रविधि आदि अवर्शनीय हैं। भगवाव्‌ के 
अपार अनुग्रह से राप्रा और गोपियों को यह आवनद-केलि करने का सुअयसतर प्रात 
हुआ था। उत्की-सी बुद्धि, उनका सा सन मेरे पास कहाँ है ? जो इन गोपियों के 
पाप्त विद्यमान है । यहाँ तो चित्त और जी में भ्रमोत्पादकता अपने भुलावे में डाले 
हुए है । इससे मुक्त होकर इतनों उच्च पुष्टि प्राप्त करना वडी साधदा और श्रीकृष्णजी 
की कृपा पर निर्भर है। यूदि कुछ कहे भी तो कौत मादेया ? निगमायम आदि में 
भी इसे दुलंभ बताया है । पिता कृपा के यह रस भाता हो मही । इसके लिए बसा 
भात्र चाहिए। जिसमे ऐसा भाव होगा वही उस भाव से प्रभु को भजता है । बिना 
क्ञावों के इसकी उपस्थिति एवम्‌ आविभाव भी नहीं हो सकता । विश्व वी विराट 
आवात्मक सत्ता का यह मधुर आभास है। वयोकि इसका निवास भावों में ही 
म्थित है। श्रीकृष्ण चुद्ध और उनकी ह्हादितो पराक्षक्ति राधा की युगल जोडी बा 
घ्यान करता, शादशय होकर इनका भजन करना हो मत्र है। गही मेरा ध्यान है ! 
इस युगल-दम्पति वे दर्दात नित्य बरसे चाहिए बहो भजन का सार है जिसे मैं गाकर 
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सुवाता रहूँ यही मेरी अभिवापा है। सूरदासजी प्रभु से बार-बार यही माँगते हैं कि 
मेरे दो नेक भी रहें और मैं नस्देह प्राप्त कर यही मनस्ध, ध्यान, दर्शव आदि कर 
महूँ। रसमार्गीण, माधुरी भावना के भक्त एवम्‌ नित्य लोला के आकाक्षी भगवाद्‌ 
की हा से इसे प्रात करते हैं, यही सूरदापजी का अभिष्राय है। यह रास प्रभु की 
गारशत मीला है जिसका दाग प्रडाचशु यूर ही एकमात्र कर सके । 


मूर माहित्य में विरह भावना का प्रदर्शन-- 


मूरदासजो वी विरहू व्यजनां बात्यल्य ओर श्ट्टार रस के माध्यम से अभि- 

व्यक्त ढिये गये विवेबन में मिलती है । यहाँ पर हम झतिप्य यशोद्ा के उद्गारों से 
माता का अन्त करस्प अपने लाल थ्रीकृष्ण के लिए विछोह से कितनी दुश्ित है. इसे 
देखेंगे (६ मधा-- 

जद्यपि प्रन समुभावत लोग ॥ 

मूंत होत तवनोत देथि मेरे, मोहन के भुण लोग ॥ 

बभ्रात काल उठि माखन-रोटी, को बितु मांगे देहे। 

को मेरे व! काम्हू ुबर को, छितु-छिलतु अद्धूम लहे ॥ 

कहियो परथ्रिक जाइ, घर मावहू, राम कृष्म दोउ भेया 

सूर स्थाम कत होते शुलारों, जिनके मो सो सपा # 


पश्योदा वे महू हृदय वा सूरदास को अच्छा परिन्ान था। श्रीज़ष्ण के 
मथुरा चले जाने पर यत्मोदा वो जो वियोग हो गया था उस अवस्था में 
कई लोगो ने ऊर्हें समझाया | वे बहतो है, वि यदि लोग मेरे सन को समभाते 
हैं परन्तु नवनीत वो देखवर मेरे हृदय भें भूल उदता है वयोकि यहे मेरे मोहन के 
मुत्र मे पढने योग्य था । उन्हें भेद आत काले उठकर बिना माँगे कोन मादन 
रोटो देगा ? मेरे कवर कन्हैया वो कौन खिलावेगा प्लौर दार-थार गोद में कौन 
दठा लेगा २? हे पंथिक ! मेरे बलराम और दृष्ण इस दोनों बेटों को जाकर बह 
दो कि वे धर पहुँच जावे । तुम बयो दुखी होते हो। जब गेरे बसी माता विद्यमान 
है तो बिता किस बात कौ । हृष्णा को अक़,र रप में बैठाकर अपने साथ से ग्र 
तब गोपियों की जो दया हो गई, वह विरहावस्था का आरम्भ ही था ६ यह भावना 
आये चलकर तोबतस होती वई १ परन्तु विरह दितवा अवस्तम था तथा माँवले 
श्रोकृष्ण से उनका कितना सोडा और यथन रस सम्बन्ध था इसका पता उनके टस 
पद से लग जाता है ॥ यवा-- ४ 


१ सुरसागर पद ३७६९ (ना स)) 


3 हिन्दी ओर भराठो के बँच्णव साहित्य दा 


आजु रेनि नहिं नौंद परी । 

जगत गिनत गगन के तारे, रसना रटत गोविंद हरी ॥ 

सूरदास प्रभु जहाँ सिधारे, क्षितिक दूर मथुरा नगरी ॥* 

अक़्र के द्वारा बौह गहकर श्रीकृष्ण चस्द्रजी को रब में बैठाऋर लिया ते 
जाने वा हृष्य ब्रजवासियों और विद्येपषत गोपियों के अन्त पटल पर चिरम्तन हूप से 
अद्धित हो गया था। दूरी की दृष्टि से द्ज छे मथुरा नगरी बहुत दूर नहीं थी। 
जहाँ प्रभु चले गए थे, वहा क्या गोपियाँ नहीं जा सकती थी ? बंसे दूध, दही मालन 
इत्यादि बेचने नित्य ही गोप-ग्वाल भौर ग्वालिनें जाती रही होगी । परन्तु श्रीड्प्ण- 
ऋम्द्रजी का उनसे बुछ कहे बिना तथा आश्वासित किए बिना चले जाना भानिति 
गोविकाओं के जिए अपने स्वाभिमान का विषय बन गया। इसीलिए उन्होने विरह 
दुख सहना स्वीकार क्या और वे वहाँ नहीं गयी। भक्त और भगवान्‌ में तथा 
सख्य भक्ति और माधुयं-भक्ति में वहों नेकट्य की-आत्मीयता की सम्वन्ध-भावना 
बाय करतो रहती है ऐसा तथ्य हमारे सामने आता है। विरहाबुलता देखिए! 
आज ' रात भर कसी को गोद मही आई॥ सारी रात तारे गिनते हुए ख्यवीत हो 
ग्रई और रसना निरन्तर गोविन्द-गोविन्द, हरि-हरि रटती रही।॥ रच में बंठे हुए 
कृष्ण की वह चितवन, बह रथ भे बैठने की पद्धति और अक्र,र के द्वारा उनकी बाँह 
गहा जाता, हमेशा के लिए हमारे हृदय में अद्धित हो गई है / हमारी औदोंओं 
सामने हमारी आँखों की निधि छीन ली गई । हम तो काम के द्वाद्य दस्ध हो गई 
थी। विरह से पीडित हो जाने के कारण कुछ कह भी नहीं सक्षती थी। प्रपने 
माने से हे सति ! मुझे ब्याकुल रह जाना पड़ा और इधर आय॑ पथ से भी हृढ 
गई । इस अगतिक्ता में हमें दोनों ओर से दुख उठाना पडा । 
सगुण उपास्य वी प्रतिष्ठा-- 
सूरदास के इन गीतो में मघुर अमृत दे! माय अध्ुओं का सादा जल भी 

विद्यमात है। भावभग्त सूरदास अपने सगुर भजन से संगुण उपास्य में बराबर 
लीत रहे हैं। तिर्गुन वानी, सो ज्षादि तदपुणीन अप्य साधनाओं को वे जानते थे । 
पर उसकी निस्सारता भी सूर को समर में आ गई थी । ब्यावहारिकता को दृष्टि से 
उद्धव ओर गोपियों के सवादों में, अमरगीत के माध्यम से गोपियों का निर्ब्याज प्रेम 
और अपने सगुरा उपाम्य के प्रति हृढ़ आस्था ही प्रकट होकर हमारे सामने 
आई है। ऊधो को दिए गए उल्ाहूने तथा सगुण का जोरदार समन विशेष हृषटब्य 
है। य्रधा-- 


व. सुरसागर पद २६२२ (ना स)॥ 


तुपतारमक अध्ययन द्श्शे 


निरगुन कौन देस को बासोी । 

सुनत भोन हये रहो बांवरो, सूर सर्व मति नासी ॥* 
ट | >< 

काहे फो रोकत मारग सूघो | 


सूर मूर अरूर गयो ले स्याज निबेरत ऊघो॥( 

ऊधो की योग, निगुंण तथा वेदात बी माना ले उनको मुक्त कर झ्न्हे 
पुष्टिमार्ग एवम सगुश-साधला का भर्भ समझाने के हेतु भगवाव्‌ श्रोकृष्ण ने उन्हें 
गोपियों के पाम सन्देश देकर भेजा था। गोपियाँ अपनी कान्तामक्ति और माधुर्य 
भक्ति में पक्की थी । सभुण सौस्दमं-पुस्पोत्तम को छोड़कर वे निर्मुण निराकार को 
रो और कंसे मान सकती थी ? उन्होंने ऊधो से अनेक प्रदन पूछने आरम्भ कर 
दिये | वे पूछने लगीं बताओ तो धुम्हारा यह निर्युझ किम देश का निवाप्ी है? 
है भ्रमर । धापय पूर्वक हम तुमसे पूछती हैं कि इसका जनक कौन है, इसकी माता 
कोन है ? इनकी कौन रत्रो है और कौन दासी ? यह हम सब सत्य ही जानता 
चाहती हैं। इसमे कोई हेसी या मजाक नहीं है। तुम्हारा यह कंवित निर्भुण ग्रह्म 
हिस रस का! अधिलापी है । इसका दया वर्ण है और कौत सा परिवेश है ? यदि 
हुम इम सब प्रन्‍नों वा उत्तर न दे सके, तो तुम अपनी करनी बा फन्र जरूर प्राप्त 
करोगे । प्रश्यों सो यह भह्ी सदी भो देखकर सूरदासणी हते हैं वि बेचारे ऊपो 
शो वृद्धि भारी गई और देचारे वाबने बनवर मौन ही रह गए। 


गोषियों ने उधों से विनभ्नतापूर्वक अम्पर्थना रुरते हुए कहा कि संगुणोपासना 
वा एवम्‌ रागानुगो भक्ति रा सरत और मीषा मार्ग हमने अपताया है। उसे सु 
बेयो रोद रहे हो ? हें मपुप। निरगुण को ओर जाने का कटवा-वोर्ण मार्ग क्यों 
हमे बसने के सिये रह रहे हो ? किसी यो भी राजयाएँ से जाते हुए गद्दी रोबना 
बाहिए। ऊपरो बोर पर हषा ने तुम्हे भेजा है ऐसा तुप हमे बतलाने हो कितु 
बाहतद में ऐशा सगता है झि काजां ने हो मिया पढ़ारर हमारे पास मस्हें भेज दिया 


ह्छ्ड हिन्दों ओर झरादी के बेष्णाव साहिहद का 


से रम-पुरपोत्तम, सोन्दर्य-वृर्पोत्तम और माधुयं-पुस्पोत्तम को भी से जाना चाहते 
हो । पर यह वंसे सम्भव है २ 
नंद को अगवान्‌ वृष्ण ने जो दुद्ध उपदेश दिया अयदा समभाया बुमाया 

बह भी उनेकी भक्ति भावना को को गई परोक्षा हो है। सूरदास के द्वारा ममि- 
व्यजित यह प्रमड्न देखिए।«-- 

द्वेगि ब्रज को फ़िरिए नंद राइ। 

हमहि सुर्माह मुठ तात को माती, और परवों है आई ॥॥ 

सूर स्पाम के निठुर वचन सुनि रहे नेनत जल छाइ 

योगिराज दृध्णा भक्तों के आधीत होने पर भी छतमें कभी भी लिप नहीं थे ! 

इसलिए जीवन दो दाझंनिकता वा उन्हें वरादर ज्ञान रहा करता था। भक्त वी 
मनोवाद्धा तृत्त हो जाने पर 'तिन त्यक्तेत भुजी था, वाला मिद्धात उसको अपनाना 
चाहिए यही उनका उपदेश या ॥ लौकिक पभावनाएँ मोह-जनित होने से उदात्न बन 
जाते पर भी उनेके पुल, मोहाथीत होने का प्रदिमा छना हो रहता है। भगवाव्‌ 
दृष्ण दार्शनिक एवम्‌ सवेठात्मर सदेश नद को इस प्रकार देने हैं। हे नद ! तुम 
शीक्ष ब्रज को लोड जाओ ॥ हमारा और आपका पुत्र का. और पिता को सम्दस्ध 
है। पर प्रव दूसरा द॒तंव्य मामते आ गया है। तुमने हमारा जो बहुत प्रेम से 
प्रतिपाछ्नन किया, वह हँमारे हृदय से कमी भी विस्मृत्र नहीं होगा। मात्रा अशोदा 
से मिलकर उन्हें सात्वना प्रदान कर देना । सद सखाओं को गले लगावर मिलता, 
और उनंक्रों समझाना कि मोह दरश हो जाता उचित नहीं है। यो तो यह 
सधार माया और मोह-जनित होने से इसमे मिलन और वि्भुडन तो लगा ही रहता 
है॥ नद को आंखों में अपने पृत्र श्रीकृष्ण के द्वारा कहे गये कठोर बचत सुतकर 
जले भर आया ऐसा सूरदासजी बतलाते हैं। गोपाल कृष्णा के बिता ग्ोषियों का 
तथा सारे ब्रज वा झोक बडता ही गया। इसे दो पढों के द्वारा देख लेना अनुपयुक्त 
न होगा। प्रेम की विरहजन्य वेदगा जब अगठिक बन जाती है तो विरह भी 
विरटिणियों से प्रेम करते लगता है यया-- 
विरह वी सार्भिक ता-- 

ऊचो बिरहों प्रेम करे । 

ज्यों दितु पुट पट गहत न रय कों, रंग न रखे पर थ 

सूर गुपाल प्रेम-पय चलि करि, क्‍यों दुख सुखनि डर ॥* 


सफल 4 +--क नत+तननर 
क्‌. सुरसायर पद रेज्ये५ (ना स)४ 
३० सुरसागर पद ४६०४ (ना स)॥7 


तुप्तवात्मक अध्ययन ६६२ 


है ऊधो | हमसे तो विरह भी प्रेम करता है। विरह मे प्रेप की स्मृति 
विशेष जागश्क हो जाती है। सच्चा प्रेम विरह में ही श्रस्फुटित होता है। जिम 
प्रकार दमन को कई दार रगो का पुट देने पर वह रंग पकड़ लेता है और रस 
विकत्न जाता है, गया जिस प्रकार कच्चे घट को आँवा मे तपाने पर वह प्रवका हो 
जाता है और बाद मे उसमे अप्रतीपम स्वादु जल भरा जावा है, अथवा जैसे बोर 
बो देते पर फटकर भ्रकुरित हो जाता है और वह शतरूपों मे फलित हो जाता है या 
जैसे कोई ग्रोद्धा रए में शरो के आपातो को सहकर सूर्य चक़ को वेधकर आगे चला 
जाता है उप्ती तरह सूरदासजी वहते है कि हम भी प्रेमन्दथ पर चलकर दुल्ों को 
अथवा सुखो को सहने से क्यों डरेगी २ 
प्रिय की अनुपस्थिति मे प्रिय लगने वाले स्थल भी घन्मुवत्‌ हो जाते है वर्योकि 
उन स्थनो में प्रिय के साथ सुखद क्षण व्यतीत किये गये हैं पर अब वे ही दुसई हो! 
गये हैं। देविये-- 
बिमु ग्रुपाल बेरिनि भट्ट कु जे । 
सब ये लला लगति तन सीतर, अब भई विषय ज्वाल को पु जे॥ 
बृथा बहुति जमुना, खप बोलते थृथा कमल फूलनि अलिगूजे। 
पदन, पान, घन सार, सजोवन, दर्षिन्सुत किरनि भातु भई भूरे ॥ 
यह ऊषी कहियों साथों सों, मदत मारि कोम्हीं हम सू जे) 
सूरदास - प्रमु॒तुग्हरे दरस कों, मग - जोवत अखियाँ भ्ई पु) 
गोपाल के बिना ये कुज हमारे लिए शत्रुवत्‌ बन गये हैं। इन कुंजो की 
लताएं', फुरमुट इत्यादि हमारे प्रियतम श्रीवृष्णाजी की उपस्थिति में अर्थात्‌ सपोग- 
पश्न में अत्यत शीतल जाव पड़ते य्रे। किन्तु अब वियोगावस्तर में ये सब विप 
ज्वाला के पुंज रूप नजर आते हैं। यह जमुना व्यर्थ ही बह रही है, पक्षियों का 
वूजन भी विर्ंक है। कमलो का विकसित होना तथा उन पर भ्रमरों का मडशना 
भी व्यय है क्योकि हमारे प्रिपत्म् यहाँ नही है) बाद, उल, बादल, चंद्रमा थोौर 
उम्की भीतल किरणों अब हमारे लिए सूर्य को किरणों के समान जलाने वाली 
अतीत होती हैं। हे ऊपो ! तुम जाकर माघद से यह बह दो कि गोपियाँ मदन को 
मार से कराह रही हैं। सूरदास का कथन है कि इन गोपियों कौ खाँखें तुम्हारी 
प्रतीक्षा में विद्धी हुई हैं। उन्हें हे प्रभु | आप दर्शन दीजिए ॥ 
सूर की निगृढ्ध काव्य साधना-- 
सूरदाम की विशुद्ध और निगृड काव्य-याघना उनकी आत्यपरक भावमूमि से 
१ सूरतागर यद ४६८६ (ना स)। 


६६६ हिन्दी और मराठी रे इंच्छाव साहिस्य का 


संम्पन्त है। काव्य का आबरद दद्मानस्द सहोदर सादा गया है। बातों के भेद 
अपार हैं। सूर की तन्मयतरा ने अपने ग्रीति झाण्य चंसों पूर्ण पदों मे धीरध्ण 
परमात्मा कौ लीला का गान कर भागवत की समाधि भाषा का हो परिशाप्न 
पाठकों और रमिकों पर अद्धित कर दिया है। सूर का काब्य उच्च शोर उदात्त 
मानस भूमि के ज्ाधार पर ही निमित है। श्रीकृष्ण के रहस्यमय सौन्दर्य बा दर्शन, 
उनके दिव्य व रसिक्मय स्यत्तित्व का प्रदर्शन तया भक्ति वी महाभाव को दशा से 
सेकर अनेक अवम्याओ का चित्रण राघा और अन्य गोपियों के माज्यम से 
बज भाषा मे अधिव्यजित करने मे दे धूर्ण मकर एवम मिद्ध हुए हैं। सूरदास रस 
विशेष को प्रतीति सदृदयों से कर सकते में लिद्धदस्त हैं॥ उतका मद्भीव दिव्य है, 
पड़ी की मस्मयता दिव्य है और कला भी दिव्य है । सूर के दो उदाहरण लेबर हम 
यह गाब्यानुगीसन ममरान्त करंगे ॥ 
राघा और माधव की प्रतिम मं बुझ्शेत्र मे सूरदासजी ने करवाई है जो 
बडी दृ॒ग और मरम है ।। देखिए-- 
रापा माधव भेट भई। 
राषघा माधव, माफव राधा, कौट नृद्ध मति हू दे जुगई । 
भाष॑व रापर के रंग रंचे, राघा माधव रंग रई। 
पम्ाषव राधा प्रीति निरतर, रसता करि सो कहि न गई ॥॥ 
बिहेसि शह्ढो हम तुम नहि प्रतर यह कहिझ उत बच पठई । 
सूरदास प्रभु रापा माषव, ब्रज - विहार नित नई नई ॥॥ 
राधा मायत्र की यह मेंट उन समय टूर्द है जद कीट-नृद्धल्याय से राघा की 
दा माधववत्‌ हों गई है। माधव की दह्शा उसी न्याय से राधावव्‌ हो गई । 
परस्पर एड दूसरे के विरह को जच्छी तरह समर चुर्ते हैं। राप्रा के रख में माथत्र 
ओऔर माधत्र के रंग में राघा रग गई है। राघा और मायव में परम्पर निरन्‍्तर 
प्रौति रही है, जो मौन रहकर द्वो भ्रमिव्यक्त दो गई है॥ रसना से उसको बखासइर 
श्रदर्धित नहीं किया यया है । विद्वेगते हुए मायत्र ने यघ्रा में कहा कि हम तृम में 
कई अन्तर नहीं है। इसी तरह गोपियों से त्रहरूर उनके सहित कुछप् ने उनकों 
ब्रज में वापस भेज दिया है। सूरदास कहते है क्रि दद्ध मे दसी प्रकार से लौसा- 
लॉघदी श्रीकृष्णनी विषय नवेनये प्रकार के खेच और क्रोशणा आदि फ्यिा 
करते हैं । 
लौविक-दृष्णः और अंमौहिक-इप्ण ने चरित्रों को सम्धनान्दर रूप से 
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तुलनात्मक अध्ययन ४ ६६७ 
अभिव्यक्त करते हुए एक अभिन्‍न व्यक्तित्व सूर ने अपने उपास्य को प्रदान कर दिया 
है। जो वात्मल्य, सस्प, और माय भरी भक्ति भावना से क्‍झभिभिथित हो 
ठ्ञ है । 


सारे यूर काव्य-मागर में सूर की ब्यादुल आत्मा अनेक मध्यमों से एक ही 
पुकार से गा उठी है जो इस प्रकार से है*-- 
छब्ोते मुरलो नेकु बजाउ' | 
बलि + बलि ज्ञात सपा हि कहि, अप्रर सुघा रस प्याउं॥ 
दुर्लभ जनम लहूब वृन्दावन, दुर्लप्र प्रेमन्तरग | 
ना जानिये बहुरि कब हूये है, स्थाम तिहारों संग ॥ 
विनति करत सुबल श्रोदामा, सुनहु स्पास दे कान । 
या रस को सनकादि सुकादिक करत अमर मुनि ध्यात॥ा 
है ८ ्् 
डा० हजारीपसाद ट्विवेदीजो ने ठोक ही बहा है कि “हमारा यह विश्वास है 
कि यह व्यावुत्त सुर इसने रज्डो में अनुरजित होकर जो सूरसागर मे आया है, वह 
जञाकस्मिद' नहीं है। उम्रमे कवि का आवरण परिधान करके बेंठा हुआ भक्त गायक 
अपनी मर्म बेदना गा रहा है ।* 
यह पद बहुत लबा है पर सूर को सारी मर्माहत वेदना इसमे मुखरित हो 
उठी है । धूर की आत्मा इस करखा भरे गोत में ब्याकुल हो उठी है । अपर और 
अएरिमित सोमा वाले छविमान घसइवाम श्रीकृष्णजी को तमिक देर मुरती धुत 
सुनाने की अम्यंचना को गयी है । जन्म जन्मातरों को साधना के पश्चात थह सुर 
ओर यह छ्रि सुनने और देखते को मिली है। अत सारे ससागण इस रूप पर 
बलिहारी जाते हैं और कहते हैं इस मुरली को पुन -पुन अधर-सुधा का रस पिलाओ, 
जिससे बार-बार हमे उम्रकी घुन सुनाई पडे॥ इसी जीवन में मनुष्य जब्म पाना 
दुलंभ है । फिर दृम्दावम में अन्य थाना उमसे भी दुलंभ है तथा प्रेम फी तरडू मे 
आवर घुरदी वी ध्वेनि सुनना और भी दुलंभ है। पता नहीं इस आवीगमंन में 
पुन हे प्रभु | आपके साथ ऐसा सहवास क्‍्व प्राप्त हो । छुबल और श्रोदामा 
आदि सखा गए मिलकर विनश्न प्रार्यंता करते हैं कि आप सचमुच हमारी विनति को 
सुनिये । क्योकि आपकी रसकानता का ब्यान झुक, सनकादि ऋषि करते हैं। फिर भी 
उसे नहीं पाते हैं। वास्तव में चेतन-अचेतन, पाधिव अपायिव तथा स्थूल और सूक्ष्म 
१. सुरसागर पद १८३४ (हा से.) ! ह 
२. झूर साहित्प (सश्ोधित सत्करण) डा० हजारोप्रसाद दिवेदी/ यू 


ध्ष् हिन्दी और मराठी के देष्णव साहित्य शा 


आदि सभी ने जिस मुरली के रव को सुना है उसे पुन पुन सुतने की सब वी 
अभिलापा है जिसे सूरदासजी ने प्रतिनिधिक रूप से अभिव्यक्त कर दिया है। 
रासजीजा का रहस्य मुरली को क्ञात है। अत उमत्रा स्वनितर होता और श्रीड्ृणय 
की अपरिमेय सौन्दर्य युक्त छवि सबके आकषंश का प्रधान केन्द्र वन गई है । 


विरहिएी राधा का चित्तण-- 

राया तो अत्यन्त मतीत वेय धारण कर विरह मस्ता है। संयोग में हरि 
के धमजले के वारण उसकी सारी का झचत्र भीग गया था उसको वह घुलाती तक 
नही है। अपना बदन तीचे की ओर ही भुक्राए रहती है । केश प्राय बिना संवारे 
हुए हो छूटे टुए हैं। मानों हिमपात हो जाने पर कोई कमलिनी वुम्हला गई हो 
हटि म्देश सुतकर ऐमी जीवित हो गई जैसे कोई मृतश्राय व्यक्ति सहेंज जीवन प्राप्त 
कर ले! पैसे मंह एऋ तो विरदधिसी है, दूसरे श्रपर के द्वारा थतांयी गयीं है) 
बेचारी अब कैसे जीवित रह सकेगी ? ब्रजन्वनिता राधा विना श्याम के दुखी है। 
इसे सुर ने वंडी मामिक्ता से अभिश्यक्त किया है। सचप्रुथ घूटे गये जुआारी को 
अथा राघा की हो गई है 

हर... अति मलौन यधमातुजुमारी 

हरि स्म-जल भोज्यों उर अ चत, तिहि सालच न धुवावति सारी 

अधोमुख रहति अनत नाहिं चितवनि, झयों गय हारे यक्तित जुआरी ॥ 

छुटे चिकुर बदन पुम्हिलाने ज्यों नलिनी टह्मिकर की भारी 8 

हरि सन्देसे सहद घृतक भई, इक विरहिनी दूजे अलि ज्ारो॥। 

मसुश्दास कंसे करि जीवे, ग्रज दनिता बिन स्पाम्त दुल्लारों ॥१ 

मूरदातत का साहित्यिक प्र्ष इसी तरह से भरा हुआ है। इसीलिए तो 
सूरदास वा साहित्य तन्‍्मेयता ओर सरसता का मशेवर है । 


मीर्स का साहित्यिक पक्ष-- 

मोटा ग्रायित्रा थी अत उनका साहित्य गेय पदों में युक्त है। करत उनके पदों 
को गीति काब्य के अलगेंत रखा जाता है ॥ भक्ति भावतरा की सरसता त्तबा विशुद्ध 
प्रेम इनके साहित्य का वियय दे । जयदेव को ग्रीवि-्परस्परा को ही प्राय हृष्ण- 
भक्तों ने जागे बढ़ाया है। दाके आंद्श पद मंथ्रित कदि कोकित विद्यापति, 
बद्भाद के कवि चडीदास, महाराद्र के नामदेव, गुजरात के नरमी मेहता तथा 
हिन्दी के तुवसी, सुर कबीर और मीरा ने गेद पद जिसे हैं॥ सार भारतत्रधीय- 





किक पट इस 
4, सूरतागर ना हर. अ्६१३॥ 


हुलनाइ्मक्ष अध्ययन इ६६ 


बेध्षव साहित्य गोति काव्य की ली से धंपनन और समृद्ध है। अपने गीतों के 
रखने के पहले अपने पूरे देध्युद कवियों के गेय पदों को मोरावाई ने सुना होगा, 
गाया होगा और उसके संस्कार अवश्य मौरादाई पर हो गए होगे। वे जब 
वृष्दावत में गईं थी, हद भी वैष्णव ग्रोतों को उन्होंने अवद्य सुता होगा। गो 
जिम्र राज घरावे मे उनझा सम्बन्ध था वे सगीत के प्रेमी थे ! अत" सज्जीत के तस्वी 
का प्रमाद अपने दवपत से पडा होगा। आगे चल कर सनन्‍्तो के साय और भक्तों 
के द्वार गाये गये गीतों को सुत कर मौर्रों ने भी गेप पदों में अपने आराध्य श्रीज़ प्ण 
को सौलाओं वा बातेतत किया / मीरों के पदों में अपने इपक्तिगत जोवन संबनी 
घटनाओं से धंदधित भाव भी अभिव्यक्त हुए हैं। उनके काव्य के वर्ष्य वियय 
अनुराग, प्रेम वी एव्नलिक निष्ठा, स्नेह वी तम्मथता, वियोगजन्य पीड़ा की 
विहवसता, हृदयस्थ भावों से परिव्याप्त मिलनेच्छा क्यो ब्यक्त करने बाल्ली अनक 
द्ाएं आदि बातें रही हैं । श्रो्ृप्ण के स्नेह प्रध में अनेक बाघाएँ आई जिनको 
झसहोने सहा। ये भाव भी बुछ पदो में अभिव्यक्त हो उठे हैं। मीरा के पदों में 
बारभामिब्यक्ति के साथ संगीत और नृत्य इन तीनो की समन्विति है। अपने प्रीतम 
को रिभाने के लिए के नाची हैं, गायी हैं, डोल उठी हैं। शत सब क्रियाओं कया 
एक हो लट्ष्य है तथा एक ही धाध्य है कि उसके साँवरे गिरियारी उकसे असल हो 
जाय और उनको अपना नें । 

मीर्रों की काव्य साधना वा मर्मे -- 

अपने आपको सौर ने क्रेज की योपी ही साद लिया शा । स्वकीया के 

नाते अपने गिरिधारी को बाँह गहे वी लाज तथा अपना बिरद मब्हासने की थांद 
दे बराबर देती रही हैं । अपने प्रियतम से उतका आत्मीय सबंध बचपन से ही था । 
वैसे जो उसके पूर्व जन्म के साथी रहे चुके हैं, उतकी प्रीति में मेडतझी मीरा मत* 
बाली होकर यदि दुछ कहती हैं, वो उसमे अवॉदनीय कोई बाद नह? है । अपने 
प्रभु में मिलते ओर वियाग का साक्षात्कार वे दरादर करती रहीं हैं। अत. अपनी 
मिलत-जनित आकद की और वियोग जनिंत दु ख की संवन्पात्मक अनुभूतियों वा 
उनके गीतो में भर्म-म्पर्शी लिवेदन है । कसी भी विशिष्ट कोटी की साधना की 
साप्रदायिकठा का लवलेप भी मोरों में नहीं है। अपनी भक्ति से भगवागू को 
आत्मप्रमर्पशा करने को तीज्र ठत्परता से जिस-जिप भसेप से हरि मिलेंगे दे सव धारण 
करना उन्हे मान्य है! जातन्योग, कमरे दंधा संग दिग्रुणा, स्वक्रोया परकोया 
आदि कोई भी साधना बयों न हो उतका किसी से कोई एतराज नहीं । पर वे किसी 
के दबाव में भी बने वादी तही है। स्वच्छुम्द और उन्पुक्त रूप से अपने नटतागर 
के प्रद्चि अप्ती आमक्ति और जनुरक्ति कौ उद्चारता का अध्व्यजन ही उनके काव्य 


६७० हिंदी ओर मराद्ये के वंध्टद साहित्य हा 


हा प्रमु और मुख्य विपप्र है। सारी मंदरौशत,ओ के ऊपर उठकर विशुद्ध भक्ति 
भावना से, तिमंप्रता युक्त बह विमर बड़ति में गीति ढास्प बी उद्नावना से मोरावाई 
के गीठ गू ज उठने हैं। उनहा बाब्य विषय उससे अपने व्यतिस्द तढ सौमित है, 
बेंसे उनका बिर सहबर अन'स् कोटि बड्माड़ नायर है। पर मीरी के अपने तिी 
घबशें वे सदर्म झे कौर अपने हद रो दगारों के सिलमिले में वे अपने और द॑न-छवीते 
गोपाल सह हो सोमित है । विर। 
जृष्णाघस्द के गौतों का सदर ऐसे मुखरित छिपा, डिमसे हि 
भारत भर में वे सोह-दिशुता दन गईं । मौर्रा के प्रत्येश शीत जो पदढ़दर प्रस्येछ 
व्यक्ति आस्यात्मित्र प्रेम रो मस्तों से भूस रठेया । 





और वे नारीत्व वी महतता-- 


नारीत्द की मर्यादा मीरा के काठर दा मूठ रहस्य है जौर माधुयं भाव हो 
अक्ति-पघारा नारों जीवन थी यवित्रता और महानता से युक्त है। मौराँ की विरहू 
स्पर्शी-सांवना का प्रवाह बड़े बेस से वहता है और उसकी दाड़ तथा गहराई स्रमीर 
ओर अथाह है । इन छच्छवार्सों मे भो एक ठल्नाम है । अपन साजन को प्राप्ति 
के लिए भीरां में अभिमान और अहदार का तो श्याग किया, पर अपने द्यात्याभि- 
मारते को अवश्य सुरक्षित रखा । अपनी बअ्द्िचड मक्ति से भी भगवाव्‌ का मिलन 
ने होते पर वे बरायरर अपने गीतों में अपने प्रमु को उपॉसस्म और उलडूने देठी 
रही हैं। मीरा की काउय-साषता का ताता-वाता विशुद्ध भनद्रि और विरह-निवेदन 
से ही ग्रंथा गया है। मोराों की काब्य-साधना का दूसरा नाम प्रेमन्साथतां है। यह 
प्रेम ध्रपूर्व ओर अतौडिक है। भावावेश, हृदयावेग और तस्मयता ये सारे गुण 
मौर के गेम पदों में हमे मिल जाते हैं। अपने गिरिघर के आये सतवालो मीर्स 
वैरों में पु घद बांधकर नाची है। यह उनका मच्छि-विमोर व्यत्तित्व है, जो उनके 
गौवों में प्राजलता से स,मने आ! जाता है। ये अपने पिया से कमी झुरमृट में 
मिलते जाती हैं, तो कमी एकात्मसाव से कह उठती हैं वि मेरे प्रियतम तो मेरे 
हूँदश में हो बसे हैं। अत. मुझे: रहीं भी आना जाता नहीं है ॥ मीरा अपने विरह* 
जतिय भावों को हृदय वी माधुरी से दोक्र अपने गोतों में उवासम्भ के रूप में 
आस्मीयता झे प्रकट छर देती हैं। सोरां को इस भक्ति-साधना में वैध्णावी उपासना 
की जाम्वन्ध एकान्तिक जोवम-निश्ठा है जो प्राएवान है । अपने माघव से वे बहती 
हैं-शून्य ग्राम में सव बुछ धून्यवद्‌ है। शय्या सूती है और अटरिया भी सूनी 
है। प्रियवम के बिना विरहण तड़प रही है। जिमको प्रियतम ने त्याग दिया है। 


तुलनात्मक अध्ययत च््छ्पृ 
कम में कप्र अब तो ध्यान देकर सुनिये कि यह मीरों युगों-युगो से जम्म-जन्माव्वरों 
क्वारी है अत हे माधदजी अब आप आकर उसे मिलिए [*--- 


मीरों के पदो मे आकर्षण का तत्व-- 


मीरा के पदों में आकर्पए का तत्व विद्यमान है । कोई भी पद कही से भी 
ने सेवे पर उसमे यह बात दियाई यडती है । जैसे*--- 


मेरे सन राम नाम बची । 

तेरे क्ाशन स्पाम सुस्दर सक्षद लोगों हँती। 

कोई कहै भोराँ मई बावरो, कोई कहे कुल भासो ॥ 

कोइ कटह्ठे मोराँ दीप आएरी नाम-पियात्तँ रसो ॥ 

सौंडपरार-भक्ति की न्‍्यारी, काटि हैँ जम फाँसोी+ 

“मोर के प्रभु तिरिघर नागर, सबद सरोवर घंधो ॥ 

>६ 7 ८ 
पिया बिन सुनो है जो म्हारो देस ॥टेकलरे 
ऐसो हुँ कोई पोच कू सिलादे, तनमन कर सब पेस । 
मेरे भन मे राम बस गया है। हे द्याममुन्दर ! मैं सब लोगों की हँसी 

दिललगी का विपय वन गयी हूं) फ्रयोकि मैंने तुमसे लो लगा ली है । कोई कहते 
हैं कि मी पागल हो गई है, तो कोई कहते हैं कि मौरा ने कुत का सर्वताध कर 
दिया है । कोई मोराँ को दीप जनाने वानी तथा अपने ग्रीतम के दाम से रसन्‍्मरता 
है ऐमा कहते हैं । भक्ति की न्‍्यारी तलवार जम की फ्ौँमी को भी काट देगी, और 
मैं जीवन-मुत्त हो जाऊँगी। हे मटनागर ! मैं तो आपका घब्द उच्चारण कर 
उनके प्रेम सरोवर मे घंस गयी हूँ । मेरा स्थल और मेर। देश अपने प्रिय के बिना 
शुन्य लगता है । कोई ऐमा है जो मुझे प्रियत्तम से मिला देगा ? मैं ऐगा उपकोर 
करने वाले के आगे अपना नत-मत्र आदि मद कुछ पेश कर दूंगी) हे प्रियतम | 
सुम्हारे लिए मेंने ओगिन का भेष धारण कर लिया है और हुम्हे पाने के लिए 
जज्जूल-जज़ुल को खाझ छानती किसोंगी + आपने अपने आगमन वी अवधि बवला 
दो थी। पर आप नही आए + मेरे नो केश भी मडझेद हो गए । मीरा कहती है 


है यीरों स्थृति प्स्य का पृद्ठ १३५ का पद--सूनो गाव देस सड्ध सूनो--मोर्रा के 
अरभु मिलज्यों माधों जनम-जनम करे क्वारो ॥ 

३ मोर भाघुरी, बज रत्नदास, पद १२३॥ 

वे. सोरौबाई पशरलो, पद १२? ) 


६७२ हिन्दी और मराठी के वैध्णव साहित्य का 


कि हे प्रमु | तुम कब आबर मुझे भेंट दोगे अर्थात कब आकर मिलोंगे ? मैंने 
मगर, नरेश आदि सब को त्याग दिया है । अब तो कैवल आपका ही सहारा है। 
एकाजीपन से अपने आपको मीरा ने दृष्णारंश कर दिया है । 


मीराँ के गीत काव्यो वी सरसता-- 

गीति-वाव्य की सरसता के कारण सारा भारतवर्ष मीराँ के पदों पर मुख्य 
है। मीरा के पद्े में कौेंम की मधुरिमा है और घ्ूपदों मे उतकों स्थान मिलने 
से उनकी धामिक्ता भी सुरक्षित रही है। भावपूर्ण मीरा के भावोद्रकता भरे 
भीर्रों वे सारे पद गेय हैं। और हिंन्दी वंच्ण॒व शाहित्य की अक्षय निधि हैं) भीरां 
की भक्ति कात भात्र की थी अत अपने बात्म, सैयां, प्रियतम कै प्रेम में उत्हे 
बदनामी और हँसी मजार भी सहने में मुख है। मीरों माधुयं भाव को उपाधिका 
थी। और हृष्ण से माधुय भाव ही उनका अभीष्ट है। माघुर्य भाव वी सापता 
उच्च कोटि को मानी गयी है ओर निष्कप यही है कि भीराँ इस साधवा वी एक 
उच्चतम साधिका है। रसेश्वर कृष्णा के भ्रति रपतानुरक्ति ही उतके जीवन वा 
लक्ष्य जान पश्ता है। तभी तो अन्त में बे रणछोढजी वी मूति में समा गईं। 
सपूर्णा आत्मममर्पण के आगे और क्या चाहिए ? मीरा ने यही किया है भत्त वे 
स्वेशरेष्ठ-वैष्णावी भक्ति का सग्रुण साकार रूप मानी जा सकती हैं। मुलत्त उनकी 
उपासना सगुणोपासना ही है। कतिपय उदाहरण इस वक्तव्य को स्पष्ट करेंगे ।*- 


मीरा वी प्रामाणिकता-- 
बादल देखाँकरो स्पाप्न बादल देख्या झरी। 


काला पीला धव्या उमव्यां बरस्पा चार घरो। 
जित जोबा तित पानी रानी ध्यासा भूमि हरी। 
सहारा पिय परदेसा बततां भीज्या दार खरी ! 


मीरा रे प्रणु हरि अविनाज करश्पां प्रीत खरो ॥ 
मैं इयाम वर्श के वादल को देखकर द्रेम में मग्न होकर मरते लग गई। 


बादल से वर्षा होते देखी मैंने भी भासुओ की भड्दी लगा दी। काले और प्रीचे 
बादलों वी धटा उमड़ आई और चार घड़ियो तक पानी बरसता रहा। जिधर 
देखा उधर पानी ही वरसता हुआ नजर आया। भूमि हरी-मभरी होते के लिए 
प्यामी थी । मैं भी भपते हरि के लिए प्यारी थी। मेरा प्रियतम परदेश में रहते 
वाला है पर में भीगते हुए भी उसके द्वार पर खडी रहो । मीरा नी अपने अविनाशी 
प्रभु से यही प्रायंता है कि ने अपनी श्रीति को सत्य प्रमाणित करे, और स्नेह वा 
जिद करें 

१ मोर्रां दर्शन प[द सहया ४६ । 





तुलनात्मक अध्ययन ६७३ 


मौरा के प्रेम से किसी प्रकार का छत्तकप्ट या स्वार्थी भाव नहीं है। 
अदृत्रिम सहज और दिव्य भावों से आइछन्त उसके प्राजन्न उदयार अपने प्रिय के 
लिए वे प्रकट करती हैं। विरह को निप्टुरता से दुर्ली मीरा अपने गिरिधारों से 
उनके इस कठोरत पूर्ण व्यवहार को ओर उनका घ्वान आकर्षित करती हैं। 
पबा-- 


मीर्रोँ के कृष्ण को निदुराई-- 
देखा माई हरि मत कादक्षिमों । 
आवतन कह गया अजा ना आया कर झहावे कौच सपा । 
खान पान सब धुध बुध वितर॒वा आइ स्हारो प्राशनिया 
थारो कौल विरुद जग यारोये काइ डिसर गयां। 
भोरदाँ रे प्रभु घिरिघर नागर चरए कमल चलिहारी ॥१ 
हरि ने मेरी ओर से मंत्र काठ की तरह कठोर कर लिया है। मुमे आने 
का अभिवचन सौंप गये हैं। खाने पीने की क्रिया तथा अन्य सारे देनदिन व्यवहारों 
को सुधि त्तक विश्मृत हो गई है । मैं किसी तरह अपने भाए धारण कर जीवित रह 
पाई है। हे हरी |! आपका यह विरुद प्रसिद्ध है कि सकटो में पड़े हुए अपने जनों 
के त्िए आप दोड़े आते हैं। अमिक्चत दिये जाने पर तो झवद्य बाना चाहिए। 
९रुतु ऐसा तगता है कि आप अपने ही प्रणा को तथा अभिवचन को भूल गये हैं। 
मैं अम्यर्थेना करती हुई, हे अविनाशी ! आपके चरणों में न्‍्योछावर हो जाती हूँ। 
कृपया मुझ पर कृपा कीजिए ! 
मीरा की इस अम्यर्थना मे कपट का लेप मात्र भो नहीं है। भीरां वे 
हरि होसी खेल रहे हैं ॥ इस असज्भ की भवतारणा मीरा के एक पद में द्ृष्टम्य है। 
ययार--- 
भगवान थ्री कृष्णा का होरी सेलना-- 
होरी छेलत है घिरिषारी 3 
सुरलो चंप दजत डफ न्यारो संग जुवति ब्रज नारी। 
चन्दन केसर छिरकत मोहन अपने हाथ बिहारी । 
भरिं भरि मूछि युलाल लाल चहूँ देत सब॒द पे डारी $ 
झुंस छदोते मक्स का है सब स्थामा प्रार पियारों / 
गांदेत चार धमार राग तहें दे दे कल करतारों। 





१ मोरों दस पद सट्या ४१४ 
२ मीर्सा साधुरी--अजत्तदास पद १३५१, पृ० ४० ३ 


हज हिन्दी और मराठी के बंप्शव साहित्य का 


फाँय यु सैलने रसिक संविरों ब्राढ़यों रस द्रल भारो। 
“मोरा/ कू” प्रभु गिरिधर मिकछिया सोहद खाल बिहारी ॥* 
गिग्प्रारी होरी खेलने हैं। मुरली, थग, डफ़ आदि वाद्य नाना प्रकार मे 
बजते हैं। होरी खेलने के लिए उद्यत श्रीड़ष्णा के साथ यूवतो-द्रज-नारियाँ हैं। 
गोपियों घर अपने हाथो से चन्दत-क्रेसर आदि समिश रूप से. वृल्दाकन- 
बिहारी छिड़कते हैं॥ मीराँ ्लो उनमे से एक है अब उस पर>भी अपने हाथों से 
धयाम ने चन्दन तया कैसर की वृष्टि की है। गुत्रान से भरी हुई मुद्टियों से वे सब 
पर गुलाल डाल देते हैं। छैल-छवीते नव कन्हैया के साथ राधा भी उतके माय है 
जो उन्हें प्राणों से भी प्रिय है। घमार राग करो से सालियाँ बजान्वजाकर चार 
अ्रञ् युवियाँ गा रही हैं। इस प्रकार रसिक-प्रवर रोटन-फ़ग खेदते हैं॥। इसमे 
ब्रज में भारी रूप में रस बढ़ गया है । मौरा अपने लाल बिशरी से इसी तरह 
बार-बार होरी खेलने के लिए निमत्रण देती हैं। 
इस पद में सगीद और सह्कृति एवम्‌ कला और साहित्य का सुर्दर सयोग 
हो गया है ॥ 
अपने प्रियतम को पत्र लिखता चाहने बाली मीरा विरहमर्थ परिस्थिति में 
पत्र लिख नहीं पाती है, इसका माभिक विदरण देखिए ॥ 


मीरा का विरहजन्य दास स्थिति का चित्रण+ - 
पतियाँ में कंसे विधू लिशियोन जाय। 
कलम घरत सेरो कर काँपत है, नंनन है भार लाय॥ा 
हुमरी विपत तुम देख चले ऊथधो, हरिजों सूंकहियो जाय 
मोरां के प्रमु विरघर मागर, दरसन दोजों आय ॥॥ 
मथुरागमन के वाद विरहृजन्द परिस्थिति में गोषियों बी जो दक्या हो गयी 
थी, उसी की तादात्म्यावस्था में अपने जापको देखने वाली मीरा का यह भाव बडा 
५ दादा है। उधो ने गोषियों को समझाया पर उन्होंने ह्योंकी एक भी वात न 
सुनने हुए कैदल अपनी विरह व्यया को निवेदन कर दिया। इस प्रम्ञ में पत्र 
लिखने की मीरा को दच्छा होते हुए भी चेचारी अपने माजन को पत्र नहीं लिखे पा 
रही है। हृदय भर आया है, नेत्रों से आँसू उमर रहे हैं तवा हाक कृथ हो जाने से 
लेखनी मम्हाल नहीं पाते। अन ऊदों से वे कहती हैं दृष्ण के विर्ह में हमारीजों 


222 टन न मम कट 
$. मीर्रा माधुरी--ब्रभरलदास पद १५७, पूृ० ४०।॥ 
२ मौरां माधुरी पद २२२, 9० ४६।॥ 


तुलनात्मक अध्ययन हु घ्७५ 


दारख अवस्था तुम अत्यक्ष देख रहे हो, उमर श्लीटरिजी को जाकर भुना देता और 
बहू देना कि भोर्रां री इतनी ही प्रार्थना है कि शीघ्र आकर अपने दर्शन देकर उन्हें 
इनाथं कर दीजिए । 

इस पद में मरा की सम्रुझोपासना तथा अनम्य प्रेम भावना का स्वरूप 
जिधित किया गया है, ऐसा प्रतीव होता है। अब प्रीति मे एकपात्र निस्सीम भाव 
से भीटृष्णा को सदा सम्मुख रहने की प्रायंना करते वाली मीरा का यह पद 
देखिए पया-- 


सदा याँखो के सामने श्रीकृष्ण रहे यह अम्यर्थना-- 


कृष्ण मेरे नजर के आगे ढाई रहो रे । 

मैं जो बुरे स्थाम और भी है, भली को बुटो भोरे दिल रहो रे ॥ 
प्रीति को पेडो बहुत कठिन है चार कहों दक्ष और कहो रे। 
मौरां के प्रभु गिरिघर नागर प्रीत करो तो मेरा घोल सहो रे ॥१ 


आत्म समर्रएणा करने वाली मोरा अपने प्रेम के सम्बन्ध से ध्रीकृष्णा से कहती 
है कि है श्रीकृष्ण | आप पद मेरे नजर वे सामने खड़े रहिये। इतना झधिकार 
श्रीकृष्ण पर मीरा जताती है । मैंने आपसे स्नेह क्या, अत मैं बुरो है ऐसा लोग 
कहने हैं तो कहमे दीजिए । मुझे उनके दोपारोपण को विस्ता क्या ? मैं चाहे 
भेली हूँ अषयवा बुरी है । मेरों यही मनुहार है कि आप मेरे दिन में आकर बस 
जाइए । प्रेम रथ मार्ग बहुत कठित है ।॥ कोई चार बार सेटी मिन्दा करता है तो 
आगे चलकर दसबार और करेगा। मैं अपनी एकास्तिक निष्ठा और प्रीति को क्‍यों 
स्यागू ? अंसे मैं लोगो की निन्‍्दा सहती हूँ देसे आप भी लोकनिम्दा से क्यो डरते 
हैं? प्रेम किया है तो मेरे बोचो को क्ठोरवा भी सह लें जिए। भापके विरहे मे 
त्तदपन्तडपकर आपके कक्‍्ठोरतापुर्ण व्यवहार पर हे गिरिधारी ! मुके आपतो 
फूटकारना भी पड़ता है 


मीरा तुलनीय-- 


भीरां व यह अपने पद का और सहज अक्ृंत्रिमतापुर्ण प्यार करते का इड्ध 
अनौषा और न्यारा है। मीरा इसीलिए सर्वश्रेष्ठ उपासिका ओर अवर्य आराधिका 
मानी जाती हैं। उतकी काब्य साथवा का और उनके गीतों का साहित्यिक यश्ष 
इतनी उच्च कोटि का है कि वे अतुलनीय ही ठहरती हैं । पर 


९ मोरों मापुरो पद २२१, ए० २१६। 


६७६ हिन्दी ओर मरादी के देध्णाव साहित्य का 


हिन्दी वेष्णंब कवियों के साहित्य पक्ष को मराठी बेप्णव कवियों के 
साहित्य पक्ष से तुलनीयता : 

इस तरहे कहा जा सवता है कि हिन्दी साहित्य के वृप्शाव कवियों वा 
साहित्य पक्ष, मरादी साहित्य के वैधगव कवियों के साथ तुलतीय है और सब में 
मूलत, एक ही प्रकार की साथना पड़ति और भावानिब्यजना सत्रात्ष होती है। थीं 
अपनी-अपनी विशेषता कम अधिक मात्रा मे रहना स्वाभाविक ही है। इसे श्म 
प्रादेशिक अन्तर मान सकते हैं और साधनां-प्रणात्री का बरेविष्य भी कह सकते हैं। 
यो कबोर नामदेव, ज्ञानेश्वर » तुलसी, मूर - एकनाय, तुदाराम - मीरा, रामदास- 
तुलप्तीदास और एक्नाथ - तुलसीदास को हम एकता के साथ अभिन्न और भाववा- 
त्मक ऐक्य से मोतप्रोत पाने हैं ॥ सास्कृतिक पक्ष का साम्य भी अपनी-अपनी प्रादेन 
घिवता और भाषा के साथ मल्क् उठा है। इनको साथ ने लेकर भी इसका 
तुछलनीय पक्ष हमारे मामने निश्चित रूप से स्पष्ट हो उठा है। साहित्यिक शेतौ और 
काब्य पद्धतियों के साम्य में छन्दों के वेपम्य का होना खकता नहीं है। वह तो 
अपनीअपनी विशेषता लिए हुए है। ये सव वंप्एव कवि और भक्त होते हुए भी 
इसका अपना-अपना स्वत्त्र व्यक्तित्व है, और महत्व भी। पर भक्ति की मूल भावना 
से और आध्यात्मिक मानवायवा के सूत्र से इनमें तद्गूपता और ऐक्य है। मीरा 
जैमी साथिता का साहित्यपक्ष इसे स्पष्ट रूप से सिद्ध वर देता है ॥ साहित्यिक स्तर 
पर भी इन दोनों भाषाओो के सत और भक्त वैष्णव कवियों में तुलनीयता ही अधिक 
है और अतुलवीयता अपेक्षा इत कम | मानवीय स्तर पर ओर ज़ात्वा की हढ़ 
घिला पर इनका माहित्य सजित हुआा अतएवं यह वरेप्य भ्रौर गोरव बी वस्तु है | (के 


दसमू अध्याय 
तुलनात्मक निष्कर्ष 


म राठी और हिन्दी के द्रैध्शव काव्य का अनुशोलत और तुलनात्मक 

अध्ययन करते हुए अब ऐसी स्थिति हमारे सामने आ जातो है कि इन 

वष्णव अक्त वद्वियों का आध्यात्मिक, साहित्पिक तथा सास्वृतिक प्रदेय निष्कर्ष वे 

रूप में किस स्वरूप का है उसे हम देस लें। इसो वा संक्षिप्त और निध्कर्ष सूप मे 
अवलोकन कर लेने का यहाँ पर प्रयत्त किया जायगा । 


बंध्शव भक्तों को विचार-धारा सवव्यापी, सर्वे समस्वयात्मक तथा उदार 
एवम्‌ बहुमुल्ली, होने से उसकी परिव्यात्ति विशाल एवम्‌ विस्तृत रही है। मूलभूत 
रीति से मराठी और हिन्दी के बंष्णव कद्ि अपनों दाधतियता में आस्तिकृता और 
कास्या से सयुत थे । ईश्वर की कल्पना एबमू धारणा उनमें विद्यमान है और वह 
भी अपने अपने ढज्ढ से तथा साधना पय को शास्त्रीय और मानवीय सैद्धान्तिक 
परिधि के अन्तर्गत समाई है। हम कह सकते हैं कि दं॑प्शव्री-माघना की आधार- 
शिल्रा या नींव आस्तिकता एवमु प्रास्था के ठोस रूउ में टिको हुई है ॥ साधक और 
स्राध्य अर्थाति भक्त और भगवान्‌ का सम्बन्ध पररस्परिक रूप में व्यक्तिगत सम्बन्ध के 
माध्यम से अभिव्यक्त हुआ है ॥ भक्त की भक्ति भावता अपने आपको निइशेष रूप से 
आत्मसमर्पश एवम्‌ आत्मविसर्जन कर देना सिखाती है। इस क्रिया में प्राय भत्येक 
वंप्णव भक्त तत्पर और सिद्ध है। इस वत्यरता में मक्त वी उपासना पद्धति एवड 
आंचरगा-प्रशाली भी सन्निहिंत है। अहिसा, तप, सत्य तथा प्रेम को भावनों जिससे 
प्राशिमात्र का कष्ट न हों यह जागरूकता इत वैष्णव कवि-मक्तो को अ्रन्यतम 
विशेषता है। धामिक सहिष्णुता इनमें आम्यवरिक रूप से होने के कारण अन्य 
घमियों और सम्पदायों के प्रति अत्यन्च उदारता का दृष्टिकोण इन भक्तो ने अपने 
जीवन में दरता है और अपनी स्वसंवेद्य अनुभूतियों को मुक्त रूप से सार्वजनीत 
मंग्ल-विधायक हृष्टि से अपनी क्पनी अभिव्यजनानों से प्रकट कर दिया है । 


मराठी और हिन्दी के वृप्णव कवियों का अवनी साधनाओं में जो आध्यात्मिक 
विवेचन हमारे सामने अपने अध्ययन में अब तक आ गया है, उसका निष्कर्ष तु 
माह्मक रूप से इसे प्रकार रखा जा सकता है। 


मुधमात्मक अध्ययन ६७६ 


आध्यात्मिक विचार : तुलनात्मक निप्फपं-- 


मराठी और हिन्दी वेपणव व ठियो ने ब्रह्म सम्बन्धी घारणाओं का जो छत 
विवेचन क्रिया है, उनशा परम्परागत आधार अपनी-अपनो साथना पति के अनुमार 
यकतंद्र किवित परिद्तित भी हुआ है। परन्तु उसवा मूदक्नोत बेदो और उप 
तिपदो तथा अनेढ़ दंष्णावाचायों दे बितत और मनन एवम्‌ अनुशीलन का परिषाक् 
कहां जा सकता है। ब्रह्मनुभूति किये दिना कोई भी भक्त अपनी तत्यम्वत्थी पारणा 
बसे बना गकता है ? कहने का अभिप्राय केठन इसना ही है कि पदात्पर बहा को 
अनृमृत्ति एक पात्र व्यक्ति वे तिज्ली स्यक्ययेद्यानुमव की बात हो जाती है ॥ झार्वजनीद 
हम से दह्य शा साधारणीर रख कर सबना सम्भव भी वहीं है। बढ़े-ब्टे प्रमहस 
शवम्‌ पहुंचे हुए सिद्धों तथा ब्रह्म शावियों ने उस्ते प्रत्यक्ष कर लिया पा, तथा उनके 
महवास में और सत्सग में हम उमर दिव्यत्व का अनुभव भी कर लें, तो भी उसवा 
वर्णन नहीं हो पावेगा । ब्रह्म को प्राय इस तरह स्वानुभव गम्य होते के कारए 
अकृपनीय, अपस्य और अंवाड मतस-गोत्र तथा नेहिन्लेति' बतलाथा जाता है। 
यो प्रत्यक्ष ब्रह्ममाकात्कार औौर उछवा विवद्नत एक जदिल एवम्‌ वठित माय है। 
प्रस्तु इन बंप्शाव साधकों ने अपने-अपने इम्ढ में उमा साक्षाक्तार कर दिया है 
और दया सभव लोर-दल्याणार्थ उसका विवेदत भी दर दिया है । 
भ्िल-भिम्त मिद्धातों के अनुसार ब्रह्म विएएक घारणाएं प्रिल्न-भिस्त प्रवार 
हो हैं । प्रायः ब्रह्म को सुर और निर्गुश स्वद्षों में अर्दाशित या अभिव्यनित 
किया जाता है। जगव्‌ का आदि एवम मूत्र कारश श्रह्म बहत्ताता है। साख्य 
मतानुमार पुर्ष विर्ुण है । वेदान्ताबायों के अनुसार दरह्म विर्भुण और अद्रेत रूप 
है। ताकिक प्रह्म को सगुण बताते हैं। श्रुियाँ ब्रह्म को| बरात्मा' सम्बोधन से 
अभिहित बरती हैं- और “हिरण्पगर्म' के मास से उनकी संगुझोपासना करने का 
आदेश देती हैं। बंसे दहा शब्द का अर्थ 'ब्रहठम! था “महत्तम' अधवा बढ़ा चढ़ा 
है। बढ़ना क्रिया के सारे अर्थ जिसमे शामिल हो, उसे 'द्रह्म कहा जाता है) 
ब्रह्म अनन्त, नित्य, घुद्ठ, बुद्ध और मुक्त है) ब्रह्म को 'भुमा' भी कहा जाता है 
यथा 'भूमा एवं सुखम्‌ अन्पीयस नाह्ति / 'भूसा' ही अमृत है और बद्गेत भी। 
अनन्त, बढ़ने, निरपेक्ष स्वतश्न तथा अद्वितोय ये विशेषदा प्राय ब्रह्म के स्वस्पन्वएुन 
भें बनिवाय स्प से प्रयुक्त होते हैं। ऋचाओ मे यह जाववारी दी जाती है-- 
"हिरण्प गर्भ. सम्रर्सताग्रे भूतत्य जात- प्रतिरेक आधोत ।* 
यही हिरण्यगर्भ, अक्षर झ्रात्या के अतिरिक्त नि्ुण पुर भी है, ऐसा श्रूति 


१ छब्वेद !शश३ १३! 


६८० हिन्दों और मराठी के वेच्णव साहित्य का 


वचन है । उमा वर्शान 'अक्षरात्परत- पर“ के रूप में किया जाता है। आत्मा को 
पुश्प सप सें जानती ओर निर्युरा रूप से जानता, यह ह्वान अध्यात््मज्ञान या झात्म- 
ज्ञान कहनाता है। परमात्मा सब्बिदानदमय, जानन्दधन, विज्ञाने-धन, विभु झादि 
नामों मे आध्यात है। प्राय. जीवन वे वितन-केत्र मे, लौकिक और अवौकिक छत 
में, अमाधारणत्व एवम्‌ डिब्यत्व को चरम पराक्रापा पर पहुँचे हुए तत्व को ओर 
स्थिति को ब्रह्मत्व प्रदान वर, गरिमामय श्रतिद्ा पद आमीन करने का कार्य भारत 
क॑ अंवीषियों झेरा पुरावनें हाउ से होगा काया है / साहित्य में स्यावद को हढ्ा- 
नद महोदर माना गया है ॥ इसीलिए नाद, शझब्द, ज्ञान, अन्त, ग्राप, प्राण और 
आकाश आदि को इेहाममय माता सया है। इत सबसे उद्दबूत आनरूद भी ब्रह्म ही 
हैं। पह अवीकिक दिव्य आमसरद हो ब्रह्मानन्द है॥ उपनिषद्ों के अनुपार ब्रह्म दे 
स्वरूप सकश्षण इस प्रकार बतनाएं गये हैं--(१) सग्रुण सबिशेष-सोपाधि- 
सावार - परणद्वा और निमुश, निविशेष, नियाबार एवं निरूपाधिक परत्रह्म । 

समुण के ग्रुण, लक्षण जौर विशेषण एवम्‌ बिहत बसलाएं जा सत्रते हैं 
कर्पोंकि उसको मत्ता इस प्रकार रहती है, जिसको हृदयंगम जिया जा सकता है तथा 
पहंचाता जा सकता है। 'मुप्डशोपतिपद्‌” ब्रह्म करा परार्माथिक स्वरूप दस प्रकार 
बतखाता है।-- 

दिष्पोह्य मूर्त पुरुष स दाह्माम्यन्तरोह्मज। 
अप्राशों छामना: शुघ्रो ह्यक्षरा परतः परः॥ा 

यह ब्रह्म निश्चय ही दिव्य अमूर्, पुरुष, बाहर भीतर सर्वत्र विद्यमान है 
और अजस्मा, अनन्य, अप्राण, मनोहीन, विशुद्ध एवम्‌ श्रेष्ठ अक्षर से भी उत्हृ्ट है। 
अपने कर्म र्द्रिमों से उसका ग्रहण नहीं हो सकता । यही उपनिषद और आगे चलकर 
बन करता है-- 

वधत्र इढ़ेश्यमाह्म मंगोत्रमवर्ण चश्मु: सोत़ तद पराशिपादमु। 

वित्य विस सर्बगर्त मुमुझ्म ददस्पय तद॒मत योनि परि परसन्ति धोटाः ॥र 

मर्थाव्‌ वही तिर्युस ब्रह्म, अहश्व अग्माह्म, बगोत्र, अवर्ण ओर चभु श्रोत्रादि 
में हीव है, तथा अपाश्िपाद, नित्य, दिमु, सर्वंगत, अब्यक्त, सृक्प और अव्यय है, 
तथा जौ मम्पूर्ण भूठों का कारण है और जिसे विवेकों सर्बत्र देखते हैं। स्पष्ट ही 
अभिप्राय सगुण वहा के प्रतिपादन से है । स्वाभाविक रूप से ऐसा रून्देश उत्पन्न हो 
जाठा है कि जद परमतत्व एक हो है, ठव सगुए और जिगुश दोनो एक ही समय 


१. मुष्डक्ोपतियद २३ 
७ मुण्डको पनियद ब१॥६ ॥ 
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इसे हो मकता है ? वंध्पद बकियों के पास इसका उत्तर है झि 'सगुव अगुव हुई, 
ब्रह्म प्र्पा ।', तो ज्ञानेखर कहते हैं कि, 'सगरुण निर्रृण दोस्ही दिसक्षण ॥ ब्रहम 
पनादन विठृठल्त हा. अभिप्राय यह है कि ब्रह्म में ही यह शात्त विमक्षण रुप से 
विद्यमान है कि दह सबुण और निर्युण दोनो एक साथ है और जो चाहे यो स्वस्प 
यारण कर सकता है ६ क्योंकि वह सतातन ओर पतित पावन है तथा ध्येव, ध्याता 
ओर निरजत चित्त रूप भी है। बह वभी राम है तो कमी विदृठल। अतः मिद्ध 
हुआ कि दोनो शक्तियाँ उमक़े सामर्स्य की हो बाते हैं। ब्रह्म के उ्रयविष लन्नणों 
के स्वरृ५ मे हैं-- 

(१) तदस्‍्य सक्षण और (२) स्वरूप लक्षण ६ 

ब्रह्म सत्य, आग और अनन्त रूप है, तथा विज्ञान और ग्रावरद रूप भी। 
शत, बल ओर क्रिया शक्तियों से सम्पन्न ब्रह्म तो स्वामात्रिक रूप से है। तदस्य 
सथणों के अनुमार यह जगत्‌ ब्रहम से उत्पन्न है और उसी में लोन हो जाता है और 
उस्ती के वारण स्थिति काल युक्त हो प्राण धारण करता है। मगुण ब्रहम इस 
जगत्‌ के शाखा, नियन्‍्ता सौर भोक्ता हैं । भुक्ति ओर मुक्ति इनसे हो प्रास् होती है। 
शुभ कार्यों के करने वालो का मंगल करने वाले और अशुभ कार्य करने वालों का 
अकल्पाश उनका ही कार्य है। पही विराट हिरष्य गर्म है। निगुण को प्रवरह्म 
और सगुएा को अपरबह्म भी माना गया है। सृष्टि के सारे पदार्थों और तत्वों पे 
अपने से स्वत कोई सामथ्यं नहीं है। जो कुछ भी हमे प्रतीत होता है, वह देवल 
ब्रह्म के बल पर हो । 

'दैत्ति रीयोपतिषद' बताता है. कि 'यठों वा इमानि भूठानि जायस्वे यतों 
जातानि बीवन्ति, यदू प्रवत्य शि्तविशन्ति, तदू विजिनासस्व । तद ब्रह्मेति' % 

मारे जगत्‌ में उत्पन्न होने वाले जीवधारी उसो से उत्पन्‍्त हो, उसो का 
आश्रय से, जोवव धारण करते हैं और अन्त मे विनाशोग्पुलल दन उसी में लग हो 
जाते हैं। विश्येष रूप से उसको जानिए, वही ब्रह्म है। 'दारदोग्य' में सगुण ब्रह्म 
को, 'तज्जलानिति शान्त उप्राप्तोत / अर्थात्‌ 'ठज्ज' 'तल्ल', और तदयू इस 
वोनों को इस्र सक्षिप्त रूप में समझाया गया है ।ह 

'केनोपनिपंद' के तृतीय सण्ड मे उम्रा हैमवत्ञी ने बताया कि अख्ति में ने तो 





१. सकछ संत गाया अभड़ू १६६७ ज्ञानिवर १० ३७६॥ 
२० केत्तिरोगोपनिषद (३११) । 
३. छाम्दोग्य उपनिषद (शेर )१) ! 


श्प्ररे हिन्दी और प्रराठी के बंष्णद साहित्य का 


स्वत, दाहिकां झक्ति है और ने तृणा को उडाने की बायु में अ्गमूत सामयूय है।* 
अत प्राहृतिर शक्तियाँ अपने श्रदत्र सामूयें पर गये नहीं कर खकतीं । बाप्कनिता 
ऋषि को जब गक दार निर्युण ब्रह्म दें बारे में पूछा गया तो उन्होंने मौताइसबन 
धारण डिया। (वृह्दारषण्पक में बकाया गया है कि, “सम एप नेति नेत्यात्मादह्ो 
नहिंगृहाते श्ोयोंन हि झीय॑ते सगोन हि सम्पदे मितोनव्ययते लत रिप्यन 
ह्मोेठमु हैवेते न तरह इत्पव: पापमकरवशित्यत कल्याण वरवमित्युमे उ हैवेंप एसे 
तरति नै इृत्राइते तपतः ॥/* 
यह नेति नेति है, अग्राह्म है, अधीप है अविनाशी, असज्ठ बतामक्त, निर्वाष, 
मुक्त, अव्ययित, अक्षय, पाप, पृष्य से परे होने के कारण दोक हर्पादि से रहित, पाप- 
पुष्यों के फर्वों से बर्थादे हर्ष, दे खादि से ऊपर उठा हुआ तथा नित्यक्रम ढाप रहित, 
निष्काम, अधब्द, अरूप, अगध, नकारात्मक बनादि और अनन्त होने से मन और 
बाण का विषय नहीं वन मकती॥ “कैनोपनिपद' निष्यपच ब्रहेम की बडा सजोब 
वर्गेन करता है -- 
यद दाचा सश्युदितयेत वामस्यु्चते। 
तदेव ब्रह्म त्व॑ विद्धि नेद यदिद मुपासते ॥? 
जोवाखी से प्रकाशित नहों होता, किन्तु डिससे वाणी प्रक्मशित होतो है| 
वही ब्रह्म है क्योंकि लोके इस देश कालावच्दिन्त वस्तु की उप्रालना करता है। पर 
वह ब्रह्म नहीं है। उस बअचित्ण, सर्वाम परमात्मनत्त ब्रह्म को ब्रटमविद आत्मा" 
बेचा ही स्वेसवेद्य रूप में जानता बूकता होगा । बह गूगे की 'शर्करादत्‌ है। ब्रहम 
को प्रशंव सूप या ओकार रूप भी बतलाया जाता है ॥ योग, भक्ति, ज्ञान, उपासना 
कै द्वारा ठत तक पहुँचा जा सऊता है, तय साक्षात्कार किया जा सकता हैं। ग्रहम 
जिज्ञामु वंध्शाद भक्त कवियों ने अपने-अपने स्वप्रयल से तया उसकी कृपा से टसकी 
उपचब्धि अपनी-अपनी पातता अधिकारानुभार कर नो है । 
भिल-मिन्न वंप्णवाचायों ने अपने-अपने मिद्धान्तो के अनुसार द्रहन, जीव और 
जगत्‌ दया माया सम्दग्धी प्रविवादन क्या, जिसकी मूज उनके अनुयायियों में अपने- 
अपने ढग से प्रतिघ्वतित हो उडी है। अद्वंतवादी ब्रह्म को अग्नरीरी मानत्त हैंतों 
अन्य मक्त कवि द्रहम को दरीरी मानते है॥ मिन्‍्तताएँ उमके गुण हैं अतएव समुण 
ब्रह्म को झुद्ध बैप्टावों ने माना । गह संग्रु ब्रहम अवद्वार विशेष भी द्वोढा है । 
* 4 हलोपनिषद दृतोय खग्द। 


२. यृहदारष्पकोपनियद (४-२२) ? 
३. केनोपतियद (१०४) ॥ 


सुलनास्मक अध्ययन _ - & ; द्म३ 


कोरी दार्भनिकता का स्वरूप भक्त में रहता असम्भव था । अत किसी ने किसी हुवे 
की धामिक आस्था से उसका सम्बन्ध जोडना भी आवश्यक सा ही हो गया । 

यहाँ हमे पुन समस्त वंष्णवाचार्यों के मिड्धाम्तो का तिरूपण नहीं करना है । 
मराठी और हिन्दी के बैध्शाव भक्त कवियों ने अपनी दार्शनिक धारणाएँ किस प्रकार 
बना ली थी, उसका तुलनात्मक तिष्कर्प एक सकेत के रूप में प्रस्तुत करने के लिए 
ब्रह्म 4िषयक फुछ संद्धान्तिक चर्चा यहाँ पर हमने कर ली है । 

हिन्दी बेध्णाव कवियों पर रागानुज, बह्लभ, निम्बाझ, रामाकद तथा 
घंत्म्य मतों का प्रभाव परिलक्षित होता है। अत हम कबोर, तुलसी, सुर और 
मीरा के आध्यात्मिक पक्षो का तथा वारकरी सम्प्रदाय और समर्थ सम्प्रदायान्तर्गत 
मराठी वंष्णव कंडियों के आध्यात्मिक पक्षों के स्वरूप का तुलनात्मक निष्कर्ष 
पममभने की चेह्टा करेंगे । 

कबीर निश्चित रूप से निर्गुण श्रह्मवादी हैं। तो ज्ञानेश्वर और नामदेव 
भा सम्पदाय के सिद्धातों से प्रभावित होकर अप्रनी दंपक्तिक साधना के द्वारा ज्ञान- 
मार्यी एवसू निर्मुख बरहमवादी प्रतीत होते हैं। यद्यपि श्वानेश्वर और नामदेव ने 
सगुरा प्रहमवाद की कतई उपेक्षा नही की है। सामृहिब-चेतना तथा समाज-कल्यारश 
की ह्टि से सपुश-विदठनोपासना का तथा नामस्मरख का विश्वेप महत्व इन दोनी मे 
भ्रतिपादित किया ( इत साधना के साधतगत मोह भे फेस कर मूल ब्रहम का स्वस्प 
साधक ने भूत जाँय। इसलिए ज्ञानमय सर्वव्यापी अतस्त को भी सााग्रह समभने का 
तत्व समस्या गया है । 

बुमसी और मूरदास तथा मीरा ने और एकनाय तुकायम तथा रादाप्त ने 
तगुए ब्रहमवाद का समर्थन किया है। वेसे सब वेष्णुव कवि कम से कम एक बात 
में एक मत के है और वह है सबका “नाम भाहात्म्य मे चिर-विश्वास। सगुण और 
मिर्दुण से एरे और दोनो का साक्षी इन सबके मत से 'वाम' है । छुलती तो कहते 
ही हैं कि 'अगुन सगुत बिच जाम सुस्ताद्वी ।! एक स्थान पर तो वे नाम को ब्रहम 
राम से भी बड़ा मानते हैं यथा बटप राम ते नाम वड' तथा मोरे मत्त बड, नाम 
दुहैते !! प्रहम-राम मय सारा सत्र है तो यह सारा जगत्‌ श्रीकृष्ण का लीला धाम 
है, ऐसा सूरदास और मौराँ कहती हैं । विदृठलमत्र ससार तुकाराम देखते हैं, तो 
सियाराम मय जग है, ऐसा तुलतीदासजी सममते हैं। सूरदास के विचार में जिस 
ब्रहम की सपरेखा और गृण नही है, उसको सन का आतम्दन बताना कठिन है । 
अचल मन अध्यक्त पर स्थिर नहीं हो सकता । चक्त की तरह भंदकता है, इसलिए 
सग्रुण ब्रष्टम की खीला का गान कर उठी को उपासना करता चाहिए। मराठी 


६८३ हिन्दो ओर मराठो के वेध्णव साहिय का 


प्रनिपादक हो माना जावेगा । रामदास के अनुमार पिंड में जीवात्मा, द्रहमसाष्ड मे 
झ्ञिवात्मा, ब्रह साष्डातीत परमात्मा और सर्व उपाधियों से रहित निमल भात्मा है। 
अर्थात यह सब एक्व और मिलकर ही विश्वात्मा है। परमात्मा ही एक निरयेक्ष 
सत्यतत्व है। उसे निर्युगा, निर्मल, निबिकार, अनन्त सवाह्याम्यतर ब्यापी, निरंजन 
जानिए, तथा उसका असड़ अनुमघान करते रहिए ऐसा रामदास कहते हैं। विवेका- 
श्रित प्रथत्त ही रामदास का परद्रहम राम है। 


सूर तो प्रत्यक्ष मगूण बह मवादो हैं और मीरा जैसी प्रेमिका संगुशोपासिका 
हैं बसे ही वे पूर्ण परस्पोत्तम श्रीज़प्ण एवम्‌ माधुय पुस्पोत्तम रूप से स्वरूप मान्ा- 
लापर वरती हैं। उपकों अविनाशी, एक परम-पुर् भी मानती हैं। गिरियर- 
सागर, सौन्दर्य पुरपोत्तम, रस-पुस्पोत्तत और माधुय-युष्पोत्तम सूर की ही तरह 
मोर्रा मानती है । 


जीव, जगतृ, माया और जोवन झम्दन्धी दृष्टिकोण का मराठी और 
हिन्दी बेंध्णव कवियों का निष्कर्य : 
ज्ञानेग्वर-- 

ज्ञानेध्वर जगतू को ईइवर से अलग नहीं मानते । नामहपात्मक विश्व और 
ईश्वर अभेद रूप है। जल और उसकी क्लक्ल ध्वनि अभेद रूप है वैसे ही जगतु 
ईश्वर का सिद्धितास है, स्फूति है। वहि.न और ज्याला-वहिय के ही रूप हैं तड़त्‌ 
ईंपवर और जगत ईश्वर-सय हैं। जीवमी ईरबर-सय है अत* उसकी अपनी स्वतत्र कोई 
सत्ता नहीं है॥ विश्व ईइ्वरथय है, पर विश्व का ज्ञान ईश्वर-ज्ञान नहीं हो सकता । 
जीव को इसी अज्ञान से सुक्ति प्राप्त करती चाहिए। अत माया न्ानमार्गे में सन्नम 
चैंदा करती है उसका निराकरण कर ईश्वर ज्ञान प्रास करता जीवन का लक्ष्य होता 
चाहिए॥ जीव अज्ञांस के कारंशा ईश्वर क्यो मनृप्य रूप मानता है। व्यापक अर्थ में 
मानव से पिरीलिका तक मे व्रट सम को पहिचानना ज्ञान है। यह ज्ञात न होतेसे 
बद्रन, मोह, कर्म, जन्म मरण-चक्र' आरम्म हो जाते हैं । 





नामदेव-- 

नामदेव जीव और जयत्‌ को नध्वर और क्षरमयुर मानते हैं। दो दिल का 
मेहमान बिना ज्ञान के मुक्ति नहीं प्राप्त कर सकता । माया के कारण शब्द, स्पर्, 
रूप, रस, गन्धादि विषयो के प्रतोधनों में पदकर जीव बघन में पड़ते को सम्भावना 
है।॥ अतः जीवन वा हृष्टिकोस यह होता चाहिए कि दस ससार सागर में ही रहकर 
उसके प्रति अनासक्त भाव से विवेक्ाश्य से ईइबर से तादात्यम तथा उसका स्वगूप 


बुतनात्मक अध्ययन द््ष् 


साक्षाक्तार कर लेना चाहिएं। दस और बाह्य परिवेश से देराय प्राप्ति नही 
होगी । विवेक से मद को मूइकर देहभाव से मुक्ति अर्थार्‌ अहभाव का विनाश हो 
जाता हैं। वासना का उदात्तीररण होकर बुद्धि शुद्ध हो जाती है। माया के 
कारण स्वर पान परनारी को देखकर उसके सड्ढ की वासना उत्पन्न हो जाती है, 
बते काया ओर दुप से हीन स्त्री को पर उपकारी मानना चाहिए, क्योकि बहू जीव 
को वासना के बचादो है । अपने स्वहित वो चित्ता करते हुए अज्ञान मे मुक्त होना 
चाहिए। जो जीव ऐसा नही बरते उनके छिए इच्छापूर्ण वाणी में वे बेशव से 
प्राएंवा करते हैं कि दे उन पर छुपा करे । 


एकनाथ-- 

एक्नाप मोक्षार्थ, डीव को सासारिक जीवन से विमुख होकर अपने सामारिक 
डीवत को अध्यात्मपरक बताने का उपदेश देते हैं। अहेप्ट के प्रदर साम्र्स्य का और 
बाल की महत्ता का ध्यान और स्मरण रखते हुए देह विधयक यामक्ति को हटाकर 
अक्ति और बिवेक मे आश्रय से अपना उद्धार कर लेना चाहिएं। काया, साया और 
छापा मिथ्या हैं, यह जीव अन्नान के कारण वहीं ममभता । इसीलिए उझरत्ां वे 
पोछ़े मोहवश होरर जीव यत्रन्तत्र दौडतर फिरता है। अपने कर्मों क# बोक लाइकर 
गधे थी तरह दुघमप जोवन ढोता फिरता है। जन्ममरस, गर्मवाप्त के चक्र से वह 
निममु क्तही वही हो पाता । फ़बीहत होने पर भी नही चेतठा । ऐसे अन्न जीवीके जिए 
परम कारणिक एस्नाव कष्टी होते हैं और उस फजीदत की मुक्ति का अमोघ उपाध 
प्री बननाते हैं। यह उपाण हरि नामस्मरण करत हुए, जो जीद जिस स्थिति मे है, 
हो भगबद इंपा समभक्तर आतन्द के साथ कालक्रमशा करते हुए पश्चाताप युक्त 
अगशन्‌ की ढृपा याचना करते रहना ही है । विकल्प, मदेह आदि भाव-हीवता 
उत्पन्न हो जाते हैं। कोरा ज्ञान भी जीव के पत्ते नहीं पढ़ सक़ता। माग्रा का 
ह प्रभाव विपय-वासना में मिढाम उत्पन्न कर जीव को अहुकार युक्त कर देता 
॥ अत्त जीवत को लक्ष्य यह होता चाहिए कि अ्रह भावना नष्ट हो जाय । 
ह्मज्ञान से हेतु पृरत्मर थद्धा और यास्वा से कुलाचार, वर्णाध्म आदि का पायत 
रके स्वधर्म रत होते हुए आत्म-कत्याण और लोक-दल्याण सथ जाता है । इज्विर 
या प्राप्त होकर आनन्द की उपलब्धि हो जाती है। दुएंशों को त्यागऋर मदेगुशों 

थे मदर्धन करना हमारे जोवन वा लक्ष्य होना चाहिए यही उनका ग्रमिमत है । 


वुकाशम-- 
चुवाराम डीव को पह भ वा ग्रश्न मानते हैं। यह जोद माया के आधौन 
है। ईश्वर माया चाचक है और जग्त्‌ ईइवर का कौयुक है। जगत मायिक है, 


हृ८६ हिन्दी और मराडी के वेध्छाव साहिल्‍द का 


प्रतिपादक हो माना जावेगा । रामदाम वे अनुसार पिंड में आीवात्मा, ब्रहूमाख में 
थदिवात्या, बहू माच्डातीन परमात्मा भर सर्व उपाधियों से रहित निमंत् झात्मा है 
अर्थात्‌ यह सब एकत्र ओर मिलक्षर ही विष्वात्मा है। परमात्मा ही एक तिरपेश्न 
सत्यतत्व है । उसे निर्युरा, निर्मल, निविवार, अनम्त सवाह्माम्यतर व्यापी, निएजत 
जानिए, तथा उसका अपड़ अनुमघान करते रहिए ऐसा रामदास कहते हैं। व्विका- 
श्षित प्रयत्त ही रामदात का परब्रहम राम है। 


यूर वो प्रत्यक्ष सगुण व्रह मंत्रादी हैं और मीरा जैसी प्रेमिका सयुस्ोपरामिका 
हैं व॑से ही वे पूर्ण पुरपोत्तम श्रीड् प्ण एवम मायुय पुरुषोत्तम रूप से स्वरूप माक्षा- 
क्वार करती हैं। उसको अविनाशों, एक परम-पुरुष भी मानती हैं। गिरिबर- 
नागर, सौन्दयं-पुष्षोत्तम, रम-पुस्पोत्तम और झाघुय-पुरुषोत्तम मूर की ही तरह 
मोररां मानती है। 


जोब, जगतृ, माया और जोवन सम्बन्धी दृष्टिकोण का मराठी और 
हिन्दो वंष्णव कवियों का रिप्कर्ष : 
ज्ञानेब्बर-- 

ज्ञानेश्वर जगत्‌ को ईश्वर से अलग नहीं मानने । नामरूपात्मक विश्व और 
ईश्वर अभेद रूप है। जने और उसकी क्लकल ध्वति अभेद रूप है बसे ही जगत 
ईश्वर का चिद्विलास है, स्फू्ति है। वहिल और ज्याला-बहित के ही ह॒प हैं तद्‌ 
ईप्बर और जगव्‌ ईश्वर-मय हैं। जीवभी ईश्वर-सय है अत उसकी अपनी स्वतत्न कोई 
सत्ता नहीं है। विश्व ईश्वरमय है, पर विश्व का ज्ञान ईश्वर-ज्ञान नहीं हो सकता । 
जीव को इसी अज्ञात से मुक्ति प्राप्त करती चाहिए। अत माया ज्ञानमार्गे में सम्रम 
प्रैदा करती है उसका निराकरण कर ईश्वर ज्ञान प्राप्त करना जीवन का लक्ष्य होना 
चाहिए । जीव अन्नान वे कारण ईश्वर को मनुष्य रूप मानता है। व्यापक अर्थ में 
मानव से पितीलिका तक मे ब्रह सर को पहिचातता ज्ञात है। यह ज्ञान न होने से 
बंधन, मोह, कर्म, जन्म मरख-चक्र आरम्भ हो जाते हैं । 
नामदेब-- 

नामदेव जीव और जगन को नइवर और क्षणमगृुर मानते हैं॥ दो दित का 
मेहमान बिना ज्ञान के मुक्ति नहीं प्राप्त कर सकता । सायं के कारण शब्द, स्पर्ण, 
रूप, रस, ग्रन्धादि विपग्रो के प्रत्लोभनों मे पडफर जीव बघत में पड़ने की सम्मावना 
है। बत, जीवन का दृष्िकोश यह होता चाहिए कि इस ससार सागर में ही रहकर 
उसके प्रति अतासक्त भाव से विवेज्रायय से ईइवर से तादात्म्य तथा उसका स्वरूप 


तुलनात्मक अध्यपन दर्द 


साक्षात्कार कर लेना चाहिए। दंभ और बाह्य परिवेश से दैराग्य प्राप्ति नही 
होगी। विवेक ते मत को मूडकर देहभाव से मुक्ति अर्थात्‌ अहभाव का विनाश हो 
जाना हैं। वासना का उदात्तीकरश होकर बुद्धि शुद्ध हो जाती है। माया क्के 
बारण स्वप्पवान परनारी को देखकर उसके मज्ज की वासना उत्पन्न हो जाती है, 
अत काया और रूप से हीन स्त्री को पर उपकारी मानता चाहिए, बयोकि बह जीव 
को वासमा के बचाती है। अंपने स्वहित की चित्ता करते हुए भज्ञान से मुक्त होना 
चाहिए। जो जीव ऐसा नही करते उनके लिए वल्णापूर्ण वाणी में वे वेंशव से 
प्रायेता करते हैं कि वे उत पर ईपा करें । 
एकताथ-- 

एंक्माथ मोक्षार्य, होव को सासारिक जीवन से विमुख होकर अपने मासारिक 
जीवन को अध्यात्मपरक बनाने का उपदेश देने हैं। अच्ि्ट के प्रबल साप्रथ्ये का और 
काल की महत्ता का ध्यान और स्मरण रखते हुए देह विपयक आर्मक्ति को हटाकर 
भक्ति और विवेक के आशय मे अपना उद्धार कर लेना चाहिएु। काया, माया और 
छाया मिथ्या हैं पहं जीव अज्ञात के कारण नहीं समभता । इसीलिए नश्वरता के 
पीछे मोहबश होकर जीव यत्र-ततर डता फिरता है। अपने कर्मों का बोक लादकर 
भंधे की तरह दुघमंय ज्ञीवत ढोता फिरता है । जन्ममरण, गर्भवास के चक्र से वह 
मिमु कही नहीं हो पाता । फजीहत होने पर भी नहौ चेतता । ऐसे अज्ञ जीवोंके लिए 
परम कारशिक एकनताथ कही होते हैं. और उस करजीहत की मुक्ति का अमोष उपाय 
भी बबलाते हैं। यह उपाय हरि नामस्मसण करते हुए, जो जीव जिस स्थिति में है, 
उसे ही भगवद्‌ बृपा समभकर आनरद के साथ कालफ़्मणा करते हुए पश्चाताप युक्त 
हो भगवाव्‌ की इंपा याचता करते रहना ही है । विकल्प, संदेह आदि भावन-हीनता 
में उत्मन्न हो जाते हैं । कोरा ज्ञान भी जीव के पतले नहीं पड सकक्‍ता। मायावा 
प्रदल प्रभाव विपयन्वासना मे मिठास उत्पन्न कर जीव को अहकार युक्त कर देता 
है। अत जीवत का लय यह होता चाहिएंकि अह भावना नष्ट हो जाय । 
आज्ञा से हेतु पुरस्सर क्षद्धा और जास्था से दुलाचार, वर्शाश्वम आदि का पालेन 
बरके स्वधर्म रते शेने हुए आत्म-वल्यण और लोक-वल्याण मध जाता है। ईश्वर 
कृपा प्राप्त होकर जातत्द की उपलब्धि हो जाती है। शो को त्यागकर सदगुगो 
का सवधव करना हमारे जोदन की लईस होना चाहिए यहो उनका अभिमत है । 


घुबवारध-- 
तुझारशाम जीब वी ब्रह मे का भण मानते हैं। सह जीव साया वे आधीन 
है। ईश्वर माया चाल है और जगत इखिर का बीतुर है। जगत माविर है 
३ 


श्दप हिन्दी और मराठी दे वंप्णाव साहित्य का 


जीव का यस्तित्व क्षशाभगुर है। पूर्व जन्म, पुन्जस्म, कर्म का बंधन, दर्मे वा फल, 
प्रारब्ध, सचित क्रियमाण को तुकाराम मानते हैं। उतने अनुसार ससार के मुख- 
दुख, प्रत्धिता देव के आधीन है। माया जनित भ्रमात्मक' समार वे मायिक प्रतोगनों 
से, तथा कर्मों की दुग्गंति से बचने का एकमात्र उपाय अगदद कृपा है। अपने से 
माया जान मे मुक्त होने का स्ामस्यं किसी भो जोव में विद्यमान नहीं है॥ अब 
अनन्त ने एवम भगवान ने जिस प्रकार रखा हो उस में समाधान मानकर, 'जाहि 
विधि रासे राम ताह़ि विधि रहिए! इस उत्ति को झात्मसातू कर लेना चाहिए। 
माया प्रसवधर्मिशी होने से अपने मोहपाश में जीय को रिम्नाकर थेर लेती है ॥ ज्ञात 
से भी माया दूर नहीं होतो, क्योकि शुप्क वचनों से भाव उत्पन नहीं होता । साया 
तो जीव को अपने पिण्ड पोषणा ओर स्वायंरत भमेसों में डाल देती है। वह मारी 
रृप बनकर भजन में वाथक हो जानी है / इस साया से मुक्त होते का उपाय अवस्य 
गतिक होकर भगवान्‌ वी झर-्य जावा है। लुशाराम बे अनुपार जौव को बढ़, 
भुमुशु, साधक, और सिद्ध ऐसो चार अठस्याएँ है। जोवन आचरण-शुविता, परोप* 
कार युक्त कर्म तथा भगढान्‌ वी समुणोपाश्तना युक्त साथना को प्रश्रय देवा चाहिए । 
तुकाराम-सम्रामुज्यता में ही मुक्ति मानते हैं। जोव असल्ली सुल पारमाधिक कर्मोंसे 
ही प्राप्त कर सरता है । चचल मन को भक्ति के अनुबूल बताने से मानव विगत 
कह्मप हो जाता है । इसी से वह भगवान के। प्रिय भो बन जाता है । 


समर्थ रामदास--- 


समर्य रामदास माथा को अिगुणात्मक ओर गुणक्षोमिशी मानते हैं। जीव 
को सावधानी बरतने वाला दक्ष और साक्षेपी होता चाहिए, तमी उसे मोक्ष मिल 
सकेया। प्रत्येक जीव मात्र सगवान्‌ के चलते-फ़िरते मदिर है ऐसी समर्थ की भावना 
है। इसी उपासना ही अस्तरात्मा को उपासता है। सार नाशयाद है, 
अत साधक को भरण का स्मरण रखकर अपना आत्मकल्याण दूढना चाहिए। 
जीव एवम्‌ साधक को प्रयस्न की पराकाष्ठा करनी चाहिए और आलस्य का एक 
दम त्याग करना चाहिए ॥ प्रयत्न ही परमेइवर है, यह भावना साधक की हो 
जाने पर आत्मोन्‍नति दूर नहीं। जीव का आत्मोलति का निश्चय माया के 
कारण बार-वार विगडने को सभावना रहती है, अतएवं दोन वाणी से मगवाद्‌ से 
गाचना करती चाहिए कि वह निश्चय अटल हो जाय। जीद का मन चचल होते 
पे झब्द, स्पर्श, रूप, रस गन्ध आदि के प्रशोभनों में वह फेस सकता है, अत. उस 
पर सुसस्कार स्वयमेव ही करता उचित है। स्वात्मशिक्षा व स्व-सुस्तत्कार रामदास 
फ्ो द्हि से जीव के कल्याण के दो अमोध उपाय हैं। सास्तारिक जीवन, मुमुशु को 


तुलवात्मकु अध्ययन द्प्ह्‌ 


यधाविधि व यथावत्‌ भगवान्‌ का ग्रुखगान करते हुए तथा उसमें लिप्त न रह कर 
अपनाने से बपना उद्धार दूर नहीं जान परेगा | जीद को कर्म दर्धव हें मुक्ति पाते के 
लिए विवेक, स़दाचार और सयम को अपवाना चाहिए । गे जगत का स्वरूप मायावी 
और स्वार्धमय भाववाओं से प्रम्वद्ध है, अतः इस झमट से दूर रहकर, मरण का 
स्मरण रखकर अपने स्वप्रमम में रत रहने कात्मा उन्‍्तति अवध्य कर सकता हैं! 
जीवन के प्रति आस्था, भगवान्‌ के प्रति आस्तिकता और प्रयत्नवादिवा को अपनावे 
वाला समर्थ रामदास का जीवन-विपयक हृष्टिको है । देह भाव अज्ञान से उत्पन्‍्त 
होता है। ज्ञान से उप्तकी नश्वरता सम्रमव॒र काम्र भावता को राम ताम छे जीतना 
चाहिए। जीव, जंगत्‌, माया, मुक्ति आदि सबके बारे में मुलन परमार्याभिमुख 
और प्रपत्न-प्रव्श करने बाला संमर्थ का अध्यात्मिक पक्ष स्पृ्णीय है । गृहस्थी को 
स्याग ने कर जद्तु को भौ सत्य मा उसकौ अश्ञाश्वतता को समझवर प्रवृत्ति परक 
आचरण -से भात्मोस्‍्नति और राष्ट्रोस्नति मे जुट जाने का महाव उपदेश रामदास ने 
दिया है। जीवन वो ठृरदत्‌ मात कर हिम्मत, धंर्य, विवेक और भगवान्‌ के 
अधिष्ठान से स्व॒राज्य की स्थापना समर्थ ने छत्रपति दिवाजी से करवाई। समझे 
का कमंयोग पारमाधिक क्मंयोग है। दुखमंय तथा क्ष्टो से भरे हुए ससार से 
डरमे बाले कायर जीक था साधक समर्थ के सर्वक्श साधता-प्रणाली को नहीं अपना 
सकने । गृहस्थी के द्ौत और पारमाधिक अद्वंत के कल्पनिक विरोध को मिटाने 
के जिए सम से विवेक का आध्रय लेने के लिए कहा है। यही विवेक परारमाधिक 
उन्नति में सहायक बने जाता है | 
कबीर-- 

कबीर जगत्‌ की मिथ्या मानते हैं ॥ साया को ठगिनी और व्यमियारिशी 
शातते हैं । सारे पाखण्डो की सृष्टि माया ही करतो है। भेद, जम, मोह का 
निर्माण इसी का कार्य है। जगत ईश्वर के स्वरूप को मे समझकर प्तेस्ार के 
आत्यकाबोत, भाषमान होने दाले कृत्रिम सुखो के पीछे दौड़ता है इसका कबीर 
को बडा दुत है। यदि कर्म और जन्मन्मरण चक्र से छुटकारा पाता है तो माया 
से दूर रहिए ॥ माया को कबीर डायन हक कहते हैं * सम्रार विश्ुख रह कर, 
विवेक वेराम्य को अपनाने का जीवत-हृष्टिकोश कबीर अपने आध्यात्मिक सिद्धान्तो 
में प्रकट करते हैं। कथती, करनी और रहनी मे एक्चा का श्रतिपादव कबीर 
करते हैं। जीव लौकिक स्वर्‌प अज्ञान से परिव्याप्त रहता है इसलिए लिप्त रहने का 
अह्कार जोव को बधत को चक्रिकापत्ति मे डाल देता है। बव मोक्ष तथा निदृत्ति 
बाग उपाय ब्रटम के साथ तादात्म्य एवम्‌ साक्षात्कार है । जानि-पाति का बाह्या- 
डबर फबोर को अमान्य है। पुरर्जस्म ओर कर्मकत का सिडात कबीर को मान्य 


६६० हिन्दो और मराठी के वेध्णव साहित्य का 


है। कदर शारीरिक दासता में वद्ध जीव का निषेध करते हैं। अन्घ विस्वासों से 
ऊपर उठकर ज्ञान मार्ये का अनुमरण कर स्वतत्र विचार कर जीवन मुक्त होना 
चाहिए । बाह्य आचारों के बदले आत्तरिक सदाचारों पर कबीर का अधि 
विश्वास है। पासण्डी कर्मों का निपेद्य कबीर में किया है अपनी व्यक्तिगत सांधता 
को उन्नत करने वाले कर्म का तो उन्होंने स्वग्यू आथय लिया था । इसतिए उन्हें 
कर्ममात् का निषेष करने वावा नेहीं समझता चाहिए | 


तुलसीदास-- 

तुमभीदास जीव कये तीन श्रेशियों भे विभक्त करते हैं । प्रथम वे साधारण 
कोटि के जीव हैं, जो विषय रस वा सेवन करते हैं। दूसरे साथक की श्रेणी वे 
तथा तीमरे मिद्ध पुएप । अधिक मात्रा में विययो का मेत्रन करते वाले जीव हो 
मिलते हैं। जीव अपने में कोई मामये नहीं रखता । इच्द्रियों के ये गुलाम होते है, 
अज्ञानी और बधन के पेरे में पड़े हुए भों होते हैं। जीव ईइवर का अदा होते से 
बह मे वा सहज सघातो भी है! अपनी उन्नति की इच्छा, मोक्ष की प्राप्ति कर 
ज्ेने की भ्रविधि जानने के लिए वह प्रयतशोले भी होता है। जीवों के दुल्ल का 
प्रघान कारण मॉनमिक रोगी होना है, जो अनेक प्रकार के मोहों में उसे उल्लमां 
देता है । कामक्रोध्ादि विकारों को जीवने वाला भक्त बस सकती है। श्रुति 
समस्त हरि भक्ति का मार्ग जीव के उद्धार का अमोघ साधन तुलसीदामजी 
मानते हैं॥ जीद भाया-ओरक होता है । मरा और तेरा यह विभेद उत्पस्त करने 
बाजी माया है। इन्द्रियों के विषय तथा मन वी दोड जहाँ लक जाती है वह सब 
मायान्तर्गत है । तुलसी के अनुसार माया दो प्रकार की होती है विद्या माया ओर 
अविद्या माया । विद्या माया में रचता झामथ्यं होता है और जविद्या माया में 
सह्यतीत-स्थापन सामर््य होता है। जीव को मिलने वाता दुख, प्रात्र तथा जन्म" 
मअरण, अनेक योतियों मे भटकने के लिए विवश होबा आदि सब कार्य अविद्या 
मायाइत हैं ॥ इसका स्वमाव वडा दुष्ट है। अहमावना सारे दुखों का मूल है। 
ज्ञान से मर्वश्न और सब में ब्रहम की सत्ता नजर आती है। सत्व, रज और तम 
के त्रिविध गुशो को जो त्याग सकता है वही विवेदी और बेराग्य सपन्‍न है। माया 
प्रभु वी प्रेरणा है। विद्या माया के कारंश जीव शरीर बनता है॥ पर बह अपने 
आपकी विभु सममंतरी है. यही बहद्भार और अज्ञान है। अविश्ा माया का ऐसे 
जीव पर , प्रभाव पड जाता है। तव पाप, वन्धन में पइना सौर दुख भोगना 
पहता है 4" छीव इससे ज्ञाम वेराग्य और भक्ति से बच सकता है। तुलसी इसीलिए 
सत्म्भ साधुमत और लोकमत का समस्वय करने को उपदेश देते हैं। व्यक्ति अपना 
आत्म-कत्याण साघुमत से कर लेता है तो सारे समाज वय एवम्‌ मातवता का 


हुहनातह्मश अध्ययत द्ध्व्‌ 


हस्याण सोश्गत से सत्रात कर बदता है। सोक-सग्रह को रृष्टि में तुतमों हत्मड 
पर विशेष बन देने हैं। मत्यज्जू, दिवेक और वैराग्य में सप्रास होता है, विवेक 
बेशग्प युक्त शत्मड्ञ से श्रद्ा और विश्वास युक्त अस्त करण से साम-स्‍्मरण हो 
सहता है। परमापें के पार्ग मे नारी प्रबत्त भौर घातक अख्ा है। अत तुलसी 
पारमाधिकों को उससे सदा सावधान रहने बे लिए बहते हैं। भक्ति भी प्रमल 
साध्य नहीं है । वह तो ईइवरी हणा पर निर्मर है॥ भक्ति में हो मोक्ष मिलना है! 
श्रेष और अग्रेद का ब्रहरां अश्ेद और प्रेयं दा त्याग विवेक हो दंराग्य युक्त हो 
दिसाता है। इसी में हम ईश्वरी-कृषा के पात्र बनते हैं। वह अनायास ही बरबस 
प्राप्त हो जाती है 

सुरदास-- 


सूरदास के प्रतानुमार जीव गोपाल के प्र श्ञ हैं ॥ जीव मापारणतया माया 
से आवृत हो बे मानते हैं। सूरदास के अनुसार शुद्ध जोर तित्य सीसा से सम्बद 
हैं. नित्य जीव साभारिव अर्थात लोकिक क्षेत्र में बहुत रूप से पाये जाते हैं, और 
बंद अर्पात्‌ अज्ञानी जीव बडिद्या माया में अपने धवम|ूप विस्मृति वा बारण बन 
जाता है। इस दुर्गति से छुटकारा ब्रेवल भगवदीद कृपा पर है। बंसे तो माया, 
जीव, जगन्‌ और अवदिया अर्थात्‌ अशान सम्बन्ध मिद्धाल चेदाल्वामुमादित सर्वे 
साधारण रूप में दम या अधिक मादा मे सद में मिलते हैं उसी तरह सूरदास के 
द्वारा अभिव्यजित साहित्य मे मिल सवता है। इसे शद्घूराचायं का अप्रत्यक्ष भ्रमाव 
भी कहा जा सबता है। अज्ञानी जीव में देहाभिमान रहता है, तो ज्ञानी जीव से 
एक रमना रहती है अत बह एक मात्र गोविन्द नामस्मरणं को ही भपनी उति 
का साधने मानता है। भारय या अदृष्ट की प्रबवता को सूर मान्य करते हैं। इसे 
ही कर्म गति कहा जाता है । अनेक योनियों में अमझ करना तथा अनेक देहों को 
घारण करना जीव के क्‍मों पर अवलित है। बे जगत को भी भगवान्‌ का 
बजाया हुआ सूरदास समझते हैं जो शुद्धाईल दर्भव के अनुमार उचित हो है। 
भगवान्‌ की यहच्दा में ही ससतार निर्मित हुआ जो भगदाव्‌ की क्रोडा-स्थली है । 
अत यह भो हृरिन्प है। मन जब तक दृष्ण में नही रद हुआ तब तक इसे 
माया शत ही मानना चाहिए । संसार वो सूरदास ने सेमल के समान और जीव को 
उसके स्वरुप पर सुग्द हुये हुए तोते के समान माना है। यह मिथ्या भास प्रकट 
हो जाने पर पछधवाता पढ़ेणा । इसीलिए मूर साधक को चेतावनी देते हैं॥ माया 
को सूर भी विगुशात्मिका ही मानते हैं। इससे छुटकारा भगवान्‌ की पृष्टि अर्थाव्‌ 
अनुग्रह से हो समव है। जोब चैतन्य सद्त है तो भाया चैतन्य रहित। ससार 


ध्ध्र हिम्दी मौर भराठी के बंध्शव साहित्य का 


का सत्य प्रतीत होना अगवादु की माया का परिणाम और प्रग्ावोत्पादिता है । 
भगवानु इृष्ण की अग्रम्य साया को कौन जान सकता है ? 

भगवान्‌ के गुणानुवाद में लीला गान करने में उसका रसानन्द लेने मे ही 
जीव का भोक्ष है । सायुज्य मुक्ति ही यूर के अनुसार उच्चकोटि का मोक्ष है। वेसे 
चारों मुक्तियों का मूर तर अनुभव विया हैं ।॥ रसतू्प रख-पुस्पोद्मम ग्गवाद का 
अज्भ वन जाना ही सूर के जीवन का लक्ष्य या दृष्टिकोण रहा है। कृष्णलीज़ा में 
प्रवेश और उमका आतनन्‍्द हो जीवन का चरम लक्ष्य होना चाहिए॥ आध्यात्मिकता 
से रास वे रहस्य वो सममता और महाभाव प्रास करना उच्च कोटि का पुर्पाण 
है । सुरदाम मे अपनी पात्रता ओर अधिकार में इसे पृष्ट कर धाप्त कर लिया था । 


मोर-- 


मीर्राँ की भक्ति मावना दापत्यरति ओर प्रेम के मतवालेपन से परिपूर्ण होने 
से नाम-सद्धीतंन और अपने प्यारे सावले कृष्ण से प्रशय-निवेदन और विरहब्यया 
कय अभिव्यजन ही उनके पदो में देखने को मिलता है। उनके मत से परम-पुरुष 
बुरुयोच्म एक मात्र श्रीहृष्ण ही हैं, अन्य सारे जीव र््नी रूप है। अहृतति जड़ होंगे से 
अज्ञान और मोह जनित और मिथ्यां बातों को सत्य समभने का प्रयास जीव कर 
सकता है, वे लोक्कि मोह में कदापि नहीं फ़मी । सदा ही अलोकिक झौर उदात्त 
प्रेम से मस्ती में मग्न रहकर अपने प्रियवम को--श्रीदृष्ण को उन्होंने पा लिया। 
अनेक जन्मों की साधिक्ा तथा अनुरागिनी उप्रासिका बनरर परर्णो समर्पण कर अपने 
प्रिय श्रीरशछोडजी में ही वे समा गईं । सारूष्य मुक्ति उन्हें मिली है। भोरां को 
भक्ति की साकार प्रतिमा कह सकते हैं यही सम्मत उनके भत से जीवन वी 
सांयक्ता है। लोक-लाज को तजकर हृष्ण प्रेम की एकमात्र अधिकारिएी मीराँ 
बनी हैं । लौबिक पदार्यों के प्रति मौराँ को कोई मोह नहीं है। जत उसने कम 
दघन से ऊपर उठकर अपना जोवन असीम सौन्दर्य पुस्पोच्मम पर स्योद्ावर कर 
दिया या। मीर्ाँ मे ब्रेम का भावोन्मेप॑ तथा भावावेश अपने अत्युच्च स्तर पर पहुँच 
गया था। श्रोहृष्ण में इतना एकाशी प्रेम बहुत दुर्लेभ है। गोपी भाव की तरह 
इसे मौरा-भात्र भी वहा जा सकता है ह 
बंष्णव भक्ति के विविध पंथ और पद्धत्तियों का कारण तथा उद्ददय क्या था ? 
ठुलनास्मक निष्कर्ष के रूप में: * 

मराठी और हिन्दी के वेष्णाव ववियों ने जो व्यध्यात्मिक विचार-घारा एव 
निद्धातों का विवेचन किया है, उसको रिप्कर्ष रूप में हम देख ही बाये हैं। भक्ति 
करते वा दद्देश्य व्यक्तितत लौर सामाजिक दोनों त्रत्रार का था, ऐसा हम 
विश्चित कह सकते हैं ॥ भक्ति व्यक्ति के विवास का ओर आत्म-कल्याण का एक 
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सर्वोह्िष्ठ साधन है । बह जैसे व्यक्ति के लिए आत्मोन्नति का मार्ग खोल देती है, 
बसे ही समाज, राष्ट्र एवम्‌ मानवीय ग्रुणो का प्रकष र॒पेण सामूहिक कल्याण के 
लिए भी पथ प्रधस्त कर देती है। इस समार के चेवन और सत्य तत्व के साय 
अनुरक्ति करना ही भक्ति है जो मातव को मन, वृद्धि और हृदय से इस परमत्नत्व को 
जातने और उसके समकक्ष उच्च स्तर पर अपने आपको ले जाने मे सहायक हुई 
है। मगुण भक्ति को विशेष र॒प मे बहुत भ्रथों मे मराठी और हिन्दी के बधशव 
कवियों ने प्रथय देकर अपने-अपने उपासना मार्ग की साथता की है। इसका प्रमुख 
उद्देश्य है जोव मोर जगव्‌ की भत्यदाकी सममना तथा मायावार से अर्थात्‌ श्राश्ति से 
भुक्ति। जीव और ब्रहम का अभेद तथा सर्वत्र एक ही सत्य के दर्शन ये भी प्रन्ध 
उल्देय जान पढ़ते हैं। समन्वय की भावना से प्रत्येक युग के सौक प्रचलित विश्वास 
को तथा युगध्॒र्म को अपनी-अपनी पद्धति से अपनातर वैष्णव भक्तों ने माववत्ता वी 
एक बहुत बड़ी सेवा को है। भगवान्‌ से मानव सात्र को शिलाकइर मानकत्व को 
अपूर्द प्रत्तिश प्रदान कर दी हैं । 


वाल्पिको-रामायग, जध्यात्म-रामायण, हरिवग्य पुराण, बह अवेवर्त-पुरार 
हे मसूत्र, भागवत-पुराण, नारद-भत्ति मूत्र, शाग्डिल्य-भत्तिसूत्र, महाभारत, 
लारायणौयोपाब्यान, श्रीमद्‌ भगवद-मीता, उपनिषद साहित्य और वेद ये भारे ग्रन्य 
मशणी और हिन्दी वैष्णव साहित्य के आधारभूत ग्रन्प है जिनसे प्रत्यक्ष अप्रत्यक्ष 
पद्धति से भक्ति के तत्व इन साथकों ने लिये हैं। इन साधको ने भक्ति की 
आवश्यकता जीवन में इसलिए अनुभव की थी, जिससे उनका आत्मकस्यारा हो जाय 
तथा भगवानु से उनका माक्षात्तार हो जाय । इनमे भक्ति की दा्शतिकता पार- 
माधिक मिद्धास्तों प्र आधारित थी । भक्ति की भावुक़ता भगवान्‌ मरे स्वरूप सम्बन्ध 
जोडने के लिए और हृदय प्रथाव प्रवृत्तियों को उदात्तवा एवम्‌ वित्तभुद्धि बे! लिए 
अनिवायय थी । भक्ति की वौद्धिकता भगवद्‌ विपयक ज्ञान के लिए तथा सत्य के 
तत्व की जानकारी के लिए आवश्यक थी | 


मंज अर्थात्‌ भजना से भक्ति झब्द बना है। ऐहिक जीवन में तो इसको 
आवेदयबता नही रहेतो, पर दिव्य गौर अलोक्कि एवं पारलोक्कि जीवन भे इसको 
आवश्यक्ता बराबर बनी रहती है। मराठी ओर हिन्दी वेप्शाद कवियों ने इसे 
अनुभव किया था । नारद दपको परम-प्रेस रूपा और अमृत स्वरूपा मानते हैं। 
इसको उपलब्ध कर मनुष्य तृप्त और मिद्ध हो जाता है। भगवाद्‌ को प्राप्त करने के 
कम, ज्ञान, पोग और भक्ति ये चार साधन प्रमुख झाने गये हैं। भहृज्ञ सुलभ और 
सावजनीन होने से इसे राजमाण के रृपर में सद ने स्वीकार जिया ) धर्म मे भक्ति का 


६६४ हिन्दी और मराठी के देप्टाव साहित्य का 


महल विशेष है। भक्ति हृदय का और मत का भाव है। वह सहेतुक, निर्देदुक 
और मोक्ष प्राप्ति के लिए की जाती है । इन बंष्णव कवियों ने आगे चलकर भक्ति 
को रमत्व भी प्राप्त करा दिया। भक्ति सवशम और निध्काम दोनों प्रकार की 
होती है । 

वँप्णत शास्त्रकार भक्ति के पाँच प्रकार वे स्थायीभाव बतसखाते हैं, शालि, 
प्रोति, सख्य, वाह्मस्य और माधुय । इनमे हो आगे चनकर पाच रस उतल्तल हो 
गए। वे ये हैं--आ्नान्त, प्रीति, सख्य, वात्मल्य, मधुर या उज्ज्वत रस । भगवान्‌ से 
व्यक्तिगत प्रिय सम्बन्ध प्रस्थापिद हो जाने पर उसमे दास्य भक्ति भी कहने हैं । विनय 
भाव में की गईं भक्ति दास्य भक्ति है। इसके अनिरिक्त प्रमुख रूप से सस्य भक्ति, 
बरात्मल्य भक्ति, और मघुरा भक्ति को मराणेी और हिंदी के ब॑ष्णव भक्तों मे 
अपनाया है । 


भक्ति का प्रयोजन-- 


वंध्णव साधना में साधक वा भवत परोक्ष शवित वी धोज में खगा रहता 
है। श्रद्धा और विश्वाम के साथ भगदान्‌ की स्तुति और प्रार्थना भक्त क्रिया करता 
है। इसवा प्रयोजन यह है कि भवत ससीम है और भगयाद्‌ अम्रीम/॥ अत जीच 
प्रभु हुपा से याप-प्रकषालन करे और एण्यो क! अजन करे। कम रस्वातेव्य होने से 
समीम साधक पाप और पृष्य का भेद नहीं जानता । अत भगवान्‌ से प्रार्यत्रा कर 
बह इसका भेद जान लेगा । मानव की दानंदी और देवोपम प्रवृत्तियों में से वह 
दावबी प्रवृत्तियों का दमन करे शोर देवोपम प्रवृत्तिमों को सतत जाग्रत रखे, यही 
प्रयन्‍्त भवित करने बाते साधक का रहता है। कह सकते हैं कि भवित से जत्म 
तत्व की प्राप्ति और आनन्द को उपलब्धि होती है । इसे जीवन का चरमोत्तर्ष भी 
मात भकते हैं। प्रत्येक साघक् अपनी पात्रता और अधिकार तथा अवस्था के 
अनुमार भवित को साधना में प्रवृत्त होता है। साधना वा आरम्भ जो साधक जिस 
अवस्था में है वहीं से आरम्भ होताहै । पर उसे आग्रे चलकर उत्तर करने की 
आवश्यकता बनी रहती है। इस उन्नति का मार्ग बतलान वाले 6 व को गुर 
कहते हैं । 

आरतीय स्राथना में गुड का महत्व प्रतिपादित है। गुर को साक्षात्‌ 
परब्रहू,म बतलायां गया है। वेप्णव साधको में गुरु,का महत्व समझा है। गुर 
गोविन्द से मिलाठा है। कबीर, तुबसो, सूर और मीरा तथा जानेखर, 
सामदेव, एक्नाय, तुकायम और रामदास ने गुर की सहिसा का बरँत किया हैं। 
शुष, अविवेकी-साधक की ज्ञानाजन देकर विवेकी बना देता है। भवित का घुएसा 
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साधक को आँखों में लगाकर भक्त को संत, चितू और आवद की त्रयी का महत्व 
समझा देता है। स्पष्ट है कि अक्ति का प्रयोजन असत्‌ का विनाश और तम अर्थात 
अंज्ञान से मुक्ति और अमृत तल की उपलब्धि है। भागवत और भगवद्‌ गीता मे 
ज्ञान, कर्म और भक्ति वी माघता-त्रयी का बर्खन है । मानव की असली प्रतिश 
इस साधनात्रयी को अपनाने में है। यही बैप्णव भक्ति-आास्त्र का सकेत है। इम 
सकेत को समझकर ज्ञानाथयी एव ज्ञामोत्तरी भक्ति की प्रात्ति हो जाती है। यही 
रागानुगा में परिएत होकर ग्समय बना देनी है। 
सदृगुरु महात्म्य -- 

गुर का महत्व मराठी और हिंस्दी वेप्णव भक्त कवियों मे बराबर विद्यमान 
था। मदगुए के काराश आध्यात्मिव उपलब्धि हो जाती है । हिन्दी और मराठी 
वैष्णव भक्त कवियों में भी ऐमी उपलब्धियाँ कर सी हैं। एक प्रसिद्ध सस्इत 
इनोक है। 

"गुद्यह्या गुर्रविष्ण शुरदेवो महेश्वर: 


गुश्साशात्‌ परवरहा तस्में भी गुरवेनम फा 

जिष्य मे, साधक में या भक्त मे जो कमियाँ होतो हैं, अपवा जिन आध्या- 
हिमिक गुणों का साथता की दृष्टि से भाव रहता है. उतकी पूर्ति वा उन गुणों का 
प्रादुर्शव साधक जे निर्माण करने का कार्य प्रेम से. ग्रुद ही करता है अंत गुर को 
ब्रह्मा कहा गया है । क्षिप्य में तमोगुग्य का था आसुरी प्रवृत्तियों का पूर्ण रूप से 
बिनाश करने वा कार्ये गु् को क्रोध से भी कभी-कभी करना पड़ता है। अत बह 
ल्षिव या महेश्वर कहा गया है। भशिप्य को गलतियों को उदार दृष्टि से और वात्मल्य 
आव मे क्षमा वर उसको मत्‌ का पथ दतलावा एवम्‌ उमकी सात्विक बनाने का 
बाये मदगुर का है। अत वह लोक्पालक विष्णु स्वरूप भी माता गया है। साधक 
वा साध्य भगवान्‌ का स्वरूप-साक्षात्तार है॥ पर भक्त और भगवादु के दीच का 
जम्तर बम वरना जात के प्रकाश से अज्ञान को तिरोहित ॥रना, जीवत के इत्रिम 
और मायादी ड्यामोहों वा निर्मुलन करता तथा अमरत्व वा प्रस्थापत करना ईश्वर 
की सत्ता और अश्लित्व में शद्धा और विश्दाम का जागरख बना जादि ये सव ग्रुरु 
के कार्य हैं । मराठी और हिंन्दी के बैप्हव भक्त कवियों को अपने-अपने सदृगुर वी 
अतिष्ठा स्व्रीइत है तथा उनको आपने गुर का ऋ ओऔ माच्य है । इसलिए अपने-अपने 
सद॒गुंद के भ्रति वे इरतत्ता-तापन भी बरते हैं। उन यह बार्दे सर्वथा समीचीन 
और इलाघवीय ही माता जावेगा । 


घ्६६ हिन्दी और मरादों के बंच्छाद साहित्य डॉ 

म्ानेखखर और ब्रदीर को अपने गुरु ई ब्रांव अपार श्रद्धा है। अत्यव 
विनज्ञता और सदुभाव एवम यवादर में दोनों अपने मदगुद के प्रद्धि लपरनी अदा 
और वदना प्रवट करते है । कबीर बे लिए तो गुर और गोदिस्द स्तमान लगते हैं। 
फ़िर भी वे गोविस्द को व्रदक्ष प्रदत बरके वादे गुद पर अपने प्रोपों खोदाइर 
बरते हैं। झानेखरी अ्दात्‌ मावायंनदौपिका में ह्ानेप्दर अनेज' स्थानों पर अपने 
गुर निवृलिताय के द्रद्धि आदराजति समर्पण करते हैं । 


नियुरे नामदैद की फ़डीडूठ वैंध्णव भक्त मण्डवी में विशेष प्रसिद्ध है। परलु 
विभोश सेचर से ज्ञानदीक्षा मित्र ज।ने दर सामदेद का महत्व बंटुत बढ़ आता है। 
सगुण-साधना छा महत्द समझते पर सिद्ध भक्त नामदेव मगवादु के सर्वध्याप्रत्व गा 
रहस्य जातवर नाम-सडीठत करदे हुए भागवत धर्म को पता प्रआाव जेसे सुदूर 
प्ास्त में प्रस्थापित कर फ्ड्राते हैं। भक्ति तत्द का प्रचार वे जन-माया में अत 
ब्रद-भाषा में करते हैं ॥ क्या यहू झफ्र मशहनींय कार्य है। निर्गृश्ध और सुर 
साधना में परिपत्र नामदेद को इसरोलिए कबौर ने मी समादर की हि से 
देखा । 
सिष्य-यबोपन में समर्थ मदुगुर जदाईए स्वामी परम कारशिक मे एक्लाथ 
को प्राववपत शिष्य बनाकर आदर्श भागवत सवठ के बौद्धिक, मानसिक और हुदय- 
पक्ष की सजी थरदृत्तियों महितद एक आदर देट्स्य और संत का सस्तुलित व्यक्तिशत्र 
इसे प्रदात कर देठे है । जगइ वरेग्य वुदसोदास, महामाह तम-यु ज को नष्ट करने 
बाजे वचनों दा प्रमाव जिनकी वाएी में है, ऐसे हृप्रा-सिस्पु नररूप हरि अति 
नरहवयिंद का आस्था और शद्धातठ हो स्मरण करते हैं। मद्दात्मा सूरदास त्तो 
मद और मे गवादु श्रीकृष्ण चत्ध में अभेद सानकर मगवानु की लीला गान में पबृत 
हुए हैं। तुशाराम, रामदाम और मोरां के साथना रत्त जीडन में गुद का महत्व 
स्पान-स्थान पर अ्रतिषदित है। नुक्ाराम को स्वप्न में बावाजी चंतन्‍्य ने 
*रामडृध्यहूरि! मह मर दिया था । मीर्स को भी साय का दक्गघत सद्रगुद्द के द्वारा 
मद्रास दुआ था, एव एक अवेमोल वस्तु उन्हें संदगुर ने प्रदात की है ऐसा वे 
कहती हैं। तुकाराम को धुत. सद॒गुर नहों मिच्रे इसका अपार दुख है। समय 
झामदास मो अंदती गुद परम्परा देकर अपने गुद् के प्रति अपनी इउम्मता का ज्ञापन 





करने हैं । 

इससे माररूप मे एक बात स्वतः धिद्ध हो जाती है कि पारमाधिक बात्मी- 
नववि में एवम याप्ट्रोनठि में सदगुर का थे 2त्व एड चिरतन तत्व है। भक्ति करने 
बालो के लिए तो इसबा एके अपार महल है ही ॥ आध्यात्मिक परियकत्रता से 


ध्ध्द हिन्दी ओर मराठी के येध्शव साहित्य का 


इस पश्रवार अहनिश अन्य होकर जो मेरा नामस्मरणा बरते हैं, उतवा 
योगक्षेम मैं घताता है। श्रीहृष्णा के ध्ण आदवासन वर सभी वध्णव भरक्तोंने 
यभावत्‌ परिप्रातन किया है। इमलिए मराठी और हिन्दी वैधयव कवियों से नाम- 
माद्मत्म्य थाया है और स्मरश बर वे भक्ति वे पात्र और अधिकारी बने गये हैं। 
ध्यान पूर्वक भक्ति करना ही राजयोय है । झावेशदर में इसे मरादा हथा तुतमी 
इसकी प्रशसा बरते हैं ॥ कबोर, नामदेव, रामदास, तुगाराम, सपूरदाम, मीरा और 
एकनाथ मभी नाम-म्मरण और हरि-राकीर्सेन बर तर गये हैं। अत इस चीज को 
फीस भिख्या मान सता है ?ै संत को उस परम चैतन्मय के साथ सम्बद्ध करते के 
लिए और अम्य कोई साधन मही है । जडुम मे श्रीजृष्ण को इसी से बश में क्या 
था। शवरी के बेर इसी के कारण राम ते घछे थे । एक्ताय के यहाँ धौखड़पा 
बन इसोलिए धीह्प्णा उन पर अनुग्रह बरते रहे । रघुनाथ के हस्ताक्षर इसीलिए 
तुलसी कौ विनय पत्रिका पर हुए। मीरा के प्रभु “गिरघारी! इसौलिए उतके 
बालम बने ॥ इसीलिए कवोर ने राम वी बहुरिया बन कर उनको अपना प्रिय 
बनाया । नामदेव पर, विटृठल की इसी से सदा कृपा होनो रहीं। तुकाराम वे 
भ्रभज्ञों में और सूरदास के पदों मे इसीलिए तन्मयता है भौर भगवान्‌ गुशानुवाद 
का ययाय॑ लौला-रहस्प और अद्भुन हो सका है। दोनों इसलिए सग्रुए स्वरूप 
साक्षात्नार बरने में सिद्ध बन मक्के हैं 
अवित में भकत्र का अहमाव विसजेत एक अनिवार्य कर्म है। भगवान्‌ के 
प्रति शरणागति, आत्मनिवेदन, अनम्य भाव से आत्म समर्पण! आदि काय॑ भवतों 
ने क्ये हैं। आत्मा और परमात्मा के स्वन्ध की प्रयमावस्था इसकी जिशासा है! 
अपने ठपास्य वा स्वरूप उतकी जानकारी, ज्ञान और पहिचान जिज्ञासा वे अन्तर्गत 
अंते यादे विषय हैं। इसके याद की सीडी ममत्व अर्थात्‌ भक्त की भावना के 
माय धनिष्टदा एवम्‌ प्ररिचय वृद्धि गत होने की है। प्रभु राप्चस्दजी का मैं दास हूँ, 
यह तुलमी का भाव और प्रभु समर्थ रामचख्टजी हैं, अत मेरी ओर बक्र दृष्टि से 
कौन देख सवता है यह रामदास की आस्या तया इसी तरह की अन्य मराठी और 
हिन्दी वैष्णव भक्त कवियों वो भावनाएँ इस द्वितोय कोटि की अवस्थान्तर्गत आने 
वाली बातें हैं। इन भावनाओं से भवत भगवाद के निकट पहुंचने का मार्य और 
अधिकार था लेता है। तुकाराम, सूरदास, कबीर, एक्लाथ, झानेइवर, तुलसी 
दास, मीर्रां और नारूदेव इस अधिकार को प्राप्त कर भगवादु रामचद्ध भगवान्‌ 
श्रीडृष्णाचग्द और विड्ठल का नैक्टय पा गए । इसके बाद भक्त भगवानु में इब 
क्र अद्दामाव मुक्त होकर तद्गूप हो जाता है। ऐसा माधुयं भाव फ्वीर, मीरा, 
सूद, तुकाराम आदि में उपलब्ध हो गया है । हक 


हुलनाश्मक् अष्यपन ६६ 


भक्ति करने बाते वैष्णव अत्ती मे सामत्यतः अनामत्तियुर्ण बर्तेब्य बर्म- 
तत्तरता और प्रवृत्ति गूलः अगवद भक्ति वाई जानी है। अ्मा बे अमरत्व री 
से सारे बैष्णाद झदिं उच्च स्तर स्व घोषणा बरते हूं। म्वय बर्म परायण बनकर 
व्यवित और समाज के निदम्मेपत ही तथा निराशा को नश्कर इन वैष्णव कवियों ने 
दोनों वो आध्वासन और क्रियाशील बैगीगा है। परादी और हिन्दी के ई। दंप्शुव 
स्राधको का यह एर महात कार्य है । अनाम्किति वा यह पूर्ण परिपार हो जाता है 
कि भरत केवल भवित ही मुह्य मानने लगता है । 

अक्ति करते से फलाकाक्षा अनायास छूट जाती 
दाने की इध्छा छोहव र डर्मो पी ओर अग्रमर होता चाहिए यही इसको अबित वा 
(निवेदन है । बैष्णबी भवित प्रवृत्तिपर्क है। गीताकार दा भी यही आदेश पा । 
आगे चलगर मामाजिब कल्याए ओर हिंत को घ्यान में रखकर भर्ति भावना में 


अशसा, प्रपत्ति, दरोपकागव एणाद्यीर्स छुध्े तत्व आकर मिल गए । इसे हम भागवत 
दी देन मान सब हैं । इसमें निवृर्ति परके भवित को भी प्रध्य म्रित गया । 


निदृत्तिपंय का उपदेश भागबती भवित में देवर समार की असारता, क्षण भगुरता 


की झौर से त किया । धार्मिक क्षेत्र में एक घरातल 


हैं, फिर वे (इसी वर्ण, जाति या प्रदेशबे वयों ने हो यह भावना हृदमूल होती 


शयो । इगबा परिणाम ममन्वयवादी। मानवी और उद्यर इृश्कोण 


यहाँ पर इस बंष्शदी भकित दीरि जो महान कार्य 
सामाजिक महत्व अत्यव गौरव की वस्तु 
उन्नति में इम अक्ति-घारा में जो साया प्रदान की यह अदिस्मरणीय चीज है। 


यह भर्ति भयत्त साध्य होने पर भी ईश्वरीय हुपा पर भी निर्मए है । 


अक्ति और भक्ती के प्रवार-- 


दंध्णवी भक्ति दो शक की है पर और (र) गौणी १ गौणी 


अक्ित के भी दीन प्रदाए है--() सात्विकी अर्थात बर्तस्य वर्मानुषप की जाने - 


() राजसी अर्धाव दिसी विधिष्ट कामना से की जाने 
बाली भरत औौर (३) तामसी अर्थात विसी दूसरे को झेेसात पहुँचाने के उद्देश्य से 


डी जाने बालो भर्रित । झवत भीजआतें,जिंश न अर्थार्यों, और ज्ञानी हुठे चार बोटि के 


ख्ग्ठ हिन्दों ओर मराठी के वेष्छाव साहित्य का 


माने गये हैं। परामक्ति ग्रौरी, भवित से श्रेट्ठ मानी जातो है। दसमे मकत 
सर्वात्मना अपने बाप को भगवान मे लीन कर देता है । 


बसे मवित के नौ प्रकार माने गए हैं, जो नवधा भवित कहलाती हैं। अपने 
उपास्य के गुणों का श्रवण, वीतंन, स्मरण, चरण सेवा, अर्चेन, बदन, दाम्य, सस्य 
भौर आत्म निवेदन ये भाव थाते हैं। इसके अतिरिक्त प्रेम-लक्षणा और परामक्ति 
को मिलाकर एकादश विधाए भक्ति वी हो जाती हैं। भागवती-मक्ति प्रारम्म से 
ही सगरुणोपासना को प्रशय देकर चली है । अन्य पदायों के गुणों से विहीन होने क्के 
कारण निर्गुण-मक्ति ओर अपने ग्रुणो से युक्त होते के कारण वह मगुण-भक्ति 
बकहलाई 

प्राय. मराठी और हिस्दी के वैष्णव भक्त अपने उपास्य के संगुण रूप यो 
लेकर भक्त क्षेत्र मे आगे बढ़े । राप्र के मर्यादा पुरुपोत्तम रूप को मगुण भवित का 
स्वहप मान दास्य भक्ति को भ्रपनाकर भवत प्रवर गोस्वामी तुलभीदासजी, एकता 
और समर्य रामदास मे अपनी भक्ति एवं साधना प्रणालौ को चलाया और जत- 
भापाओं में राम-भवित का प्रचार कर जीवन मे व्यक्त के क्भ्याण वा और समाज 
के कल्याण का पथ प्रश्स्त कर दिया । जनता में जीवन के दोनों क्षेत्रों के आदर्श 
मर्मादा-पुस्पोत्तम शाम से आकर केन्द्रित हो गये । इसमें आत्मनिवेदत भर भरणा- 
गति का भाव भी सल्लिद्दित है । भगदानु के आगे पराकाशा पर पहुँचा हुआ, देन्य 
निवेदित कर आस्तिक्ता और विश्वासयुकत अम्तकरण से प्रभु राम के सामर्थ्य मे 
श्रद्धा बढ़ी और लोव-मगल की स्थापना हुई तया विपत्ति में सहायता का आइवासन 
देने वाले अवतारवाद की प्रतिश्ष मो इसमे मडित हों गईं। उत्तर भारत में कौर 
महाराष्ट्र भें इस राम-मक्तिि ने जनता के नैराइय को दृर कर उसे प्राणवान बनाया 
जिससे मारतीय सस्कृति सुरक्षित रहो । शिवाजी इस रामवरदायित्री खवित को देन 
माने जा सकते हैं॥ सारी हिन्दू जठता मसाह्दृतिक स्तर पर एक्तत्रित होकर 
स्वदाज्य के मघुर फल चसने लगी। साथ भारतवर्ष रामराज्य में अद्ृट ब्रास्वां 
रखने लगा । 

संगुण भवित-मांघना प्रणाली के दो स्वरूप औौर हमे देखने को मिल जाते 
हैं। सौन्दर्य पृ्पोत्तम, रसेश्वर, और माघधुय-पुदपोत्तम भगवान ख्रीहष्ण तथा 
पदरपुर के विदृदल बी लौलाओं का तन्मयता से गुणग्रान करते हुए वात्मत्य, सख्य 
और मापुर्य-भ व से हिस्दी के भक्त श्रे्ठ सर ने, सोर्र ने और मराठी के शानेश्वर, 
नामदेद, एव्लाय और तुझाराम ने मविद वी है। इसमे ब्यवित जौर समाज वे 
अथार्षवादी और सस्तृतिक रूप में जीवन के ज्ञानद की पूर्ण रूप से आम्या और 
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दिल्वाप्त के साध उदात्त भाव से श्रीदृष्णापंणा घर देने का सब्रेत सामने आया। 
प्राजता और अधिकारानुसार पृष्टिमार्यीं मज़त़ो ने दाललीसा और गोपीओम-्चीता का 
उसपुर्त हृदय में ग्रेवन किया। एकनाय, नामदेव तया तुझाराम ने भी वृष्ण मवित 
के इन दोनों स्वरूषों को आत्मसान बर लोसा गान जिया है । भक्ति को जो भाव- 
प्रदणता, गहराई तथा तम्मयता हिन्दी के कृषण भकत चप्टाव कवियों में मिलती है 
बह मराठी में भी है । विक्‍्तु उसदी तुलना में मराठी सन्‍्तों की भक्ति ज्ञावोत्तर 
भक्ति है और हिन्दी सन्‍्तों में शद्वामृत्ञक भक्ति भाव अपिक है । ज्ञाव की अपेक्षा वे 
भक्ति को हृदय के अधिव निवट रखते हैं। एक प्रारेशिक विशेषता मराठी वंष्घपव 
कवियों के) है । हृष्ण-अक्ति करने दालि इत किया ने इन दंगे पुरुषों की लीवाओों 
भें अपनी प्रादेशिक सास्दर तिक बातो को भी समाविष्ट कर दिपां है॥ विदेठले भक्ति 
श्रीहृष्ण भक्ति ही होते से बालबीया का अर्यात्‌ वात्सल्थ भक्ति का समावेश हिस्दी 
की तरह मराही वैप्णव बवियों में विद्यमाव है। परन्तु ऐश्वर्य पक्ष बी ओर घ्यात 
मराठी वा अधिक है तो हृदय अवाव तथा योन्‍्दये पूर्ों और रस-परक-माव-गुमियों 
की ओर हिन्दी बैप्णाक भक्त कवियों का छ्यान सरसता दे साथ गया है। वंग्ले सगग- 
रम पृश्पोत्तम को भूर और एश्नाय एवम्‌ नामदेव, नुक्गाराम ने भो ययायें हूप मे 
समभा है। पर उसमें रस मल होने बाने सूर हो हैं) मापुय भाव से कम्तामक्ति 
की भावना लिए हुए भी भक्ति पद्धति मूर-मीराँ ने बपनाई है। गोपियों वे सथोग 
और वियोग की दघाएँ तथा उपालम सथुरता से हिन्दी शृष्ण भन्तों में विद्यमाव हैं) 
मराटी बंष्णव बृष्ण भक्तो मे उनता वर्णोन रोचक हो गया है पर उतना सजीव 
नही जितना छूर और मोराँ मे मिलना है । 


ज्ञानोत्तर भक्ति की विशेषता वारकरो भम्पदाय की अपनी विश्ेेयत्रा है। जो 
ज्ञानिशयर, नामदेव और एवनाय में विशेष रूप से और सर्वे सामान्य रूप से तुकाराम 
में विद्यमान हैं / केवन कोरमकोर मगुण भक्त सूर की नरह सुक्ायम ही हैं। 
निर्गण भक्ति बरने वालों में प्रेमन्मूच' और भावमूत्रा भक्ति करने वाले वबौर 
अद्वितीय हैं। एक तरफ गाधुये-मावता है तो दूनरी ओर जाके मक्त की सारे 
विशेषताएं बदीर में विद्यम्ात हैं। यहो दाताश्नयी भक्ति है। वामदेद भी ग्रूतत: 
समुशोपामद होने पर ज्ञानो भक्त बनकर नियुंशादयी मक्ति वा प्रचार करते हुए 
अपनी आपबती अक्ति-माशरा-प्राली से पृक्त हैं। शाम की निरगुणी भक्ति कदीर ने 
बी और विदृठन वी निर्मुणी भक्ति करने बालो में ज्ञानेश्वर, नामदेव आदि हैं । 


मकत्ति ज॑से माय है वेसे रमानुभूति मो । भक्ति रस वा आास्वाद उस भाबूतो 
या सहृस्यों के अन्त,करण में होता है, जो पाप, मोह से मुक्त हैं ठया जिसने बिच 
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प्रसत्त और उन्म्बस हैं। यह पूर्द सम्वारोत्मम्न भी मानी गया है॥ जिस उपास्य 
बे धति जंगी भक्ति होगी वही स्थायों भाद हींगी। जेखे रामनक्त मे राम-रति-हुव 
स्थायी भाव है, इृ८्णा भक्त हैं तो कृप्ण-रि-रूप स्थायी भाद है॥ इसो प्रकार 
विदृठन भक्त में विदृदत-रति रूप स्थायी भाव विद्यमान होगा। अल्लाह विुणी 
रामभक्त में छमके प्रति रति-रूुप स्थायी भाव मिलेगा । 

भक्ति के वंधी और गयानुग्ा या ग्रेमा भक्ति ये अन्य दो प्रकार भो माने गये 
हैं। आत्मनगयानि, प्रपत्ति, आत्म-निवेदन, विनय-भावना, दीनता-प्रदर्शम, याचता 
चजादि दाग्य भक्ति के अज्जञ है, जो दास्य-भक्ति करने वासे मराठी मौर हिस्तीैप्यव 
भक्तों में वरावर विद्यमान हैं। जैसे तुलमी रामदाम और एकनाय की भक्ति तया 
पृष्िमा्ग में दीक्षित होने दे पूर्व को सूरदास को भक्ति इसरे अन्तर्गत झ्राी है। 
सभी यँध्णव भक्तों में यह मामास्य रूप से आरम्भिक अवस्था में पाई जाती है । 

सख्य भवित्र में भक्त भगवान्‌ के प्रदि मैत्री माव रखता हुआ भगवान्‌ से 
अहेनुक प्रेम ब्थवहार करता है। ऐशवर्य भारी सोस्दर्यं-सागर श्रीहृष्ण के भ्रति सूद 
की, नामदेव की, अथवा विदुठल के प्रति तुकाराम की निश्काम-मक्ति का विश्युद्धब 
सानस्दात्मत तप मिलता है। भक्त दें हृदय के सद्य प्रेस-रस को भगवान ही 
पहचान पाले हैं। ग्रोपन्योतियों के साथ की गई रं,डाएं, खेल, लीला, उत्तव, 
राम आदि बा तम्मयवा पूर्ण वस्पन सस्य-मक्ति के दर्ष्य विय्रय है। ये नित्य तथा 
नेमित्यिक रूप में भी अभिव्यंजित किये यये हैं । 

प्रेमहपा-मक्ति के अन्तर्गत दात्मस्य भाव की भक्ति आती है। इस प्रकार 
के भाव के खर ही एस्मात्र भक्त हैं! उन्हें बाल स्त्रभाव का, बाल चेष्टाओो का, 
ठया मातृ हृदय का गाया परित्राद था ॥ वात्मल्य भक्ति में माता का अपने दिश्वु से 
सयोग और वियोग परक अनुभूतियों वा चित्रण है। बाव-सोन्दर्य का और रूप- 
माधुरी का सुख बालक की क्रौडाओं के दर्गान में नटखटपत और चचलता के गुणों 
को देखकर भक्तों के अन्त करण पर होता है। सूर इस भक्ति भावनां में बेजोड हैं 
इनके साथ नामदेई हो तुलनीय हैं। वियोग जन्य दुख भगवान्‌ के लिए भक्त मे 
होता है, क्योकि उससे मिचने को उत्कट अभिलाषा भी हातठी है । ये विधोग जन्ये 
भाव प्रायः मराठी और हिन्दी के व॑प्णाव मक्त कवियों में समान रूपसे 
विद्यमात हैं । 

कान्‍्ता-माद अर्थात्‌ घयुर-भाव से दी गई भक्ति भगवान्‌ से आध्यात्मिक 
सम्बन्ध जोड़ने के लिए होती है। इसमें आत्म निवेदन और आत्म समपंरणा प्रेम- 
अन्कि की सर्वोच्च स्थिति है। मीर्सों और ग्रीपियों में ठया महाभाव की दश्या में 
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यह सभाव्य है। इसमे आत्मोत्सणं और सम्पूर्ण आत्मविस्मृति अपने पूर्ण हृप से 
भक्त में भा जाती है। राधा और गोपियों के प्रेम में भक्तों की अन्तरात्माओं का 
स्वष्य इस भक्ति के द्वारा प्रकट होता है। मीरों में माधुयं भावना की संगुणोपासना 
परक माधुरे भक्ति का रूप दिखाई वढ जाता है। तिर्गणोवासक मधुरा भक्ित 


कबीर में दर्शनीय हो उठी है । 


भक्ति की जोवन में आवश्यकता-- 


*. अब तथा निष्कर्ष रुप मे जो भक्ति के विविध प्रकारो, स्वस्पो और भक्ति 
की दिविध साधना प्रणालिगें का विवेचन कर लेते के बाद यह स्थिति हमारे सामने 
आ जाती है कि मामव-बीवन से भक्ति वी क्यों आवश्यकता है? इस पर भी 
विचार बार लिया जाय । हमारे अध्ययन में आए हुए नो वंप्णय भकूत कवि मानव 
थे और उन्होने भक्त की थी, यह एवं यानी हुई बात है । कया उनको अपने जीवन 
में इस साधना को अपनाने की जावश्यक्ता उत्पन्त हो यई थी ? पूर्ण रूप से और 
शाम्त चित्त से विचार करम पर निष्कर्प यही निकलता है कि इस जगतू में मानव 
पोनि ईवबर का एक सर्वोत्तम बरदान है। इस दारीर के माधन से भगवान्‌ के 
स्वरूप के साथ सम्बस्थ माक्षातकार किया जा सवता है। भगवान्‌ की सर्वोत्तम 
कृति, विविध शुर्पो का समुच्चय, हृदय के अष्ठ सात्विक' भाव, प्ौन्‍्दर्य का रमोद्रेक, 
ब्रह्मानुभूति कर सकने की सक्षमता सातव के अतिरितत और किसी में भो सभव्र 
नहीं है। मत, चितू, आमन्द रूपए परम्रह्म का ज्ञात, स्वरूप को पहचाने, मगवाव से 
प्प्रता, नेकट्य का प्रमुभव, भगवाद की कृपा एवसू अमुग्रह प्राप्त कर ब्रात्मकह्थाण 
और लोक-कल्याण साधते के लिए भर्कित को जीवन भे आवश्यकता है। वह 
सहेतुक और निहेंदुक तथा मोक्ष की प्राप्त के लिए भी मातवी जौवम में नितात 
आवश्यक है। निस्तीम भाव से आध्यात्मिक आनन्द को इन वेष्णाव कवियों ने 
भक्ति-पाधना द्वारा उपलब्ध कर दिया था तेया सबकी उदार होकर उपलब्ध बरा 
वियाया। भक्त जीवन में अ.रश और यपाये का सठुलल और समस्दय 
करने के लिए भी आवश्यक है। भावात्मक एकता का सर्वाग परिष्ण साधन 
मानवी जीवन में भक्त के अतिरिबूत और कोई नहीं हो सकता। इसे सब बोई 
निश्चित रूप से मान लेंगे। है 


; अशदी वैप्खव और हिन्दी वेब्ाव कवियों को काव्य शैलियों और काव्य 
रूपों की तुलना तथा उसने कारणों का विवेचन करते हुए लिप्कप पूप में अब हंस 
बुष्ठ तम्यों ही ओर अग्रसर होते का प्रयत्न करेंग्रे 


छ्न्ड हिन्दी बोर मराठो डे वेध्छव साहित्य का 


काब्य का प्रयोजन-- 
काव्य का प्रयोजन आचाय मम्मट के अनुमार बह है-- 


झाय्यं यदये:थं इते व्यवहारविदे शिव तरक्षतये 
सद्यः परठिदृत्तये कान्ता सम्मित तयोपदेश युजे ॥ 
काव्य एक्स साहित्य की स्जता यद्त प्राह्ति के लिए, वव्य लाभ के तियें, 
सासारिक व्यवद्वार-ज्ञान को प्रामि के लिये होठी है अमगन ऊँ विनाश के लिए और 
लोकात्ीत आवन्द की प्राप्ति के लिए है तथा पल्ली के समान मघुर, प्रिय लगने वाले 
उपदेश की स्नाप्ति के दिए होती है। 'कावय से वैषक्तिक, मामाजिक सौकिक और 
आध्यात्मिक सभी प्रयोजनों का सकेत मिस जाता है ।! डा० भगीरष मिश्र का यह 
कथन ठीक ही है ।* 
मराठी वंप्णाव भक्त कवियों और हिन्दी वैष्णव भक्त कवियों ने अपने 
वेयक्तिक उलयन के विए, तथा आध्यात्मिक उत्कप के लिए काब्य जैसे साधद का 
अयोजत समककर छिया था। नामदेव को वाल्मिकी से प्रेरणा मित्रीची तो 
सुकाराम को नामदेढ ने स्वप्न मे काव्य रचने की प्रेरणा दी थी। तुलगी मे 
“लाव सुखाए रघुनाय गाया गाई थी। सूर ने स्वरूप-साज्मात्तार से संतुष्ट एवं 
पृष्ठ होकर तथा स्राध्िकार भगदाव्‌ श्रीकृष्ण की लौलाओं का ग्रायन किया बा। 
ब्र्मविद्या लोगो के लिए सावजनोत औड़ सुनझ् हो जाय इस हेनु से ज्ञानेश्वर ने 
अपनी "मावायं-दीपिका” लिखी । ज्ञोगों की विपन्नावस्था देखकर परम कारशिक 
एकनाय ने भगवान्‌ बासुदेव और रामचन्द्रजी का चरित्र और यश गाया । समय 
रामदायं ने स्दथर्म ओर स्वराज्य की स्थापना से सबको स्वघर्मावरण और कतंव्य 
दक्ष होने में मगवाद्‌ का अधिप्ठान प्राप्त हो जाय इसलिए समर्थ रामचद्ध का गुणगान 
गाया | तो प्रेम उन्‍्मादिनी सोराँ ले अपने साजत कब्ट्ैया को रिमराने के लिए नृत्य- 
गायन और सकीर्तन किया । कबीर ने अपनी मौज में आकर बद्मानुभूत्ति लेने हुए 
उत्रको द्ेस से प्रकट क्या तया राम को वहुरिया बने ! 
मानव जोजत का उपसोग लेंते हैंए, सावद जीवन कय अनमोल मदल ऑक्ति 
हुए, उमका मंदुपयोग करने का निरचय कर उसे व्यवहार में बरतने का काये इन 
बैंध्णद कवियों ने किया । बदलते युग के अनुसाद सहयामो अपना ईनदिल आचरण 
होता चाहिए, इसका जात इन कर्ियों को हो गया या॥ विदेशी आक््मणोंसे 
समाज को सुरक्षा हो और चाहे जँसी प्राप्त परिस्थिति मे समाज झा ऐक्प (जिसे 


ह. काध्य प्रकाश--आचाय मम्मठ | 
२. काग्प्य ध्रास्त्ू--श० भगीरय मिश्व, पू० ३०॥ 


वृलनान्मक अध्ययन छ्ण्श्‌ 


आज हम भावनात्मक एकता के नाप्रमे अभिहित करते है) बना रहे इसलिए 
सस्कृत भाषा के सैड्धातिक तत्वदर्शी ग्रन्यो के विचार धान्तीय भाषाओं मे साहित्य के 
माध्यम से अभिव्यक्त किए ॥ उतरा यह कार्य भारतोंग जत-समाज की छुरक्ा की 
हेंशटि से अध्यंस महत्वपूर्ण और स्वगणाक्षिरों मे अद्धिव किये जाने योग्य है। इन 
सोगो का यह हृढ विश्वास था कि ईश्वरीय सत्ता है। भगवान्‌ को हृपा होती है। 
सत्मज्जु करना चाहिए। वाम और नामी का अभेद इसको मान्य था। भगवाबू 
भक्त-ऋ्म कल्प म है, दयावु हैं, दपाश सागर बोर क्ृपामेश हैं इसलिए वे भक्त को 
पूरी सुरक्षर करने को व्यवल्या करेंगे ऐवा इनका विश्वास था। इन सबको अपनो 
अनुमूतति से वर्ध्य-विषय बनाकर काव्य के माध्यम से वंष्णव-्याहित्य-सर्जन हुआ। 
यह इन वेप्णाव बज़ियो का सर्वोत्तम कार्य हो माता जावेगा । 
इनमे दार्शतिक भौर आाचार्य के स्तर के वंप्सव भक्त कवि भी ये जंसे 
शानेश्वर, तुलसीदास, एकनाथ और दामदास जों काव्यदास्त और तल्ज्ञाव के 
गाड़े पडित थे । अत स्लाहित्यिक निकध लगाये जाने पर भी इन भक्त कवियों के 
हारा रखिन ग्रन्थ, उच्चकोटि के महाकाव्य, खण्डकाब्य, मुक्तक काब्य और गीविं- 
काव्य सिद्ध हुए। ब्ञानेशवरों, रामचरित-मानम, एकनायी-भागवत, भावापे- 
रामायण, जावकी-मगल प्रावंतीौ-्मगल, स्विमणो-स्वयदर, दासवोध-गीतावती, 
विनयपत्रिका, ज्ञानेश्वर की अभगन्गाया, तुकाराम के अभज्भू, तामदेव पदावलो 
एकनायी-गावा, समर्ष-ग्राथा और सम्य-रामायण आदि पग्रन्य इसके प्रमाण हमारे 
सामने उपलब्ध कर देते हैं । 
केवत भक्त और कवि जैसे या केवल दाशंनिक ओर भक्त जेंसे भी लोग 
इन वैध्णव भक्तो मे विद्यमान है । सूरदास, छुकाराम, कबीर और मीरों को हम 
इस कोटि भे रख सबने हैं। इतको हृतियाँ, कंदोर की सा्ियाँ और पद तथा 
दोहे, नामदेव के अभग, तुकाययम की गाया और मोर्रा बे पद, गीतिकाब्य, मुक्तक- 
काव्य ब्लौर स्फुट-काब्य के भतर्यत रखे हा सकते हैं। 
काव्य हपो और शैलियों की तुसना का निष्केषें-- 
महाकाब्य के लेखक तुलसी और एकनाथ की झौतों लोक साहित्यकार को 
होने से उनके महाकाब्य लोगो के द्वारा स्वीकार विए ग्रए। युग घ्म, व्यक्ति धर्म, 
स्वधर्म, मंदाघार और जोवन वे नंतिक स्वर के उच्चाप्षण आदि की अभिव्यक्ति, 
अपने उपास्य प्रमु राम और दृप्ण के चरित्रों बे द्वारा गरिमामयों उद्ात्त शैली 
में प्रकट हुई है। कपानकों का आधार सुप्रमिद्व है तथा जीवन मे मर्मी पहलुग्रों के 
सर्वा्रीस बनुरव सूहमता के साथ रखे गये है। दोनों दोतो वी अपनी-अपनी 


०८ हिन्दी और मराठौ के वेध्णाव शाहिरए का 


जैसे आनरई सहरो, शुराष्टक स्वात्मणुत इस्पॉदि आते हैं। बंधणव भक्त देवियों जे 
द्वारा प्रदत्त हृष्ण नास्य और राशदाब्य में गोतिशाब्य का सर्वोत्तष्ट नैमंबिक स्वरुप 
मिलता है । इनमें निर्येग निराष्षार द्रद्म को सगुण खाझार, खौला वपूषरारी एक 
मदवारी रूप में प्रकट रिया है। राषालूथण वा प्रेम, सोपियाँ और श्रोजृष्ण का प्रेम, 
बाल-राम बस कौर वाललृ प्गा भी बान लौताएं बादि कौ बेन्द्र माततर उसके रसपूरा 
दस शो सोसागात, सडीतेत के लिए शुना है। प्रमोग सावध्य-यर्ि गा और 
सौस्दर्य गा चंतत्य मय और गतिमान अद्भुन सदेदनशीस ओर नाउुकतापूर्ं गीति 
रपना मे तिए एक आवश्यक उपादान है। साधु भाव का, वत्सत्य सो का और 
सर्प गाव का इसमें समावेश होते के कारग गोतिकास्य में मेंश्री, बुरा, देय, 
आओत्म-निवेदन, अम्यर्पना, उत्ाहने, उपालभ, खुदिता, रतिधाव, विरहाइचगा, 
काठरठा दुख क्षादि का रखोद्क हो जाता है। मराटों और हिस्दी जी बंसगाव 
कवियों ने इसमें बरावर का स्वर रखा है । रसिकृता और सुरसता में गहराई और 
तीओोपमता अवश्य मंडी से हिल्ही में अधिक मात्रा में है। तस्मदता और भावों 
की प्राजलता दोनों मापाओं के गति कास्पों मे विद्यमान है। अ्रमर-गीत्र, मुरनी- 
माथुरी, विनेय-धत्रिका, सुवाराम-तामदेश के अह्म-निवेदन तथा प्रेम-वजह़ के 
अन्जो में भौतों कौ बात्मा साझ्यर हो उठी है॥ इसमे भी समर्थ रामदास का 
मसोदोध और तुलसी की विनय-पविका अद्वितीय हैं । 
गीति काय्य को आस्माभिब्यजकलापूर् शेलोमें प्रदर्धित काब्यभी माना जाता 
है। भावों का क्रषिक्य सहसा रखोदक के रूप में हृदय से क्रदातक उसरड़ पड़ता 
है॥ भाराश में बादल जुमे महमा ग्जत-दर्जन के साथ बरम पढ़ते हैं बसे ही 
चैप्ाव भक्त कवियों के अन्त करण अपने उपाझ्य के प्रत्धि प्रेम भाव से पुठकित हो 
जाते है, इतजता में गदगद हो उट्ले हैं, चिरविरद-ब्यया से आद हो मिलन वी 
उत्कष्ठा से बेच॑न बौर य्यग्र भो हो जाते हैं । थे सारे भाव वेंध्छाव गोत प्रवधगू” 
में मूर, मीरा के प्दों में तया नामदेव, तुझारामादि के अमद्ी में अभिव्यद्धित हो उठे 
हैं 4 डा० भगवातदांस विवारी अफने प्रदष में शोनित्राइर की ययार्थ परिभाषा 
देते हैं 
बीनिकाब्य ण्तुम्ृति सपृत्त धात्मा तों सज्लीताक्तक सहज बन्व्यितति है 77 
समीत के स्वर, ताल, ल्‍््य और गति के अनुदूल कोमच कान्य बदावली, 
आड्भार रम मादर्य जोर प्रसाद शुश मगुक्त घच्द लखाजित्य कौर सौदु माय प्रदधित 
पृ मत को भक्ति कर उतकी काव्य साधता का अंठु्चीलन-- 
डा# भगदानदाप्त तिदारी कृत अप्रकाशित प्रबध छे । 


तुलनात्मक अध्ययन ०६ 


करने वाले झ्द कल्पना तया सांस अ्रकृट करने वाली भाषा की सथुरिया मराठी 
और हिन्दी वी सत पदावली को अपनी अन्यतम विश्येपताएँ हैं। भक्ति भावना को 
निचित करने में तथा रप्तोद्दे कावस्था के विर्माशण मे इसका पारस्परिक निप्क श्राप् 
होता है । अपने युग में सूर, मीरा बे गीत देशाविपति अवबर तक को प्रभावित कर 
भरुके हैं। तुकाराम और नामदेव के अभड्भू गीतों ने अपने युग मे लोगों को प्रभावित 
किया था । आज भी मसूर-मीराँ वे पद, विनय-पत्रिक्रा के बुलसी के पद, तथा 
तुकाराम और नामदेद के अभग अपनी प्रभावोत्पादकता को प्रकट करते हैं। समर्थ 
रामदात भी बडे सज्ञीवज ये । ग्ोतिशाब्य के वाब्य सू्पो और थैली की विश्वेषतता 
में ही इन मराढी और हिर्दी वंषणव कवियों ने थड्भीत के क्षेत्र में भावयात्मह पेवद 
की मर्रेत और प्रभाव अक्षुष्ण रसा हैं, जो भारत के लिए एक अनमोल बरदान है। 
मीरा के थेय पदो के बारे में डा० भगवानदास तिवादी का यह क्‍्यने कितना 
समौचीन है*-- 


मीरा के काव्य में भाव, अनुभूति, कल्पना और जीवन के निर्धिक्त्प 
सत्यों दुगारों की अद्वृट परम्परा है। उनको भक्ति-्साधना और उनका जीवन-दर्शन 
उनके ग्रीठों में साकार हो भ्रप्रा है। इसीलिए मीरा का प्रत्येक पद प्रमविधयु ओर 
हृदयहारी है। मीरा दे प्रत्येक पद के पीछे मीरा का व्यक्तित बोचता है । बही 
उनके काव्य वी सबसे वी विशेषता हैं । 


मीरा के बारे में जो मही है बढ़ी मर, रामदाम तथा तुकाराय, भामदेव और 
सुलती एक्स कबीर के पदों के बारे में कहा जा यक्ता है। अभिश्राय यह है कि 
चैध्णव गोतिब/ब्यकार मराठी और हिन्दी के बैष्णाव भक्त कद अपने व्यक्तित्व को 
अपने प्भज्ञों तथा पे में अभ्निश्न रूप में अ्तिब्वनित कर साकार कर देते हैं। 
श्रोताओं के मनमयूर इनको सुमकर थिरक उठने हैं 


इसी भ्रवार से स्फुट और मुक्तम कान््यों के बारे में निल्वर्ष रूप में वहा जा 
सकता है कि मराठी और हिल्दी के वंध्याद भक्त केत्रियों मे साहित्य में समान स्तर 
पर दौलो-गत और वाय्य- रूपयत साम्य॑ है । पापा पक्ष वी इ्ष्टि से हिन्दी कवियों ने 
ब्रज को अपनाया है, तो मराठी को मराठी वेंष्णव कवियों ने । दोनों की विश्लेपता 
कोमल बान्त नाद मरायु्य में युक्त धब्दावली का प्रयोग है। दोनों का वष्य विषय 
उपास्य का प्रेम, विरह, राधान्टृष्ण तथा ग्रोपियाँ और कृध्प वे संयोग और वियोग 


१. सोर्स को भक्ति और उनकी काव्य साघता का अनुशौलत-- - 
डा० भगवातदास तिदारी हल अप्रकान्नित प्रवध से 


७१० हिन्दी ओर मराठी के वेप्टाव साहिसय का 


बतित भावों का दिशद प्रकटोदरण दौर विद्ुठन से प्रेम और विरह का संवेदतापूर्स 
कक्‍्यत है। इन पदों मे भक्ति रस के साय जोंदन की साम्द्रतित्र बातों का यथा 
वितरण नित्य और मेमिलिक रूप मे झलक उठा है जो देखते हो बनता है । 


रस विधान, अलवार विधान और भाषा के सम्बन्ध में हष्टिकोश-- 


रस का परिषोष प्रतिश्ञापूर्वक क्ानेदबर करने हैं! सचमुच उनका शान्द 
रस शाज्डार रस को मात उरठा है। तुप्मी नो सभी रखोंकों धुल मिद्ध हुप में 
अपनी कृतियों में प्रस्तुत ऋरते हैं। श्द्डार, झास्त, कररा, दौर, अदमुत, मयानक्र 
ठवा द्वास्य एवं वीमस्म सके को थे अपने सायोपाग उपादातों सहित प्रकट करते हैं । 
सद्दृंप उसका आम्वाद बगवर लेते हैँ। रामचरित-मातस और कवितावली इसके 
अखुलृश उदाइ रण हैं। रुप पुस्पोनम या 'रसोदेंस.. जिनेको कहा जाता है, ऐमे 
भगवान्‌ श्रहृध्ण की सीजाप्रों में वत्सरद, रब्य और झादुएं भावों से मरे वर्णन 
आज्ञार और झृषग्प रस को रमराज मी भडा प्रदाव करते हैं ॥ मराठो और हिन्दी 
के वैंपएव झवियों ने जिस रख क्यो विया उसको पुर रूपया सिद्धारस्था ठड़ पहुँचा 
दिया है। बहा को यश्ोदा गौर कीशत्यां कों थरोद में सांकार शिशु वे रूप मे 
आववरित कराने वाले ये रगरभिद्ध कदि रंसों की अवठारणा! में भरचा प्रीछे इसे रह 
खकते दे २ 
जनपदीय भाषा का प्रयोग-- 
भाषा के बारे ये सद के मंत्र में छेवय है । भाषा थे अर्थात्‌ जनपदीय भाषा 
में तौकिक, अपौड़िक, आध्यात्मिक अनुभूतियों का बरान करता पुभ्य है, प्राप नहीं 
है, ऐसा इस स्री का अभिमत है। सच्चा प्रेम किसी भापा का बंधन स्वीकार 
न्महीं करता, निर्मल नीरबत जन झाषा का जच स्वच्चन्द और अबाध गति से बहता 
है। पराटी ग्रे के समान मठुर हो सकती है और है इसका प्रमाग ज्ञानेश्वर, 
एछनाय, तुकाराम, राखदास ओर नामदेव दे देते हैं। हिन्दों में भी इत सब्र की 
रखताएँ मिनती हैं । इतर हिस्दी रचनाओं को माया, बज और दक्चिनों हिन्दी 
है। तुतमी नी अवधो, सूर ओर मोरराँ की द्रज तथा कहर की सथुक्कओं मापा 
प्राजच रूप से इस ठय्य का बोए करा देवों है। ये भाया के बारे में लक़ोरबे 
कौर नहीं हैं । सस्दत झी खारी विशेषताएं देशज भाषाओं मे ले जाता अमान 
आर्य नहीं है । अवधो में रामकाव्य फबता है; वो ब्रज में कृष्णा काह्य | झरादी 
मे दोनों बचने हैं? नामदेव ने बज में भागवत धर्म की जातोन्ररी भक्ति का हथा 
तिर्गुग्य मत का प्रचार कर एक अदभुत वृरुपा्थ का कार्य क्या, ऐसा माता जाता 


ठुलनाए्मक अध्यपन ७११ 


चाहिए। रामानग्द और इयोर को जिसमे द्रभावित रिया वह भत्ता महाद्‌ भक्त 
बयो मही होगा रे भाषा के बारे मे इन वेधगव कवियों का अभिमसत कोरा सिद्धान्त 
नहीं है, बह तो एक व्यावह्माखि प्रयोग भी है) प्राण्डित्यएृ्ष गस्‍्भीर और 
गवेष्ण/त्मक वौद्धिरता तथा ताडिक्ता मराठी में विद्यमान है, नो प्रामादिवता, 
प्रामलता, सहजता और भाव-श्वेणता अबघी और ब्रजभाषा में विद्यमान है । 
भववात्मक-ऐक्स और राष्ट्रीय-नोक्य ते लिए इन देधपक कवियों का यह प्रदेय 
बिसतन महत्व का है। आज दे वैपम्यपूर्ण और ख्षत विक्षत बिल्तु स्वतन्त्र भारत 
को भाषण की सबीराता से ऊपर उठवर मह-अग्वित्त और भावनात्मक ऐक्य को 
अपनाने बा सदेश इन बंध्णव कवियों का भाषा विधयर हृष्टिकोर अवश्य देता है । 
शिमे अपनी जन भाषां के भक्ति कालीन साहित्य पर गे नहों होगां?े भाषां 
पक अभिमत का इससे दढबर और प्रमाण दया हो सकता है, जि यह समूचा 
साहित्य स्वर्ण॑युय वा साहित्य साना जाता है । 

अलकार विधान को हृष्टि मे मराठी और हिन्दी के वेधणव भक्त-क्वियों ने 
उपमा, रूपक उत्देक्षा, दशद, आति, सन्देंह, यमद आदि बा समान घरातल 
पर उपयोग किया है । फिर भी कारेखर अपनी उपाओं और हों के लिए 
विशेष प्रमिद्ठ हैं तो तुलसी एकनाथ आदि माग रूपकों की भरमार फरन के लिए 
अपने ममकक्ष किसी की नहीं रखते । विशेषत साहुझ्य और खाधम्यंगूलक अलक्रों 
कप अयोग इस कवियों ने किया है । 

एक और मार तिब ब्रिज्नेपता की ओर हम निष्वपं रुप मे ध्यान आवृष्ट 
करना चाहने हैं। इसे हम मापा के छोत्र में भी रख सकने है । राम बोर हृष्ण 
उत्तर भारत हे प्ररेश में ऐदा हुए थे । राम अयोध्या के और श्रीहृष्श प्रजभूमि के 
थे। दोनों भाषाओं के बवियों मे अतिमावम' के रूप में था लोस्‍ोत्तर अवतारी 
पुरुष के हुप में तथा समुा परवह्म वे रूप भे चित्रित स्या। मराही वैधणव भन्‍्तो 
में इन महापुस्षों का मराठीकरण किया है? इमके आमृपण उत्तर भारत के हैं 
परम्तु जन मन पर प्रभाव उत्पन्न करते के लिए महाराष्ट्रीय जन-जीदन को और 
मास्कृतिक भग्मो को दंसे ही अबाषित एव अक्षुप्ण रहते दिया है। हिन्दी बैधपव 
भक्त कवियों के सामते यह समस्या हे नहीं थो । बिह्ठल, कर्नाटक प्रदेश के उपास्य 
देद थे । इसीलिए उसे “वानडा-विदुव्म/ भी कहते हैं। पर महाराहु में जाकर 
वविदृठल वूर्ण झूप से महायाड्रीय वन यये हैं / उशत्य के खाकित्त में वरिवर्तेन करने 
की यह चमत्द ति या जादू पाठकों को डिना जानकारी दिए मराडी बैप्णाव भन्त बवि 
कैसे कर सेवे ? ध्मवा ज्ञान केदल उन्हों को हो सत्ता है जो दोनों मापानं के 
जानकार हैं तगा सर्मनन हैं । 


छ्र हिल्दों और मठादो के बैध्सव साहित्य का 


छंद विधान:- 

हिन्दी के वेष्णव-कवियों ने अवधी में दोहा, चोपाई, छुल्द, और पदों को 
लिया है, तो ब्रजमापा में राय-राग्रिनियों से युक्त गेय पद हैं। यहाँ पर हिन्दी छाद- 
विधान के बारे मे विश्व बनुशीतन नहीं करना है। परन्तु सगठों वंध्शव कवियों 
के द्वारा प्रयुक्त ओवी, अमज्भ पर दृद्ध वित्द विवेचन अवश्य किया जावेगा। 
वास्तव में यट एड स्वतन्त्र प्रवन्ध का विपय भी हो सकता है। समर्थ रामदाम ने 
भी राग-शागितियो में पद लिले हैं। इससे एक बात यह मिद्ध होती है कि गेय पदों 
के राग-राणितियाँ मरादी ओर हिन्दी में समान हैं ॥ 

ओवी और अमग रचना में गणान्मक या लम्त्वात्मक आवतंन नहीं मित्रते, 
घ्रत्युत केवन अक्षर मख्यादुक्त रचता रहती है। ये रचनाएं गेय है। छाोदम 
रचनाओं से इसका सम्बन्ध है । दिद्ढी सटझ् पज्मावक आवतेंन वी पद्धति के पद 
खनावाई, एकताय, तुकाराम और शमदास रबित पदों में उपलब्ध हो जाते हैं। 

दिई्डी इस का उल्लेख 'दासवोर्ध मे झ्रादा है । सथा-- 

डफ गाणे मायियाे / दढी (इिडो) गाए रुथागारे । 
लाता माने नाता जसने । नाना सेक्क ॥* 
+-दासबोध १शस ५। 

इफ गांय॑ते, डन्डे से वजाकर गायन, वाद्यग्यत्र गायत ओर क्यों गायन 
में गादत प्रकार नाना प्रत्तार के उलवों में तथा क्रोडा तथा खेनों के अवसर पर 
व्यवहार में सापे जाते हैं । 

जिसे हम निदिवाद रूप में मराटी छन्द कह भऊते है ऐसे छल्द, “मोदी 
और 'बभ्ढ है किन्‍्हें प्रायः सराठी वैष्णव कवियों ने अपलाया है, किन्तु ओवी, 
छल्‍्द हिन्दी में अनुपतम्ध है ! 
ओवबी छद का विवेचनच-- 

प्रत्रिद्ध मरादी लेखक थी दि. का. राजवाड़े ओजी की ब्युत्त्ति इस प्रकार 
देह हैं--_मुन धातु उत--्मूव्र पिरेना, इससे 'झोवी शब्द दता। आ्ज-ऊ्सनसत 
ऑओवन-+झोयर्तिका +८ओवनिका - औवर्िका नल्मो बदइआ ++ ओवीजआ रू वौवौयानक 
ओवीदा #+ओवी ॥* ड 

दूसरी ब्युलति स्वर्गीय री, है. दा- बेसराकर देते हैं * बर्य चनुष्यदी धब्द मे 
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३, मराठों छत्द--विं. का- राजवाड़े॥ 
२. मदाठ़ों दत्द-वि का राजवाड़ेत 


हुलनात्मक अध्ययन ४१रे 


यौदिव प्रक्षिया मे अउशोट्वई >+ अडदुझाई -+ अडूहुइबई--तूहबईस- हुहन्‌इ+८ 
हुबेआई-+होवई-ओवई-न्थोदी | इम ब्यूसत्ति को हा» कत्रे अग्राह्म मानते हैं। 
प्रो द, वा वेद्ध के मतामुसार ओडी का सम्बन्ध कर्तेड 'द्रिपदी” हे मित्रता है ।* 
कस्मड जनपद गीत विपदी छन्द में होते हैं। लोरियाँ मी इसी छन्द में गाई जानी 
थी और अस्त में "ओई' था “होई” वहुते थे। इसी से 'भोदी' शब्द बना है। 
कन्नड्ट भाषा मराठी भाषा के पूर्दकात्र मे ही सृध्यिर हो गई थी। अत इसी से 
मराठी में ओदी छत्द आता स्वाभाविक है। गराठी वेध्खव कवियों का उपस्य 
दिदृठन भो तिर्पति बालाजो से निकलकर कर्नाटक से कानडा विदृठल वतकर 
आया तो उसके उप्रास़को का ओदी छन्द मे उसको मनाना रिक्रागा और प्रसन्न 
करना हमे स्वाभाविक सा लगता है । 


ओवो द्वन्द ग्राविव और येय इते दो पक्तार का माता गया है। आधिक- 
बोबो मुक्त रूप होती है । गेष ओवियाँ पोयते समय, बूटते समय तथा अत्य ऐसे 
ही प्रसगो मे गयी जाती हैं । इसके ठीन पाद प्रासयुक्त होते हैं और गेय भी ।* 
देह्िए-- 
उदीच च॑ रवती चर्या रोहडो दर्तिका तया। 
एते पूड़ेधु नो ग्रेया प्रदघा लोकिका सता' ॥ 
विप्रकीर्णा अगातर्या व्वापारेषु पपक पृथक । 
जिएदी कडने चेंद श्रृज्भारों विप्रतभके॥ 
पायश्ञोझ्चिमिरंवंषा गेया लातार्ये भुविक्ता। 
कथाह[ प्रद्धयोयोत्या विवाहे घक्ले तथा।॥। 
उत्तवे मंग्लेगेया शूर्या योगी जने स्तथा। 
महाराष्ट्र व्‌ शेषित्‌मिरोंदी ग्रेण सुझडते ॥? 
मत्ाराद्र की योपिताएँ अनाज बूदते समय, योगी, झूर जनों मे मत 
स्वागत प्रमज़ो में विवाहोत्मवों मे जोवियाँ गाया करतो बीं। यों शृद्धार पश्ष में 
संयोग और वियोगावमरो में भी इनका पर्याप्त मात्रा में ग्रयोग हुआ करता था। 


“मगीत रत्ताकर नाम का एक ग्रन्थ ४ थी सर्दी वा हैं। उममे निम्न 
उन्पेख म्ितता है-- 


१. मराहों साहित्य पत्रिका दर्प ७8० ४ ) 
३ गानसोट्लास--अभिलधिता्ं विम्तामशि-शोमेश्दर । 
३. सानप्तोत्तास-अधितदिताये दिग्तामति-सोमेश्वर-गान प्रकरण, खप्ड २। 





छ्पूडे हिन्दी ओर मराठी के बध्णव साहित्य का 


खष्डत्रय प्रासयुक्त गौयते देशभाषया । 
ओदोषद सदन्ते थे दोदो तज्क स्तदी रिता ॥ 
न्रयाएा चरणानां स्पुरेकाद्ा बृत्तित्तरे मिदा'। 
आंदि मध्यान्तग, आ्राप्ते रेकाधश्च पद़े पदे ॥! 
छन्दो भिष्हुमि गेया ओव्यो जन मनोहरा'। + 
साधु प्रासेखिसि खप्इमेण्डिता प्राइृत पई ॥ 
देशी भाषा में गाया जाने वाला तीन प्रण्डो पे युक्त और अस्त में ओवी पद 
आगे वाल्ला पद्ष 'जोवी' कहलाता है। ये तीन पाद प्रासयुक्त हात हैं। अनेक 
प्रकार के छन्दों मे मनोहर ओवी पद गाया जाता है। 'उर्वीपद' तुर्वीपद, 
"ही पद' ऐसे तीन पाठ और मिलते हैं॥ मानसोल्लास में 'ऊत्ी रूप आया है । 
ऊर्बी>-पृथ्वी के अर्थ में, यह पद पृथ्वी का है आर्थाव्‌ देशज है ऐसा अथ॑ मब्रेतित 
होता है। इम प्रकार इस छन्द का ऊवी, ओवी यह अभिषान तैयार हुआ । 
ओवी का एवं रूप अधिक नियत है तो अन्य दृष्टि से वह अनियत है । नियत 
कर्थाव्‌ गिसमे प्रथम तीन चरण यमक बद्ध और चोथा चरण प्राय तीनो में अपेक्षा 
कृत छोटा रहवा है। नियम ऐसा नही है, पर प्राय ऐसा पाया जाता है। इममें 
प्रथम तीन चरण सयमक' हो जाने पर चौथे चरण के मध्य के बाद पुन उसी अक्षर 
को माधकर और अन्य चार पाँच अक्षरों से ओवी छद पूर्णा हो जाता है। अमियत 
में ओवी के प्रत्येक घरण में कितने अक्षर हों इसका कोई नियम वा बन नहीं है। 
केवल सुर में गाये जाने योग्य होना ही इसकी विशेषता रही है ॥ क्योकि महा- 
राष्ट्रीय स्त्रियों के द्वारा इस अपोरुषेय लोक-वाझ मय की विभिति प्राय अधिक मात्रा 
में हुई है। अत इसे लोक गीतों वाला छन्द भी कहना चाहिए। ऐसी ओबियाँ 
प्राय नियत होती हैं। अनियंत ग्राथिक ओवी साढ़े तीन या साढ़े चार चरणो की 


भी मिलती हैं। 
मराठी वैप्णाब भक्त कवियों के साहित्य में ओवी के उल्लेख इस प्रकार 


मिल्त्ते हैं-- 
देदि पेचेनि नायरपणे । शातु श्रद्धा राते जिऐे । 
बोबिया की होती लेऐे । साहित्यासो ॥ 


है 
तो कृष्णाजु न सवादु । तागरो बोलो बिद्वदु । 


साधोदाऊ यु । बोविये च्या ९ 


3 उसने 
व्‌ संग्रीतरत्वाकर ३०६-३०९७-३०४ बुत्लानिधि ढीका। 
२. ज्ञनिश्वरी अध्याय १० और अध्याय १३ | 


तुलनात्मक अध्ययत छ्श्श 


नानेश्वर ग्योदी करों मराठी का विशेष छल्द मानने हैं तथा इसे आवाल 
मुंलभ दब गीतों के बिना रग में ले आने वाया साधत और झस्थिता को जरगूव 
रखने बाला छन्द मानते हैं । एुकुनाथ भी ज्ञानिश्वर की ओदियों है गुणों को जानने 
थे) उनका अभिमत है| 


ज्ञानेश्दरो पाठी । जो दोदो करोर मराडो । 
तेणे सुदर्खा चिया तादी । जाश नरोरो ढेविलों 


ज्ञानेश्वरी थे जञानेइवर के बाद क्षेपक रूप में जो ओवो भरी में र्चकर, 
रखेगा वह स्वर्णजदित थाली में वारियल की कटोरी रखेगा ऐसा समझे 
मराठी माहित्य भडार ओवी बद्ध वाद मय से भरी पी है और विविधता भी 
उसमे इतनी है कि निप्रमन नहीं किया जा सकता । मराठी का मुक्त छल्द भी ओवी 
में हो विकसित हुआ है। ज्ञानिश्वर वी झोवियाँ अ्प्रतिदधत्ष्मर हैं तो एक्माव वी 
अधिक वधात्मक | ज्ञानेद्वर की ओवो का अन्यचरण बचनुसक्षरी, स्वर और अविेव 
है, हो एक्माय शी ओडो की विशेषता यह है कि वह साढे बार बरापी, ममकों मे 
युक्त और ममतोल सूचक धब्द सहृति में युक्त होती है। 
एक्ठाय का औदी-विप्यक अभिमत आध्यात्मिक टय में बशित है यधा-- 
'दा झुक मुखटके पविश्ञा ५ औद चरखो विचित्रा 
दोषिया नब्हुतो बधेघाद् । ओट़ाबी है ॥ 
ओबी दालवी विदेशाते । पावत करी भोंढ हाते । 
एक देशो सरते । स्थायका माजी ॥) 
अशार भे अ, ऊ और भ ये साढ़े दीन मात्राएं होती हैं। प्ोरी छर के भी 
साढ़े तीन पाद होते हैं॥ मशतद की जागवावस्था, ह्वप्दावस्था, सुप्ु्लावस्था और 
सुर्वावस्था होती है। इन्हें भी ओकार से सम्बन्धित समभा जाता है। जोगर में 
अर्धमात्रा सातुनासिक है। आध्यात्मिक हृष्टि से वह नुयदिस्था का सेत देती है। 
ब्रह्मानुभूति दुर्षवस्म में हो स्वसवेय हो जी है। ओविया प्रत्यक्ष रह्मानुदति का 
साधन मानिए, यह एवनाथ का भाव है। साढ़े तीन होथ का शरीर धारएा करने 
शा ससीम मोसतर इस बह्मानुशूति को कंसे आँक सकता है ?ै अथनि लु्याव्रस्था में 
सुपु्ति स्पप्ण और जाइंति ये अवस्थाएं समाहित हैं। एकलाय ने ब्यापक परमेदवर 
को भी प्रत्यक्ष रूप से ओवी के उदात्त स्वन्प में निश्चित तथा उस अवस्था में कर 
दिया है। 
अभद्भू कार्ड कवि शौंडरम 23 दी शादी मे हुए थे + इसका कहता है हि 
विदृदन विपयक ओवीअबरश को अमग कहते है । अमय छोट झौर बे दो प्रतरार 


“३ पुर्महक ओबे हत्या २७०-२८३ 


७१६ हिन्दी और भराठो के बंच्णव साहित्य का 


के होते हैं। छोटा अमय सोलह अक्षरों का, दो समचरणो पर आधारित होता है। 
इसमें ताव-छन्‍्दोमंग नही ह्वोता । अन्य रचनाओं में गण, यति, सु, दीर्घ, विशवर्ग 
भथादि बातें रहती हैं जो बद्दी जटिल हैं ॥ देखिए नामदेवक्ृत अभिमत--- 
*मुह्य मातृकाच्ी सरया। सोद्धा असरे नेटबया। 
समचरणो अमग। नम्हें त्ाक्ष छम्दों भग ॥ 
चौक प्रुतिता वित्ततं। गएपति सपघु दौष॑। 
ज्ञाएें एसखादा निराका । नाना महएे तो विरछा ॥४ 
“+चामदेव छत अमंग । 
इसका अर्थ ऊपर ही अभिव्यक्त कर दिया है। फ़िर मो सार यह है वि 
विदृदल का ध्यान जिम प्रकार समचरण में अमज्भ है उसो तरह छोटे अभग में ताल- 
छत्द मंग नही होता बरन्‌ बहु उनके परे अभग है। 
बड़े अमग की रचना में अक्षर सस्या दीप प्रचुर हुआ करमी थी। बाईम 
अक्षर के साढ़े वीन भाग होते हैं। क्योंकि तीन चरण के १८६ अक्षर और आगे के 
भाग के चार छ चरण हो जाने पर अभग पूरा हो जाता हैं। मराठी वैधाव 
कवियों मे से प्राय प्रत्येक ने अभय सिसे हैं। परन्तु तुकाराम के अमंग विशेष 
प्रसिद्ध हैं. क्योंकि' इस ग्रेय छन्द का नुकाटाम ने विशेष रूप से प्रयोग किया है| 
अभग किस्ती भी राग भें गाया जा सकता है॥ कोई विश्लेप तियम इसके बारे में 
नहीं मिलते । तुकाराम कहते हैं कि भ्रमग में विदृढन ने गुण गाते-गाते मैं भी 
अभंग बन गया हूँ। अपने अभज्जी को मैंने तोला तो वे अमद्भ ही रहे । शुक्ाराम 
के अभड्ठों की गाया इसद्रायणी में डुबोयो गई थी, पर उन्हे वह अभद्भ रूप में पुनः 
मिन्न गई॥ वहा जा सकता है श्रोवी छत्द यदि लोकगीत है तो अमज्भ भव्यात्म 
गीत-छत्द है। मराठी और हिन्दी वंष्णव साहित्य का प्रदेय, सामाजिक, सास्कतिक 
छुवष्‌ राष्ट्रीय रुप मे बिंध प्रकार बा है, उथा इन दंधएुव भक्त कवियों ने समवर्ती 
और परवर्ती जीवन पर क्या प्रभाव छोडा, इसे उपसद्दार के रप में देखकर हम 
अपना निध्वर्ष समाप्त करेंगे । 
मराठी और हिन्दी के बंष्णाव कवि व्यक्तिगत रूप में अपनी-अपनी परि- 
स्थितियों में तथा मासतारिक्ता में उल्के हुए थे। जीवम की डिपमता मूँड़े बाग्रे 
उनको ग्रसने के तिए तैयार थी । साया मोह की मूंग सरिचिका ने ओर दैनदित 
जीवन की आवश्यकताओं ने उन्हें पूर्णा रुप से घेर लिया या । जोवन की कठिनाइयों 
जे उनको परिव्याप् कर लिया था। फिर भी ये समस्त मराठी और हिन्दी के 
वैष्णव कवि अपने पुरुषांय के बल से विधम परिस्थिति क्र ऊपर उठ गये ये। 


ल्‍ 


हुप्तनार्भफ अध्ययन ७७ 


यारमायिवः जीवन का यथोचित आानदोपभोग इन सब ने कर लिया । समन्वय औौर 
सहिष्णुता की भावना ने सबको प्रेम दिया और प्वक्ा प्रेम पाया भी । शिव-विध्णु 
झपासना का समब्वय, संगुरा-निर्युद् का समन्वय, योग-सान का समम्वयय, हिन्दु* 
मुस्लिम समस्वय, सरदृत-देशनज भाषाओं का समसख्वय तथा आत्म कल्याण और 
सोक-कल्यास्॒ का समस्वय कर 'सहति कार्य साधिका,” इस उक्ति को इन्होने सत्य 
रूप में चरितार्थ किया है। तदुयुगीन समाज मे आम्था-विश्वाम और आस्तिकता वो 
जागूद कर इन हिन्दी मराठी बैध्णव सतों ने समाज को स्वर्धर्माचरस में तत्वर 
किया। इससे सस्कृति सुरक्षित रह सक्ी। साहित्य वधिथयु हुआ जनवादी कलाएं 
जी उठों। सगीत भक्ति सुधा से भर गया । राम और हृष्ण की राम स्रीला और 
रासनीता के शप मे जीवतोत्सव ही सामने था गया । 


इस युग में जीवन, सामाजिक, धामिक और माह्कृतिक रूप में ब्रह्म को 
व्यापक अतन्त पत्ता को स्वीकार कर चैतस्यमय वन गया था। पाखडिपों को और 
ज्ञान के अभिमानियों को इनकी स्पष्टोक्तियों मे घराशयो कर उनके दम का मूलो- 
इअ्टेदत किया । इत सबको वाणूरे ने यूग धर्म झो पहिचानकर जागृति का शस 
फूंका है तथा अपने स्वानुभूत सत्य का तत्व दोध विवेवपूर्दक जनजन को कराया है। 
बसे भौगोलिक मर्यादाओं का भर्थान्‌ प्रान्दोय विशेषताओं का प्रनिविम्ध उत़े 
माहित्य मे मासित होता है जो स्वाभाविक हो है। गगा-यघुना के उबर प्रदेद्ा में 
रहने से जो तरल और सरल भावधारा वही उसन्ता प्रभाव हिन्दी के वेप्णव साहित्य 
पर पड़ा। यह भक्ति यारा राममक्ति के आदर्शमय यगा रूप में तथा हृष्ण भक्ति 
की यथार्थमय जमुप्रा रूप में और ब्रह्मानुभृति के सरस्दती रृप में त्रिवेणो फे समान 
जन-जन के हृदय-प्रयाग राज में एकत्र हुई ॥ यह संगम आपूर्व और अवोष्ला था। 
महाराष्ट्र प्रदेश अपेक्षाइत बस्राथवादी होने से तथा बुद्धिवादी और वीर-अतु देश 
होने से कृष्ण-काव्य की एकाल्तिक परम्परा उत्कर्प का स्वरूप यहाँ नहीं दिलाई 
देता । पर परवर्तों काम में उत्तर भारत में इस उत्कर्थ का जो अपकर्षे हुआ उमसे 
यह प्रदेश बचा रहा । रीतिकाल की ह्ामोन्‍्मुख्री घारा यहाँ उतनी प्रचुरता मे और 
औीघ्रता! से नही फैल पाई, जिठनी हिन्दी भाषी प्रदेश में फैली । राधाहृष्ण प्रेम की 
तन्मयता जीवन का उद्ात्तोकरण सिखाती है डो हिन्दी दंब्शाव वाव्य की झपनी 
राष्ट्रीय-भावनात्मत-ऐक्य को देन है । दसे मराही और हिन्दी दा वंप्णव साहित्य 
अवश्य प्रैय के रुप में दे सकता है। वागरद ओर श्ान्डिल्थ भक्तिमूत्र, श्रीमद- 
अगवदगीता, श्रीमद्‌ भागवत, रामायण, ग्रह्मारत से प्रमाविद हिम्दी ओर मराठी 
इंच्छव सम्तों का साहित्य आज हिस्दीो और मराठी भाषाननायी जनों के लिए ही 


हिल्‍यी मौर मय हे ईए३ हम । 


च्श्द 
& है 5 3 कये इर्मेदेग हि 
सही अरिषु मापूर् ६ए दे गौएद बा विषय है। गोता नें हैंए रद 8 
रामायश के आंशों मोर महागार मे यदाव। इतया गति हि 
कह ड्विर जागाए 


डआाभ एा ब्यहि और सम हे लिए उपकारश और उपदेश है! 
के विद्वान रद हर पूता जिरासी हटारायटा ग्यास है भायशठ पर ईर्ष 
ईग पाई्म प्रे वश्प्प हैं 
हि 2 उसमे हेई 

"पोपद भाषदत से गृहस्पाभ्रम की अवहैतना नहीं भी गई! से के 
उगहा गहतव प्रशणित गरते है, हवा जोक्स में उठे आवश्यक मातती है। ५ 
आगरश भाषों की एक बहुत बड़ी उपलगिषि है॥ इसने जब्योई हो मी 
एगाडित किया है हि हमारे साहिय, समाज और सहति शी जमे रह ड़ 
तब भोजूद हैं। बेर फासोन उन्मेष १रिशी ऋषाओ मे पृत्तहित होती हूँई दिए 
पारा *धीम६्‌ भागषत! में आकर व्यक्ति और समाज है परस्परिक सपर्ोंका हँस 
बने जातो है ।* 

हम क्री हरिनारायए व्यासजी गे दिचार से प्रूर्ण सहमत हैं। हिन्दी और 
प्रगढी बैप्शान साहित्य का यह प्रदेय कश अनमोख ओर महलपूर्ण है। वँय्शवी 
भक्ति क ही रुप है । भक्ति और व रएप के आदर्श आज के युग मे भी जनता को 
एक ठोस आपाए भित्रा देते हैं, जिस पर श्रद्धा और विरवास से हृढता प्रूंक खड़े 
होकर स्पक्तिंगठ उत्र्प और सामाजिर अ्रयति सम्मव है । हंस महत्ता बी महर्दि 
अरविन्द में बरागर पहिषाना था । भरी व्यास के ही धाब्दों को हम पु्त उद्भत 
करते हैं-- । । 
5 ४ आज ने ज्ञान-विक्वाद का विकास मनुष्य का मौक्तिक मस्तक सम्हाल नहीं 
पाता । आत्मउल्याणाथें ग्राचोत योग प्रदति को अप्रताकद आत्तरिक विधान से 
अचा आ संपतों है ।! अरविन्द का दर्शन शस्पना में ड४ब्य जीवन और दिव्यता पर 
विधेष बत्र देता है। रामइष्टा के अवतारों मे अति मावत' के अवतरण को 
उन्होंने देखा है। आज प्रृध्वी पर जब "बतिमानस्त! अवठरित होगा तब वह स्थिति 


आ सकती है! 
यह कक्‍यद वास्‍्तव मे सही है। अत झान्त वित्त से विचार करने पर 


मराओो मोर हिन्दी बेंप्णाव भक्त कवियों के साहित्य का मर्म समझकर उसके तथ्य 
बोध को ग्रहद करता हमाह्य क्षष््य होता चाहिए । इसे उपलब्ध करना एक 
मानबीय शर्तब्य सा खयता है ॥ आज के युय में तो इस चीज की अतीव बावश्यरता 


अतीत होती है । + 


4. श्रीमदु मागवत पर कुछ विचार--थी हूरिनारायए व्यास के एक शोघ-- 
जिवध से । 


छह रु 


के 


तुलनात्मक अध्ययन छ्९€ 


वास्तव में सारे वैष्णाव भक्त कवि महान साहित्यकार और साधक 
ये। उन्होंने अपने साहित्य द्वारा करोड़ों हृदयो को रमविद्धुल कर तदयुगोव 
अत्याचारों से पिसी हुई जनता की वेदनर को दरावर पहचान कर उसे दूर करने का 
अमोघ उपाय भी हूंढ़ विग्ञाता ) कबीर, सूर, मीरा, तुतप्नोद्यम, जानेश्वर, एकताव, 
नामदेव, तुकाराम और समर्थ रामदास के कर्ण स्वर में जनता की मर्म-व्यया ही 
अप्निव्यक्त होती है । अपने हृदवन्मागर में स्थित अनुभूति की सीपी से चंतन्य के रूप 
मे सत्य को जो ओजह्वो मोती प्रकट हुआ था, उसे उन्होते स्तौन्दर्य, शोल भोर शक्ति 
के पानी से आवेशिक क्या । इन वंष्ण॒व कत्रियों ने रुत्य के इस विराट स्रोत को 
मानवीय बनाकर आदर्श और यथाोे के दो वूलो में अजन्न रूप से प्रवाहित किया 
है। यह कार्य जहाँ एक ओर अपने आप में बड़ा ही भव्य एवम दिव्य सिद्ध हुआ 
है, बहाँ इमके द्वारा ही दूसरी ओर भावनात्मक एकता की प्रतिष्ठा भी उस युग में 
सम्भव हो सकी । 
भारतीय सर्कृति को मूलभूत भावना रही है अवंवय मे ऐक्य वी स्थापना, 
ओर सस्ह्ृति के इस उद्धोप में तथा इस वैष्णव कदियों में एके महज ही तारतम्य 
स्थापित रहा है, जो आज तक युग-युग को मान्यताओं वो लॉशकर भी जनमत्र में 
प्रवहमान है। वस्तुम्त देखा जाय सो आज की भारतीयता को आवश्यबता भी इसी 
स्नेहानुबन्ध की है । 
आज भी हिन्दी के एक प्रतिभावान तरस कवि थी ललितमोहन भारद्वाज के 
“मारतवासी महान' ज्ञीर्पक गौत की ये पक्तियाँ हमारी उस चिरतन भावनात्मक 
एकता की द्योतक हैं--- 
"यूजे क्षिति अन्तरिक्ष, गूंजे यह आसमात्र। 
भारत माता को जप, भारतवासी महान॥ 
सस्कृतियाँ बटुत गईं, अवगिन इतिहास रिले। 
अपनी थद्धा को नित हृहन विश्वाप्त सिल्ते । 
सदुभावों का उपदव, तृप्त और निस्पृह सन । 
भारत को भाटी में हाय अथु हात खिले॥ 
हमने ठिजकों स़वमें, सबको देखा निज में 
कोदि ज़ौव एक जात, भारतवासों महाव ॥? 
तुलसो से जिस अक्ार सबको सियारास-्मय' देखा, तथा मराओी के वेब्यक 
शुवियों ने जैसे सभी में झगवायु के दर्शन किये उसो प्रकार आज भो प्रत्येक माइत- 


३ थो सलितमोहन भारदाज--'भारतदासी महान! गोत से । 


हुप्तनात्पश मध्ययद छ्प्ह 


दास्तव में मारे पेंप्णव भक्त शवि महान्‌ साहित्यरार और माधक 
थे) उत्दोने अपने माहिएए हारा करों हृदयों फो रमविहृत झर तद॒युगीम 
आपयाघारों से पिसी हुई जयता जो बेदना वो बराबर पहचान कर उसे दूर इरने भा 
अमोध उपाय भी ढूँढें तिराता । डबीर, गूर, मोर, सुतमीदाम, ज्ञानेश्वर, एबताथ, 
जागदेद, तुराशम ओोर मर्ष रामदास वे करण छगें में जततावी मर्मथ्यषा हो 
अभिष्यक्त होती है। अपने हृदपन्मागर मे रिषिठ अनुभूति की गोपी से बैतम्य के सूप 
में मय का जो ओडस्ती मोती प्रवद हुआ घा। उसे उन्होने सौददय, पीस और धक्ति 
के पामी से भावेध्र वियों। एस दंधाइव गियों ने फह्य हैः इत दिसट सोती 
मानवीय बनाजर आदर्श भौर मो में दो बूलों में अजब रूप मे प्रवाहित गिया 
है। यह गाय जहाँ एश और अपने आप में बड़ा ही भग्य एक्म्‌ दिध्य शिद्ध हुआ 
है, वह इमरे द्वारा ही दृतरी ओर भावनासमत एकता भी प्रतिष्ठा भी उग युग में 
सम्मद हों मरी । 

ऑप्लीप गहरे ति बी मूसभूत भारता रही है. अनंपय में ऐग्य वी स्थापना, 
औए गम्शति गे घस उद्दघोष में तपा इन वैष्णव कवियों में एवं गज ही तारतम्य 
स्‍्पापित रहा है। हो आज तर युगन्युग वी माग्यताओं रो लॉपगर भी जनभन में 
प्रवहमान है । बस्तुय देखा जाये हो। आज की भारतीयता को आवश्ययता भी इसी 
स्तेहामुकत्प नी है । 

आज भी हिंदी के एग़ प्रहिभावान तध्ण बवि क्री लतितमोहन भारदाज के 


ाग्लवासी महल, पीष॑क गौत वी मे वक्तियाँ हमारी उप्त पिरन आवनाहमक 


एबठा वी घोताक है 
भ्पूने क्षिति अम्तरिक्ष, पुजे यह झाप्तमात । 
आरत माता की जप, भाएतवासी महात ॥ 
सरइठिपाँ पटुत गई, अनगित इतिहास र्लि। 
अपनी थद्धा को वित इतने विश्वास मिले । 
सदूमावों कया उपदत, हृतत और तिस्पृह सत | हे 
आरत को माटी में साथ अधु हाप छिले॥ 
हमने जिजको सबमें, सबको देखा मिज में। 
कोडि जौव एक जाने, सारतवासी महान ॥* 
जमी ने जिस प्रतार सबबो नमियाराम-मर्य' देखा, तथा मराठी के बेध्णुव 
रियो े जे सम ० में जैसे सभी में भगवाद के दर्शन किये उसी प्रकार आज भी पत्येक्र भारत- 


+ 


थी ललितमोहन क्रद्वान--भासरतवापो महान गीत से । 


७२० हिम्दो और मराठो के बंध्णव साहित्य का 


यांती यदि अपने मे उस विराट के दर्शन करने सगे, तो भाषा, श्रान्त, जाति, घर्म 
द्ादि के भेद-भाव बदापि ने दिक मरे गे। साथ हो मराठी तथा हिन्दी के वैप्शाद 
कवियों के द्वारा प्रदत्त भावनात्मक एकता को मानदीस सन्देश हम यथाये रूपमें 
ग्रहरा कर सगे, यह सांस्ट्ृतिक प्रदेव हमस्रे लिए एक अपूर्द निधि है तयां अत्येव 
हिल्‍्दी-मराठी भाषा-माषी के लिए गौरव का विषय भी है । 

हिन्दी और मराठी के वंप्णाव साहित्य में इस ऐवय दे! सम्यकू दर्शन पंग-पंग 
पर होते हैं। स्त ज्ञानेश्वर में एक दाशंनिक, ज्ञानी, कवि और भक्त का हम ऐसा 
स्वरूप पाठे हैं जो सब्चिदानदमय भगवान के धतन्य की ध्रदीक्ति प्रकट झरने वाला 
है। शानेश्वर जेप्ते उच्च कोटि के साधर' की इस उच्च स्तरौय अवस्था तक पहुँचना 
अजन-्साधारण के लिए कठित हो जाता है। पैसे वे स्वयम्‌ प्रथलशील रहें हैं कि 
सानव मात्र चंतन्यानुभूति को उपलब्ध कर ले । 


मराठी साहित्य मे शानेश्वर की ज्ञानोत्तरो भक्ति तथा तल्वज्ञान को सम्यकु 
रूप में आत्मसात कर सर्व सुलभ करा देने का अदभुत साथ नामदेव बरते हैं। 
नामदेव स्म्राज के ऐसे निम्न स्तर में पेदा हुए थे, जहाँ लोगो को उच्च आध्यात्मिक 
ज्ञान और भक्ति का अधिवार प्राप्त न भा। नामदेव ने मराठी भाषी जन-सामान्य 
को आध्यात्मिक ज्ञान और भक्तिमार्ग पर साकर खड़ा हर दिया। और ने केवल 
भरादी भाषी जन साधारण को ही यह पथ उपलब्ध कराण्य अपितु हिन्दी भाषी 
प्रदेश में - सुदुर पजाब में--जाकर अपनी ज्ञानोत्तरो भक्ति का सन्देश ब्रजभाषा में 
दे, हिन्दी माषी जन साधारण को भी उसका आस्वाद प्रदान किया। भक्ति के इस 
अनमोल नंवेध फो हिन्दी के प्रयम वेध्णाव कवि कबीर ने शिरोधाय॑ कर (नामदेव के 
ऋण को) अप्रनी मान्यता प्रदात की । यही भागे चन्चकर खत परम्पदा को निर्यूण 
ज्ञानाशयी साधना वनी। 

वास्तव में नामदेव के कार्य को शदौर ने उत्तर भारत मे और आगे बढाया । 
ज्ञानेदवर को दाखौय, तात्विक, आध्यात्मिकता पूर्ण साधना, और नामदेव की 
प्राजल भावमूलक भक्ति का अपूर्व समन्वय परम कारुशिक सत एकनाय महाराज में 
अव॑तरित हुआ । जहाँ एकनाथ ने भागवनो-भक्ति और बद्ेती ज्ञान के धास्रीय एव 
आध्यात्मिक पक्ष कौ पाण्वित्यपूर्ण शैली मे अभिव्यक्त किया है; वहाँ सामदेव की 
उत्कट भक्तिजन्य भावुकतापूर्ण इोली भी उनको कृतियों में विद्यमातर है और बह भी 
लौकाभिमुख होकर देखा जाय तो एकवाय की विवेकाश्रित नेतिक्ता ने स्वधर्म बोर 
स्वराज्य के लिए अनुवूल वायुमण्डल निर्माण किया । जनता ने इसे चिन्तनपक्ष और 
आपरण पक्ष में आत्मसात कर लिया, जिसके परिणामस्वरूप भक्ति को अनत्यता को 


तुल्तनात्मक अध्ययन ्् श्र 
ग्रह कर उसे पराकाड्आा पर पहुँचाने वाले जनता के कवि तुकाराप की बवतारणा 
हुई। फसत' घूद् इुलोदुभव तुझाराम की उत्तियाँ साधना और व्यवहार मे लोगों के 
तिल्वाए पर मद राती है । 

दूसरी ओर समर्थ रामदास से “प्रथत्त” और वर्भ योग वो भगवान्‌ के 
अधिष्ठान, वल ओर दँंदी प्रेरणा से सम्पन्न विया । आध्यात्मिकता सचेतन हो अपने 
पूर्षं स्वरूप में समय में उद्दभाषित हुई है ! 

त्वराज्य और स्वघमं वे मम्पक स्फुरए ने उत्तर मे भी एक दिव्य प्रेरणा 
दी। कबीर मे भत्तिमार्ग को तुलसी ने अपनी लोवाभिमु्म सगुण भत्तिसाधता से 
नवेजोबन पअ्दान डिया। इसी भक्ति वा भावोत्रट रवरूप इृध्ण की संमुशोपातता 
से मूर कौर मीर। मैं प्रस्फुठित हुआ । एकान्तिक रुप में मौरां ने उसे चरमोत्कर्य 
तब पहुँचा दिया, तो सावंजनीन रूप में मूरदास मे भक्ति को वह मथुर रागिनो छेड़ी 
जो दन्मयत। के साथ जन-जत दे रसिक हृदयों ने आनन्द विभोर हा सुनी और वे 
गदगद हो भूम उठे । आगे चत्तवर तुलसीदास ने अपनी उच्च स्तरीय चैतस्यानुभूति 
को एकनाय की तरह युगधर्म बनाकर जन सामान्य तक पहुँचा दिया। अस्तु भाव- 
नात्यक एय्ला शी यह आपूर्व प्रतिष्ठा टिस्दी और मराठी बेध्याव कवियों की भारत के 
लिए एक सावेदालित देत है । [:'] 
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